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अद्वेत' तत्त्व भारतीय दार्शनिक चिन्तन का सर्वोच्च शिखर है, यह 
तटस्थभाव से विचार करने वाले संसार के सभी मनीषियोँ का अभिमत है । 
कविता के साथ शास्त्रों मे जिनकी प्रतिभा की अबाध गति थो, एेसे महाकवि 
श्रीहर्षं ने अपने नेषध-महाकाव्य के प्रसिद्ध पञ्चनली सगं मे बडे चमत्कार के 
साथ इस तथ्यकी ओर इंगित कियादहै, जब काव्य की नायिका दमयन्ती 
स्वयंवर-मण्डपमे चार मिथ्या नलौ से मिलने के बाद परमाथं नल कीओर 
कदम बढ़ातो है । असत्य से सत्य की ओर बढ़ती इस गति की महाकवि अपनी 
अनूठी शेली से द्वेतवादौ मिथ्या-दर्शनों को छोडकर पारमार्थिक अद्रेत की मोर 
उन्मुखता से तुलना करते हुए लिखिता है- 
साप्तु प्रयच्छति न पक्षचतुष्टये तां 
तल्लाभशंसिनि न पञ्चमकोरिमात्रे । 
शद्धा दघे निषधराइविमतौ मताना- 
मद्रेततत्त्व इव सत्यतरेऽपि लोकः । ( १३।३९ ) 


यह्‌ तो निविवाद है कि इस परमाद्रेत तत्तव का मृल उत्स उपनिषद्‌ है; 
परन्तु उपनिषदों से प्रवाहित अद्रेत को धाराने कालान्तरमें बहुमुखीरूप 
धारण क्िया। जहां दक्षिण के सुदूर अंचल केरल मेँ जन्मे आचायं शङ्कुर 
भगवत्पाद ने उसको निविशेष ब्रह्याद्रेत के खूप में रूपायित कर अपनी अलौकिक 
देवी प्रतिभासे सारे देश में प्रतिष्ठापित किया, वहाँ उत्तर को सोमा कारमीर 
मे उसकी एक दूसरी धारा रिवाद्रैत के खूप मे विकसित हई । इस कार्मोरी 
शिवाद्वेत प्रस्थान मे आचायं अभिनवगुप्त का वही स्थान है, जो ब्रह्मादरेत दर्शन 
मे श्रोशङ्कराचायं का । अन्तर मात्र इतना दै कि इस धारा का प्रभाव. 
कारमीर एवं उसके परिसर तक सीमित रहा, जब कि आचाय शद्धुरका 
दशंन सारे भारतवषं मँ छा गया । फिर भी यह्‌ अदुभुत संयोग ही कहुलाएगा 
कि इस काङ्मोर शेवदशंन को एक धारा के प्रवर्तक श्रीकण्ठाचायं के ब्रह्मसूत्र 
भाष्य प्र तमिल प्रदेश के स्वंशास््र-पारंगत विद्वान्‌ अप्पय्य दीक्षित ने विशाल 
भाष्य शिवाकंमणिदीपिका लिखकर व्यापक प्रतिष्ठा दी । 








& शिवद्रेत कै प्रसार का भौगोलिक क्षेत्र कुछ सीमित अवश्य 
रहा, फिर भी एक स्वतन्त्र दर्शन के खूप मे उसकी समग्रता अक्षुण्ण दै । उसका 
साहित्य भी तदनुरूप समृद्ध एवं बहुमुखो है । जिस आगम-साहित्य पर वह्‌ 
भाधारित है, वह भी अपने आप में एक विशाल दार्शनिक ज्ञान का भण्डार द| 
भाचायं अभिनवगुप्त ने शेवागम साहिव्यूपौ अपने मूल उत्स को समस्त 
दार्शनिक धाराओं को समेटने वाके एक एमे सर्व॑कष ग्रन्थ की परिकल्पना 
की है, जो उनकी जेसी अलोकिक प्रतिभा के छिए ही सम्भव था । प्रस्तुत ग्रन्थ 
तन्त्रालोक उनके इस विराट्‌ शिवसंकल्प का ही परिणाम है । अपने ग्रन्थ के 
विराट्‌ आयाम के विषय मे महाभारत की प्रसिद्ध उक्ति-- 
यदिहास्ति तदन्यत्र, यन्नेहास्ति न तत्क्वचित्‌ । 
तन्वशास्त् के सन्दभं में अभिनवगुप्त के तन्त्राछोक पर भो उतनो हौ सटोक 
है। यही कारणहैकि अभिनवगुप्त के तन्त्रालोक को काडमीरो शोव-शास््र 
के आकर ग्रन्थ की प्रतिष्ठा प्राप्त हो सकी। यही कारणदहै क्रि आज तक 
यह महामाहेर्वर आचायं कारमीरी शेव-दशंन के “मार्गदर्शी महुषि के खूप में 
पूजे जाते हैँ । 


यह तौ स्वाभाविक हो था कि दोवागम-सर्वस्व कौ प्रतिष्ठा का आकांक्षो 
एेसा ग्रन्थ “मितं च सारं च' के आदर्शं का अनुगमन करने वालाहो। एेसो 
संक्षिप्त शेली के नरिना समूचे शोवागम को एक ग्रन्थ की परिधि में संगृहीत 
कर स्थापित करना मसम्भव हो था। परिणाम-स्वूप तन्वालोक काश्मीरी 
शेवदशंन का एक प्रकार से सुत्र-प्रन्थ बन गया । विशाल शेवागम से परिचित 
तन्त्रालोक का प्रत्येक पाठक यह्‌ अवद्य अनुभव करेगा कि आचायं अभिनव- 
गुप्त ने इसमे "अल्पाक्षरमसंदिग्धं सारवद्‌ विङ्वतोमुखम्‌' को पारम्परिकं सूत्र 
ओेरी को आत्मसात्‌ करने मे पूणं सफलता प्राप्त की है गौर जैमिनि, बादरायण, 
कणाद, गोतम, पतञ्जलि आदि विभिन्न दर्शनों के सूव्रकारो-कऋषियों कौ श्रेणी 
मे अपना स्थान बना दिया है । अन्तर मात्र इतना है कि सांख्यदशंन में ईख्वर- 
ष्ण को सांख्यकारिका" के समान इनका ग्रन्थ ग्यारमक न होकर कारिका- 
रूप में निबद्ध है । 

जब तन्त्रालोक का निर्माण सूत्र-रोली मं हुमा, तो कालान्तर मेँ उस 
पर विस्तृत भाष्य लिखा जाना भो स्वाभाविक हो था। भारत के प्राचीन 
वैचारिक साहित्य के इतिहास से अभिज्ञ व्यक्ति तो भलोभांति जानते हैँ कि 
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संक्षेप ओर विस्तारको दोनों धाराएं समानान्तर सूप मे ज्ञान के समस्त 
त्रं मे प्रचलित थीं । गम्भीर सूत्र-ग्न्थो मे निगूढ व्यापक मर्यो को कर्णा 
कर्णिका" परम्परा जब शिथिल होने लगतो है, तब उन गूढार्थो की रक्षा के 
लिए माष्यो का उद्गम होता रहा द मौर रसे भाष्यं की रचना से दार्शनिक 
चिन्तन के विभिन्न प्रस्थान पूर्णं प्रतिष्ठा को अजित कर पाये । व्याकरण मेँ 
पाणिनि-सुत्र पर महामाष्य, मोमांसा-सूत्र पर शाबरभाष्य, वेदान्त-सूत्र पर 
शाङ्करभाष्य आदि ग्रन्थोको जो स्थिति उन दार्शनिक प्रस्थानों मेँ रै, ठोक 
वैसीहो स्थिति ओर वेसो हौ प्रतिष्ठा राजानक आचायं जयरथ प्रणोत 
“विवेक्र' व्याख्याः को भो दै; क्योकि तन्त्रालोक कारिकाल्प मै होनेसे तथा 
सूत्र-काल को दृष्टि ते अर्वाचोन रचना हाने से सूत्र नहीं कहा गया, इसीलिए 
यह्‌ व्याख्यान भाष्य नहीं कहा गया । वास्तविकता तो यह है कि इसमें 
प्ाचोन भाष्यों को गरिमा पूर्णतया निहित दै । इस सन्दभं मे यह्‌ भो उल्कछेखनीय 
है कि आचार्यं अभिनवगुप्त ने अपने ग्रन्थ के भागों को महाभाष्य के विभाजन 
को परम्परा से आधिक नाम दिये ह । प्रतीत होता है कि जयरथ ने अपने 
भाष्य को “विवेक, 'प्रकाकश' इन दोनों नामों ते अभिहित किया दै । कही 
इसे 'विवरण' भो कहा है । 

जयरथ क्री टोका का महत्व मूल तन्त्रालोक से कहीं कम नहीं दै । 
वास्तव मेँ वहु मात्र व्याख्या नहीं है, कई अंशो मे उसकी पूरक भो है, जिसके 
विना तन्त्रालोक का अर्थ-बोध गौर माहात्म्य-बोच लगभग असम्भव ही है। 
यह्‌ एक अदुभुत योगहौ था किं तन्त्राखोककार एवं उसके भाष्यकार दोनों 
ही अप्रतिम विद्वान्‌ थे, जो तन्त्रशास्त्र के प्रति समपितये। शास्त्र कं गूढ 
अर्यो को परम्परा के रक्षक थे, ओर तो ओर, दोनों ही रोव-तन् के परिनिष्ठित 
साधक भो ये। इन सब कारणो से जयरय को "विवेक “व्याख्या तन्त्रालोक 
के अर्थाववबोध के साथ-साथ तन्त्रारोक द्वारा प्रदशित साधना-पथ म भी उसकी 
अभिन्न अंग बन गयो है। यहाँ पर यह्‌ भो व्यातव्य है किं आचायं जयरथ 
को साधना-परम्परा भो किसो न किसी रूप मे अभिनवगुप्त से सम्बद्ध हो थो, 
जिसका संकेत उनके प्रन्थ में भो यत्र-तत्र विद्यमान है । 

हमारे देश को दारंनिक-परम्परा मेँ इन दोनों आचार्यो की संपृक्त 
प्रतिष्ठा का वास्तविक रहस्य यही है किये दोनों हो आचाय तन्त्र के प्रखर 
साधकं ये । यदि इन दानां ग्रन्थो मे उपलन्ध सुक्ष्म संकेतो पर ध्यानदे, तो 
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यह स्पष्ट होगा किये केवल साधक ही नहीं, अपनी परिपक्व साधना के 
माहात्म्य से अपने साधना-पथ के सिद्ध पुरूष थे । भारतीय दाशंनिक परम्परा 
का यही चरम उत्कषं है कि यहां किसो दाशंनिक को मान्यता केवल बौद्धिक 
व्यायाम या वैचारिक विङलेषण पर नहं, उनको साधना एवं अनुभूति पर 
भो आधृत थी । बौद्धिक गहराई से आश्चयं कौ भावना जागृत हो सकती थो; 
किन्तु आचाय के रूप में श्वद्धा मौर भक्तिका केन्द्र वही दार्शनिक बन सकता 
है, जो अपने अनुचरो को साधना के पथ पर अपने साथ ले जा सकता है । यही 
कारण हे कि भारत में फिलासफो' मौर ^रिलीजन' भिन्न नही, एक-दूसरे 
से गमित थे । यह्‌ अपने आप में स्वतन्त्र चर्चा का विषय है, जिसका विस्तार 
यहाँ सम्भव नहीं है । 

मै तो इस प्रकाशन का एक बहुत बड़ा सुयोग मानता हूं कि तन्त्रालोक 
के हिन्दौ-भाष्य के केखक शनी परमहंस भिश्च भी अपने नाम के अनुरूप कारमीरी 
तन्त्र-साधना के सम्प्रदाय-सिद्ध साधक हँ मौर तन्त्र के साधना-पक्ष से पूर्णतया 
परिचित ह । प्रस्तुत खण्ड को भूमिकारूपी `स्वात्मविमर्ं' मे इन्होंने अपनी 
साधना के विषय में जो प्रच्छन्न ओर प्रकट संकेत प्रसंगवर दिये ह, उसे अधिक 
लिखना या बोलना रहस्यात्मक गुरूपरम्परा कौ मर्यादा के अनुकूक नहीं होगा । 
प्रकृत ग्रन्थ के अद्यावधि प्रकारित तीनों भागों के सम्पादन एवं सुबोध 
हिन्दो-भाष्य के किष मँ उनको हृदय से साधुवाद देता हँ गौर आज्ञा करता हँ 
कि वे इस महान्‌ कायं को शीघ्ही पूरा करगे । 


विङइ्वविद्याल्य के कमंठ प्रकाशनाधिकारी डं° हरिङइचन्द्रमणि त्रिपाठी 
की कत्तंव्य-निष्ठा एवं कायंकुशल्ता सचमुच स्तुत्य है । डं° त्रिपाठी एवं इस 
प्रन्थ के मुद्रक विजय.प्रेस के व्यवस्थापक श्रीगिरीशचन्द्र भी विड्वविद्याल्य के 
धन्यवाद के पात्र ह| 


| वाराणमो ) वि° वेङ्कटाचलम्‌ 
। भ 
गुरपूणिमा, $ कुलपति 
वि सं° २०५२ ) सम्पूर्णानन्द संस्कृत विद्वविद्याख्य 
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॥ श्रोहरिः शरणम्‌ ॥ 
शभाशसा 


परमार्मा ने सृष्टिकी रचना करं प्राणियों के उद्धार हेतु उनके अदृष्ट 
की सहकारिता से नाना शरीरों की रचना की । इनमे मानव शरीर ही मोक्ष 
काद्वार माना गया है। उसका क्रम है चतुवं्णाश्रम-व्यवस्था। कलयुग में 
दस व्यवस्था के दिथिल हो जनेसे मोक्ष-प्रापि का वैदिक-विघधान भी दिथिल 
हो जायगा । अतः परममाहेदवर अभिनवगुप्तपादाचायं ने अपनी असाधारणं 
प्रतिभा तथा अद्वितीय साधना के बल से तन्त्र के मूलभूत तत्त्वो का अन्य दशन 
के आचार्यो की अपेक्षा मधिक रूपमे यथाथं अवगत कर उसे खोकटिताथं 
भव्य तान्विक-माषा एवं तान्त्रिक दोी मे प्रतिपादित किया है। 


उन्होने तन्व्र को तथा उसके समस्त विस्तार के मूलकारण को प्रकाशान्तर- 
निरपेक्ष स्वप्रकाशसंविद्रूप,. प्रतिपादित करते हुए चित्‌, आनन्द, इच्छा, ज्ञान 
तथा क्रिया की पाँच शक्तियों से सम्पन्न बताया है । इन शक्तियों मे आनन्द- 
शक्ति ही स्वातन््य शक्ति है, वही मूल-शक्ति दै, प्रधान-रक्ति है । उसी से त्रिक- 
दर्शन में प्रतिपादित छत्तीस तत्त्वों का प्राकस्य हकर समस्त विश्व का विस्तार 
होता है । वह प्रकाश तत्तव से अभिन्न होकर समस्त रूप मे प्रकाशात्मा हो दै । 
यह्‌ शिवरूपा स्वतन्त्र प्रकाशात्मिका संवित्‌ सारे विश्व में अनुस्यूत होति हृए भी 
अपने विष्वोत्तीर्णं रूप में प्रतिष्ठित है । इन दाक्तियों में परस्पर किचिद्‌ भो भेद 
नहीं है । दोनों मे पूणं सामञ्जस्य दै । इसी प्रकाड्ार्मा परमरिव कौ स्वतन्त्र 
शक्ति का हो उन्मेष जोव है, वह्‌ पाराबद्ध होने से पशु बन बैठा, वह॒ अपने 
स्वरूप को भूल गया है । मूल-स्वरूप मेँ उसको प्रतिष्ठा का साधन गुरुकृपापूर्वकः 
दीक्षा-प्राप्तिहीदै। 


महामादिक्वर की प्रसन्नता से त्रिस्लोतस्‌ तन्व्र कौ “तन्त्रालोक'' संज्ञा 
प्रसिद्ध हई । इसके विस्तार को दृष्िपथ मे रखते हए उन्होने मन्दमति जीवों 
के कल्याणां इसका सारभूत ग्रन्थ “तन्त्रसार'" नाम से प्रकाशित किया । 
“स्वाध्यायोऽष्येतथ्यः'" के अनुसार स्वाध्याय बहुत महत्वशालो माना गया है। 
अतः दन लन्त्र-्रन्थो के सतत स्वाध्याय से निविकल्पावस्था कौ प्रापि सम्भावित 
है, जिसमे पहुंचकर साधक सिद्ध बन जाता है । निर्धिकल्पतारूप पुष्प का समप॑मः 
ही माहिश्वर की भावपूजा है । 
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` तन्त्रालोक" के इस तृतोय खण्ड मे अष्टम्‌ एवं नवम भद्िकके ही 
विषयों का वर्णन हआ है । मूत्तिवेचिव्यःविशेषक देशाध्वा का विदरेषण इन 
दोनों आद्धिकों में है । अष्टम आ्लिक मे मूृत्तिमान्‌ विदव-देदा का तथा 
नवमह्धिक मेँ तत्त्वभेद का साङ्गापाङ्गं निरूपण है । देशाध्वा का तीसरा अङ्ग 
कला ठै । कालाध्वा का वर्णन एकादश आ्िक मेँ पाया जाता है । दरम 
आ्लिक मेँ ततत्वभेद का हौ निरूपण है । 


“श्रीतन्त्रालोक" मे जिन अंशो मे मेदथाद दिखाई देता है, वह्‌ सब 
वस्तुतः अद्रय कासाकारषखूपदै। जो कुछ दिखाई पड़ रहा है, वह्‌ सब परम- 
तत्तव ही है । हम विहव भी है, विदवातोत भी है, विदवमय भो है, विरवोत्तोणं भो 
हँ । विद्वको पार करना विर्व को समञ्लना मात्र है। जडता चेतना का 
धनोभाव है। इदं मे इदन्ता का दर्शन कर उसे स्वोकारने के परचात्‌ उसमें 
भहन्ता का दन सम्भव है| अहता एव इदन्ता में स्व॒ तथा पर मेँ कोई भेद 
नहो है, दृष्टि का परिवर्तन मात्र अपेक्षित है । 


नीर-क्षोर.विवेचक-माष्य-विधाता श्रोपरमहंस भिश्च के “तन्त्रालोक 
तृतीय खण्ड को सारगभित व्याख्या को आंशिक रूप में पटृकर अत्यधिकं हृदयो- 
र्लास हुआ । आगम-शास्व के गम्भीर रहस्यं क प्रकाडन सेश्री मिश्रे 
वमयायुरूष लोकोपकार क्रिया है, जिज्ञासु तथा मुमुक्षु जनों का वास्तविकं 
कल्याण क्या है । अतः मै सर्वथा भगवानु परमञ्ञिव से प्रार्थना करता हूँ कि 
श्रो मिश्र स्वास्थ्यसम्पन्न चिरायुष्य प्राप्त कर एसे लोककल्याणकारक कार्यों 
के करते मेँ समं हुं । 


वाराणसो ) रामप्रसाद त्रिपाठी 
गच्पुणिमा, #> सम्मानित-आचार्यं 
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स्वात्म फलक पर स्वात्म तुलिका से स्वात्मसंविद्वपुष्‌ परमेर्वर ने 

एक चित्र बनाया । उसे निरखा परखा ओर ठ्ठाकर हंस पडे! केसा बन 
पड़ाथा वहु चित्र\। स्वयं रचनाकार ही अपनी रचना देखकर निहाल हो 
उठे, वह्‌ कितनी अनूटो कलाकृति कही जा सकती है ? वह रचना भौर कुछ 
नहीं--यह्‌ जगत्‌ ही दै । अप्रतिम कलाकार को अनुपमेय अप्रतिम कलाकृति ! 
शाइवत प्रकाशमान विव का यह्‌ विकसमान कमल-कोश । 

महामाहेदवराचायवर्यं श्रोमदभिनवगुप्त को लेखनी से भो वाड्मय-विशव- 
कोरा को एक संविद्‌-संज्ञान-मन्दाकिनो को सुधा धारा का महाप्रवाह बहु 
चला । वह्‌ अपरंपार ऊमिल पारावारका रूप ग्रहण कर सोमर ओर सूयं 
के नवालोक से आलोकित हो उठा । नवल आलोक के इस भत्रिस्रोतस्‌ तन्त्र 
को "तन्त्रालोकः का नया नाम मिला । महामाहेश्वर प्रसन्न थे । इसकी विभा 
मे समग्र हैव समुल्लास भासमान है । पारमेश्वर प्रसर के 'देश' का इसमे 
समग्र दशन भौर विपुल "काल' का कलित कौलिक आकलन ! सब कुछ एकत्र 
ही सुलभ है । 

महामाहेद्वर ने श्रोतन्त्रालोक के विस्तार को देखा । उनका हृदय 
द्रवित हो उठा । स्वात्म संकोच के कारण अणुत्व का वरण करने वाला 
अध्येता करीं धूजंटि के जटाजाल मेँ जल्ल॒.तनया की तरह खो न जाय? 
परिणामतः उन्होने स्वयं इसका *सार निष्कषं प्रस्तुत कर दिया । वही 'तन्त्र- 
सार'के रूपमे ख्पायित है । 


विकल्प संस्कारके ल्ियि इन प्रन्थोंके स्वाध्याय की सदा अपेक्षा 

रदेगो । इससे निविकल्प भूमि का स्पशं प्राप्त कर साधक सिद्धाथं हो जाता 

है । इनके स्वाध्याय से उस निविकल्प दशा मँ लीन होने कौ विधि मितौ 

है । इसलिये स्वाध्याय सबसे बड़ी पूजा है । फूल आदि द्रव्यो का देवों के 
१. जगच्चित्रं समालिद्य स्वात्मतूलिकयाऽऽत्मनि । 
स्वयमेव तदालोक्य प्रीणाति परमेश्वरः ॥ 

२, सोमतकतव [ अप।नचन्द्र |; ३. सूयं [ प्राण तत्त्व | प्राणापानवाहक्रम मे इनका 

वणन ह्‌; ४. पर्‌, परापर भौर अपर माग; ५. हृदय, तन्त्रसार ग्रन्थ । 
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“लिये अर्पण भादि करते हुए पूजक अपनी बुद्धि को जडता से ही आक्रान्त 
करता है । वस्तुतः निविकल्पता मेँ आदरपूवंक लीन होने को कला ही पूजा 
है । इसके लिये महामाहेशवर यह आह्वान करते हैँ कि अभिनव के खिले 
हृदय कमलूपो विमं कुसुमों का चयन कर आप महेश्वर का पूजन कररे ।* 

यहाँ एक दूसरी स्थिति ही घटित हो रहो है । महामाहे्वर ने स्वयं 
स्वोपनज्ञसाररूपा गद्य रचना में तन्त्रालोक के पद्याःमक प्रसार को समास 
सरणी अपना कर समाहित करने का मदान्‌ अनुग्रह किया। इधर उन्हीं के 
अनुग्रह ने मुज्ञ मे नोरक्षीर-विवेक भाष्य लिखने का अग्रह भर दिया। मने 
"तन्त्रसार' का दो खण्डों मे नोर-क्षोर-विव्रेक हिन्दी भाष्य लिखकर समास 
सरणी को व्यासिक्रा का विस्तार दिया। श्रीतन्त्रालोक के विततलूपको मेने 
हिन्दी मातृका का माध्यम देने का परिग्रह पाल च्यिाहे। 

मँ अपनी अयोग्यता को जानता हूं पर मेँ क्या कर सकता हूँ । परम- 
परमेष्ठी गुरुवरं के अनुग्रह्‌ ने अभिभ्यक्तिके ल्ि इसी विग्रहको माध्यम 
बना लिया है। श्रीतन्त्रालोक के वितत ू्पका भो विस्तारहो रहादहै। 
सम्पूर्णानन्द संस्कृत विऽ्वव्रिद्याल्य विड संस्कृत विद्या का अप्रतिम प्रतिष्ठान 
है ओर सम्प्रमुता सम्पन्न महाराषटको शक्ति का सम्बल भी यहां प्राप्तदै। 
इनके द्वारा इस ग्रन्थ रत्न का प्रकाशन उसी प्रज्ञा पुरुष के अनुग्रह का 
प्रतीक है। 

महामाहिश्वर को बोध का प्रकाश मिला था--श्रीमदाचार्यं लक्ष्मण 
गुप्तसे। मेरे गुरुदेव का नाममभो श्रौलक्ष्मण जू था। श्रीनगर काइमीरके 
गुप्त गंगा आश्रम के इस माहेश्वर परम पुरूष ने अपने अष्टार चक्र की अमृत 
मङ्गल मरोचियों से मेरी प्रज्ञा को परिष्कृत किया । करकमलों से मेरे शिरः 
कोरा मे मकरन्द माधुरो भरदो। मेरो बाहरी शिखाकी ग्रन्थिको सहास 
खोल कर उद्योतिनी शिखा को आन्तर उत्प्रवाह्‌ दिया ओर वाणीकी वर- 
दायिनी सुधा से महे सराबोर कर दिया । "तन्त्रसार के दोनों खण्ड उन्होने 
देखे । देखकर मेरा उत्साहवद्धन किया ओर श्रोतन्त्राखोक भाष्य के समर्थन 








१ पूजानामन पृष्पाद्यः या मतिः क्रियते टृढा । 
निविकल्पे महाव्योम्नि सा पूजा ह्यादराल्लयः ॥ 
२. तन्त्रसार प्रथम खण्ड, एलोक ३ । 
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से मेरे कृतिव के उापक् प्रसार का आशीर्वाद दिया । मुञ्चे उन्होने महामाहेश्वर 
छारा संगुहोत ओर प्रभादेवी की हिन्दी टौका के साथ छपो श्रीमद्‌मगवद्‌- 
गोतादो। उप पर उन्होंने जो लिखादहै, वह मेरा सारस्वतकोष है। उसे 
मै यहा ल्खिनेका लोभ सवरण नहींकर पारहा हं । उसकी मातुका इस 
प्रकार है- 

““आदरणीयशिवमक्तियोगसम्पन्नपरमहंसमिश्रहुस्तकमले सस्नेहं `` "“" "““ 
""""""" "शिव भक्तानुच रः लक्ष्मणः २-९-८७ ।'' 

मै शिवभक्ति-योग-सम्पन्न इसके पहले नहीं था । उन्होने राक्तिपात 
से मुञ्चे सम्पन्न कर दिया । सन्‌ १९८७ में हौ श्रोनगर रहने का अल्पकालिकि 
अवसर मुन्ञे मिला था। उन्होने मुल्ने बुलाया था। पुनःमे जा न सका। 
क्रमशः कादमोर का वातावरण विकृत होने लगा । उन्हँं काइमीर छोड 
दिल्ली आना पड़ा । अव उनका पाथिव शरोर न रहा, पर उनका प्रसन्न पूज्य 
विग्रह मेरे ललाट पर पूजाके समय सदा सर्वदा प्रेम पादुकरारये स्वीकार 
करता द। 

यह्‌ श्रीतन्त्रालोक का तृतोय खण्ड है । इसमे मात्र अष्टम भौर नवम 
दो आद्भिकोँ का ही समावेश हो पाया है । दोनों आद्भिक देशाध्वा का विहकेषण 
करते हँ । देशाध्वा मूतिवैचित्य का विदलेषण करता है । अष्टम आल्लिक में 
मूत्तिमन्त वि्वदेश का साङ्गोपाङ्ग वणंन है ओर नवम आह्लिक में ततत्वभेद 
का निरूपण है । तत्व भी विइववपुष्‌ परमेक्वर के तात्त्विक अवयव हो है । 
देशाध्वा का तीसरा अंग कला है । कलाध्वा का वणन एकादश आ्भिक में 
आया है । दशम आहिक भौ त्वभेद का ही प्रकाशन करता है । ये दोनों 
आद्भिक चतुथं खण्ड मे भ रहे है । 

त्रिकदर्शान के अनुसार तत्व की यही सच्ची परिभाषा टै किं एक 
हो रूप जो अव्यभिचरित भाव से सभी भुवनादि प्रविभागोंमे व्याप्त है, 
वहो तत्तव है । उसी एक तततव का स्फार ही यह्‌ ३६ तत्त्वों मे वितत प्रकारित 
विड्व है । परमेश्वर स्वातन्त्र्य से हौ शिव के एकत्व से अनतिरिक्त रहते हए 
भी अतिरिक्त कौ तरह मेद विभासमानहो रहाहै। सवम एक रस रमने 
वाला जो अस्तित्व दै--वहो तत्तव द । शुद्ध अध्वा ओर अशुद्ध अध्वा केये 
सारे भेद एकत्व में हौ समाहित है । 
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इतना मन में बिख्ला केना तन्त्रकी प्रारम्भिक प्रक्रिया है । स्वाध्याय 
सेमेदमे भेदाभेद ओर अन्तम अभेदके दशन होतेह । पर यह्‌ ध्यान देने 
कीबात है कि आजीवन इसो स्वाध्याय में लगना भी नहीं है। वस्तुतः तत्तव 
मो्मांसा का विषय नहीं होता। यह साधनारत साधक को भअस्तित्वगत 
अनुभूति है । साधकतो भेदको भित्तिपरही खड़ाहै। उसका शरोरही 
समस्त ॒तत्तववाद का प्रतीक टै। इसी मे पञ्चमहाभूत अपनी भव्यता की 
विभूति भर कर आजोवन अवस्थित हँ । पञ्चतन्मात्रार्ये हँ । अपने सूक्ष्म 
अस्तित्व से स्थूल कौ प्रतिष्ठा करती ह । कमं ओर ज्ञान की इन्द्रियां, जो 
विषय सन्निकषं के आनन्द से ओतप्रोत करतो हैँ । अन्तःकरण, प्रज्ञ, प्रकृति, 
पुरुष, कचुक आदि अपना चमत्कार अलग-अलग ढंग से व्यक्त करतेरहु। हम 
इनका अध्ययन करते हैँ ओौर इस नियम का निर्माण करतेहैँ कि यह्‌ सब 
कुछ ईदा का आवास्य है । सृष्टि भो उसो सिरजनहार का विभासित विम 
है । अनुभूति के इस स्तर पर पहुंचना सबका लक्ष्य होना चाहिये । यहो नदीं हो 
पाता । स्वरूप गोपन को शेवस्वातन्त्य मानते है, पर यहो अणु पुरूष के ल्ि 
अभिहापहो जातादहै। इसी अभिशापको मिटाने के व्यि साधना मे उतरना 
आवश्यक माना जाता है। गुरुजन भी यह उपदेश देते हैँ कि आरध्यकीो 
आराधना करो, साध्य को उपरन्धि के लिये साधना में उतरो । तभी कल्याण 
सम्भव है। 
इस अवसर पर यह चेतावनी देना मेँ अपना कर्तव्य समन्ता हूँ कि मानव 
सदा अपनी ही दुर्बलतागों का रिकार हो जाता है । जब हम अपने कल्याण 
के च्यिकिसो कार्यक्रमको तैयार करते है भविष्यत्‌ उत्कषं के ल्यि किसी 
योजना को प्रस्तावना तैयार करते है--तो सबसे पहले हमारा ध्यान उसकी 
उपयोगिता पर जाता है, जेसे वह्‌ कोई विषय हो, जिसका इन्द्रियां सन्निकर्ष 
जन्य आनन्द हम के सक्ते हँ या नहीं? यह्‌ चिन्ताहौ गलत है । हम उससे 
परम लक्ष्य की सिद्धिको बात भूल जाते हं। उस सत्य पक्षको ताक पर 
रख देते ह। 


उदाहरण स्वरूप हम अरुगोदय को लें। अम्बर पनघट पर उषाने 
अपनी तासन गागरी के अमृत से दिवसं को अभिषिक्त करने का कार्यक्रम शुरू 
कर दिया । सूयं आदित्य का उदय हुभा । वह्‌ चाहता है कि रात्रि कारागार 
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से निकल कर हम उन्मुक्त आका मेँ छिटके प्रकाश की आभा का अवगाहन 
कर्रे। हम इस लक्ष्य को भूल कर॒ उसकी इस प्रबोधक प्रक्रिया को मौतिक- 
दष्टिसे देखने के आदी बन गये हँ । हम स्वास्थ्य ओर दिनचर्या को संकुचित 
दृष्टि से सूरोदय को देखकर उक्षके मौलिक सन्देश से मृंह मोडल्तेहै। 


यही दश्चा देशाध्वा के स्वाध्याय सम्बन्धो प्रस्तावना की है। मूत्ति- 
वैचिच्र्य के चमत्कारसे चराचरको चिरन्तन चारूतामे चार चाँद ल्ग 
जाता है । सामान्यतया सचेतस पुरूष भो इस वेचित्य के चाकचिवप से प्रभावित 
होकर उसके स्वाध्याय कौ उपयोगिता-अनुपयोगिता पर ही ध्यान देतादै। 
वास्त्रकार महामाहेशवर श्रौमदभिनव लोगों की इस प्रवृत्ति से परिचित थे। 
इसो प्रवृत्ति पर प्रहार करते हुए उन्हं पहले ही आवे आल्लिक की प्रस्तावना 
के समय हो यह्‌ अनुशंसा करनो पड़ो कि इस मूतिमन्त जगत्‌ की पार्थक्य 
प्रथा को, इसे अनन्तानन्त मेदसंभार को देखकर हमे कभी भल नहीं जाना 
चाहिये करि यह्‌ सारा अध्व्रावगं चिन्माव्रमे ही संप्रतिष्ठित है", अथवा यह्‌ कि 
अध्वाके इस प्रक्रिया-क्रम का अनुसन्धान करने पर साधक भैरवीभाव प्राप्त 
करलेतादै।* हमें भेदको भेदके रूपमे नहींवरन्‌ सृष्टिक प्रस्फुटनके 
ल्पमे लेना चादिये। किमे गुलाब देखना चाहिये भौर अस्तित्व के महोत्सव 
को माङ्गलिताके मंच पर्‌ धिरकनके रूप क्रा अनुभव करना चाहिये । तभी हम 
देशाध्वा के गत्य का साक्षात्कार कर सकेंगे । 


विव को दोव ऊर्जाके रूपान्तरणके रूप र्मे ठेना चाहिये । देगाध्वा 
मे जिपे हम भूवन भाग कहते है, सूक्ष्म ऊर्जा का स्थूल रूपान्तरण ही तो है । 
ऊर्जाका चिन्दूमे विसगंके रूपमे विक्षेप हुजआ। उसने माकारं ग्रहण कर 
च्ियाओौर विद्छका निर्माण हो गया। इसील्ियि इसे चिद्रसका साकार 
विग्रह मानते दँ । भुवनं के संस्थान, उनकी दरिया, उनके रूप-रंग, आकार- 
प्रकार के अनन्त-अनन्त विस्तार, नदियों, पर्व॑तो, वनों-पवंतों क्षीलोँ-पल्वलों का 
लालित्य, अनन्त आका का विस्तार मौर इसके अन्तराल मे गतिशील ग्रहों 
ओर नक्षत्रों का मण्डल यह्‌ सब क्याहै? एक मात्र शेव ऊर्जाका खूपान्तरण ही 
ह । आघा आद्लिक अध्येता को यदि यह दृष्टिन दे सका भौर विमशंको दिशा 
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मे यह बोध न भर सका तो यह्‌ मानना पड़ेगा कि स्वाध्याय अधूराहै। इस 
रहस्य को यदि आपका तकं स्वीकार नहीं करता तो तन्त्रशास्त्र का आपके 
लिये कोई उपयोग नहीं । तन्त्रशास्त्र वेचारिक संघषं के विपरौत बोधपूर्वक 
सचेत स्वीकृति मे विशवास करता है । आहंकारिक संघर्षं से बचने का सुञ्चाव 
देता है । बोध के प्रकाश मेँ स्वात्मचिदेक्पानुमूति का वरदान देता दै । पुराणों 
मे भी भुवन संस्थानके वर्णन हैँ । वहां भौ यही तान्विक दृष्टि अपेक्षित है, 
तर्कवितकं का अविवेकपुणं उद्रेक नहीं । ऊर्जा के ऊर्जस्वल स्वरूप में तादात्म्य 
का अमृत अप ही मिला सकते हैँ 


मप साधक ह । साधना की दिशा में अग्रसर दहै। इसमे क्याहोतादै? 
सोचने पर अनुभव होने ल्गतादहै कि आपको ऊर्जामे रूपान्तरण घट रहा 
है । आपकी माध्यात्मिक नींद टूटने लगती दै । नई जागृति, नया बोध, नयी 
दिशा ओर तब यह विद्व भी नये रूप मेँ स्वात्मैक्य संमति के विभव से भव्य 
होकर आपके सामने आने लगता है । संगीत को नई स्वर्‌ लह्रौ आपको 
विभोर करती है । शाश्वत वंशी बजैया की वांसुरोके वे स्वर आप सुनने 
लगते हैँ। सारा रूप परमेदवरमय दोख पडता है । प्रत्येक जीव परमेश्वर 
हो जाता है। श्रौमद्भगवद्गीता के “समः शत्रौ च मित्रे च'" का अर्थं अव 
खुल जाता है । यह्‌ आपको ऊर्जाका नया रूपान्तरणदै। यह्‌ तन्त्र का 
प्रभाव दहै। 


तन्त्रशास्त्र का स्वाध्याय आपकी ऊर्जाओं को ऊर्जस्वल बनाकर एक 
नया आयाम खोलता है । आप में अनन्त ऊजं हँ । मनुष्य ऊर्जा का पञ्जी 
भूत साकार विग्रह्‌ दै । आप काम, क्रोध, लोभ, मोह्‌, वृद्धि, पिवेक, विमं को 
सशक्त ऊर्जां के केन्द्र हैँ । तन्त्रशास्त्र इन सबरे रूपान्तरण का सन्देश 
देता है । ये दुनियावी वृत्तियां मात्र नहीं हैँ । आपकर प्रकेटके पारजानेके 
लिये प्रकाश का सन्देश देती है। ये सभी ऊर्जाके बज हँ । इनसे विड को 
अतिक्रान्त कर विदवातीत को पाने का प्यार मिलता दै। 

आप इस दृष्टि से श्रीतन्तराटोक के आलोक मे अनुप्रवेशपालेगे। मैने 
शास्त्रों के सन्दभं मे इसी आलोक का अमृत पायादहै। इस दृष्टिके विपरीत 
मापको सर्वत्र सांसारिक सरसता मे नीरसता कौ धूल हौ हाथ लगेगी । तन्त्र 
आपको कोई विदोष दृष्टिकोण से विभूषित नहीं करता वरन्‌ आपको एकः 
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अनुमत सत्य के अमृत से अभिषिक्त करता है। दृष्किण के मूल मे पाक्य 
की पृथकतावादी मेदवादिता भरी रहती टै । तन्त्रशास्त्र इसे दुर कर आपके 
लिये सर्वालमैक्य ओर स्वात्मैवय के सन्दर्भ के द्वार खोल देता है । 

मेरा अनुरोध टै कि आप श्रोतन्त्रालोक को इसो सन्दर्भ मे ले। 
हसी दृष्टि से उसका स्वाध्याय करं । अव तक्र श्रीतन्तरालोक के नौ माद्भिकों 
का प्रकाडान हो चुकाटै। इनमे केवलं स्वरूप त्रथाका ही सन्देशदै ओर 
स्वरूप प्रथन को हौ मोक्ष कहते हैँ ।* इसका रथन आधिक विज्ञान मेद का 
परकादान करता है। इसमे ज्ञाता ज्ञान ज्ञेय, मोक्ष, संसृति दीक्षा, परा अपरा 
जीर परापरा शक्ति विज्ञान शाम्भव शाक्तं भौर्‌ आणव उपाय ओर समावेश 
अनुप्रवेश आदि भेदो का वि्लेषण एवं दोव विभा-वैचिघ्रय का चिन्तन किया 
गया है । 


द्वितीय आदिक अनुपाय विज्ञान को दुष्ट प्रदान करता दै । बह सन्देश देता 
है कि संवित्ततत्व स्वप्रकाश तत्तव टै । इमे विना किसी उपाय के या स्वल्प युक्ति 
सेही प्राप्त किया जा सक्ता है । शास्त्रकार साधकों को आदेश देते हैँ किं "गुरु 
वाक्य मे श्रद्धा से, शास्त्र परम्परा के स्वाध्याय से अद्रयशास्त्र के समाश्वासनं 
से शद्धा के बादलों के छट जाने पर सूयं की रदिमयों के सुखद स्पदं को 
तरह प्रभु परमेदवर्‌ के ध्वान्तजयी प्रकार का साक्षत्कार करो" । इमे विगलितौ- 
पयिक आद्भिक भो कहते हैँ । 


तीसरा आद्भिक शाम्भवोपाय का प्रकाशन करता है । साधको को 
विधिम उतारने का सहज उपक्रम इसमें प्राप्त हो जाता है। शास्त्रकार 
उपदेश करते ह कि निविकल्प परामशं जिसे शाम्भवोपाय कहते है, इसके 
नेदमय "पचास भेदो मे अभेद अद्रय का समायोजन विचारक वगं को 
करना चाहिये ।* 


शुद्ध विद्या परामर्शनिष्ठ योगौ स्वात्मसंवित्‌ परामर्शं पोयूष से समस्त 
अध्ववगं को तृप्त करे!“ इस प्रकार शाक्तोपाय के माध्यम से भो अदय 
तादात्म्य सिद्ध हो जातादै। 


१. श्रीत० १।१५८; २. वही, १।१८७ 
३. वही, ३।२७४; ४. वहो, ३।१५८ । 
५. वही, ३।११५-१६ । 
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पञ्चम आद्धिकं आणवोपाय का प्रकारान करता है । उच्चार, करण, ध्यान, 
वणं भौर स्थान प्रकल्पत के माध्यमसे जड्त्व का अनुदर्शन करने वाला 
साधक उसमें चिद्रूपता का साक्षात्कार करे ओर शेव स्वातन्त्य के उल्लास 
के प्रकल्पन द्वारा जडत्व का तिरोधान करे । उससे अद्वयभाव अनिवार्यतः पाया 
जा सकता है । पूरा आल्लिक इमी दुष्ट का संकेत करता है । 


छ्ठाँ आद्भिक कालतत्तव का प्रकाशन करता दै । इसमे प्राणापान वाह 
का विशद प्रतिपादन ओर उपके माध्यम से प्राणस्पन्द मे स्पन्दित कालतत् 
का प्रौ विवेचन किया गयादहै। इसी प्रकार से सातां आद्धिक चक्रोदय 
का प्रकाशन करने के लिये अवतरित द्वै । पद, मन्त्र ओर अक्षरमय स्वतन्त्र चक्र 
मे चक्तिततत्व से संवक्ति स्पन्द का पदों मे आकलन करता हुआ साधक 
मन्त्रार्थं मं अनुप्रवेश करने का अधिकारी हो जाता है । अपने प्रागवाह मेँ सृं 
मन्त्रों का जौर अपानवाह्‌ मे चक्ति मन्त्रों का आकलन सिद्धि मे उतार देत 
है। मन्तरही मन्त्रो की शक्ति के नये आयाम खोकते ह । मूलाधार से कुण्डलिनो 
तक को महाशक्ति मे आनन्दवाद्‌ क प्रवत्तंन हो जाता दै । इसे चक्रपाघना या 
क्रिया योग भी कहते हैँ । इसमे चक्रों के बीज वर्णो का वड़ा महत्व द । चक्रोदय 
की प्रक्रिया साधक्रोँ का हित सिद्ध करती दै ।१ 


माठ्वेँ ओर नवँ आलकं का यह्‌ तुतीय खण्ड सारस्वत पुरुप के 
अदृश्य हाथों मेँ अपित है । यह सुजन के विविध अनुल्यःविरूप बिन्दुभों को 
एक सूत्र मे पिरो कर देशाध्वाका हार निमित करने मे चरितार्थं है। इस 
सम्बन्ध में मै पुनः निवेदन करना आवदयक समञ्चता हूँ कि जव हुम तन्तर- 
शास्त्र के स्वाध्याय में लगे मौलिक बातों का सदा ध्यान रखं- 


अ -श्रोतन्त्रालोक के जितने विन्दुओं म हम भेदवाद का दशन कर 
रहे है, वे सभौ वस्तुतः अद्वप के विविध साकार रूप ह, जो अनतिरिक्त रहने 
हए भो अतिरिक्तवत्‌ भासित हँ । इनके पार्थक्य का अध्ययन इनके चिदेक्य 
प्रतिपत्ति कौ दृढ अनुभूति के ल्यि ही है । 


आ--हम जो कृ है-जो कुछ देख या सोच रदे ह परमतत्त्व 
इसके विपरीत नहीं है--वही है-उसी पे है- वहीं है--उसके स्वरूप गोपन 








१. श्रोत° ७।५२ । 
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कीज्लोनी चादर भी वही दै ओर उसके भोतरका प्रकाशभी वही दै-अप 
भो वही है, उसके अतिरिक्त नहीं है । 


इ--बुद्धि या विवेक द्वारा हुम जहाँसे विचारके परिष्कारमे लगे 
थे, वहां से अन्तिम उत्कषं सीमा तक वहो व्याप्त है। बुद्धि ओौर विवेक भी 
उसके अतिरिक्त कुछ दूसरे नहीं हैँ । याद रखिये दसरा समञ्लना हौ विपरोत 
दर्शन है । सवं में स्व ओर स्व मे सवं व्याप्त है । सवं मेँ जो अर्‌" है, वही अन्तर 
उपस्थित करता जान पडता है--पर वह्‌ ऋ की गतिशीलता का ऋत तत्त्व दर । 
स्वकेस्‌ ओर वके वोच में इस ऋत तत्त्व को मिला देने पर सवं ही बन जाता 
है यह स्व । इस भेद के ऋत रहस्य मे अनुप्रवेश करर । तब आपको पूरा सवं 
स्व" मे लह्राता हुआ मिल जायेगा । 

ई--सत्य मँ ओर विश्व में जो दीख रहा है उसमें कोई विरोध नहीं । 
कोई अन्तर नही--केवल स्वेूप गोपन की क्रोडा है । अतः साक्षीभाव से पदार्थं 
को देखें ओर उसमें ज्कते सत्य का वहं साक्षात्कार करने का प्रयह्न करं । 
आपके एमे स्वाध्याय से आपको सव्य के वहीं दर्शन मिलने शुरू हो जार्येगे । 

उ--हम विश्व भी हैँ भौर विद्वातीत भी हँ । विहवमय भी द ओौर वहीं 
विश्वोत्तीणं भी हँ । विवोत्तीणं शब्द ही सन्देश देता है कि विव को पार 
करना विव को वास्तविकता को समञ्चना मात्र है । 


ऊ-कोई पदाथं अपवित्र नहीं । जडता चेतना का घनरूप है। वह्‌ 
अपना उपयोग करने के लिये आपको सतत बुला रहा है । 


ए--अपने इस रूप को, आवरण को हटाने पर हौ चैतन्य का, स्वात्म 
का साक्षात्कार होता है । 


ए--इदम्‌ मे इदन्ता का दर्शन कर उसे स्वीकार करनेके बादही 
उसमे अहन्ता का साक्षात्कार सम्भव दै । 

ओ--इदन्ता ओौर अहन्ता मे-स्व मे परमे कोई अन्तराल नहीं 
है-द्ष्टि को बदलने की देर दहै । रहस्य का पर्दा इसो दृष्टिकोण परिवर्तन से 
ही उठ सकता है । 
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ओ-तन्वरशास्वर सर्वात्मना सवं स्वीकार को देशना का प्रवर्तन करता 
है । इसीलिये आत्मबीज, बीज, विद्या ओर काम बीजों के समन्वय मँ मन्त्रवत्‌ 
विश्वास करता है । 


इन दस विन्दुओों मे तन्व्र का अध्येता सदा स्वंदा दृढ़ आस्था रखते 
हृए इस संसार का सरल ओर अनायास संचालन कर सकता दै। इसमें 
सन्देह नहीं । 

श्रोतन्त्रालोक को सारी देशना स्वरूप गोपन प्रक्रिया को परखने की 
देशना है । अचेतन भाव से ऊपर उठ कर चैतन्य मँ समावेश कौ देशना द । 
यह किसो वस्तु को मिथ्या, हेय भौर उपादेय कहने की देशना नहीं अपितु 
सवं सत्य को स्वीकार करने की ओर स्वयं सत्य मेँ समाहित होने को देशना 
है । यह सत्‌ गौर अस्तित्व को भूमि पर चिदानन्दधनस्वात्मपरमार्थप्रकाशन 
की देशना है । यह किसी ताक्रिक को बुद्धिवादी उड़ान नहीं, स्वयं इस चिद्रस 
के अ।उ्यानत्वमय साकार रूप मेँ रमने वाके महामाहेर्वर को देशना है । इसका 
स्वाध्याय इन्हीं सन्दर्भ में करना चाहिये । 


मे महामाहेश्वर के अदुश्य अनूग्रहु का पात्र बन सकरा -इमे अपना 
सौभाग्य मानता हूं । गुरु शक्तिपात पवित्र हो सका, यह्‌ उन्हीं का अनुग्रह 
मानता हूं ओर समस्त शास्त्र षपारङ्गत परिवृढ पुरूषो का प्यार पा रहा 
हं - इसमे अपनी कृताथंता का अनुमव करता हँ । विद्व्ररेण्य प्रज्ञा पुरुषों 
के चरणों का मँ चजञ्चरीक हूँं। नीरक्षीर-विवेकःविज्ञ /हंस' हूँ ओर 
परमाम्बा परानुकम्पा रूप स्वातो के पीयूष विप्रुषो का शाश्वत प्यास 
पपीहरा हँ । स्वात्मददंन हेतु मूरत मधुर उपासी विहंगम हँ-पाश- 
बद्धता को परिभाषा से परिभाषित पशुता के स्तर से ऊपर उठकर पञरुपति- 
स्तरीय प्रतिष्ठा प्राप्त परमहंस शुभाभिधेय शिव हं-इन सभीषूपोंमं मेँ 
अपने गुरुजनों कौ कृतज्ञता का ज्ञापन करता हँ ओर जिनसे मैने जो कुछ 
पाया है, उनके पदारविन्द मकरन्द का मधुप होकर स्वनिमित मधु-छतर 
से विद्व को मधुमान्‌ बनाने का अभिलाषी हूं । यही मेरा श्रोतन्त्रालोकर के 
हिन्दी भाष्यकार रूप का परिचय द | 


जौर मेरी यही समीहा भी दै कि तन्त्रशास्त्र का अध्येता भी वही 
बन जाय जो वह्‌ स्वयं दहै। वह्‌ जो है-वह्‌ स्वरूप गोपन प्रक्रिया के चलते 
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सुगुप्त हो गया है । वहु उसक्रा आवरण हट जाये ओर वह्‌ बोध प्रकाशके 
तादात्म्य की अनुभूति सम्भूति के महाभाव से भर जाये | प्रकाश क स्वात्म 
ररिमयों से इस जगत्‌ को प्रकाशमान कर जाये । तन्त्रशास्त्र के स्वाध्याय के 
पहले अध्येता के अहम्‌ भाव पर संस्कारतः जमी हुई जागतिक विकल्प- 
वादिता की परत छिन्न-भिन्न हो जाये ओर उसका वास्तविक स्वरूप अभिव्यक्त 
हो जाये । 


तन्त्र को दर्शनशास्त्र मानकर स्वाध्याय करना श्रेयस्कर नहीं है। 
दर्शन मस्तिष्क फलक पर मानसिक ऊहापोह का अनुसन्धान करतादहै ओर 
तन्त्र अध्येता के समग्र अस्तित्व को सहला कर उसके आवरण का निराकरण 
कर उसको शुद्ध अहं" के सिंहासन पर बिठला देता है । 


उसके इस अतिरिक्त छ्य को अनतिरिक्त एेक्य मे समाहित कर अनात्म 
मे आत्मभावको भ्रन्तिको भग्न कर देता है! तब उसको पूर्णता उसे 
वापस मिल जाती है। अब तक वहु अधूरा रहता है, विभिन्न विकल्पों के 
इन्द्रजाल के आकषण मे वह खण्डित व्यक्तिः्व वाला व्यक्ति अब अखण्ड 
आत्मभाव के आलोक मे जगमगाने सा लगता है । अन्य शास्त्रों का स्वाध्याय 
मन-मस्तिष्क स्तर तक सीमित रहता है । पर तन्त्रशास्त्र, साधक अध्येता 
के उसके आत्मा के समग्र अस्तित्व मँ व्याप्ति चाहता है । ससोम भूमिकामें 
तन्त्र असीम को उतार देता है । 


इसलिये तन्त्ररास्त्र मेँ प्रवेश कौ पहली शत्तं है किं साधक अपना 
वर्तमान ज्ञान का चोगा उतार कर अशुद्ध अभिमान को वापस कर दे। वह 
माँकोगोदमे दिगम्बर अबोध शिशु की तरह प्रवेश करे; क्योकि तन्त्रशास्त्र 
मातृविद्या है। शिव के मुख से शक्तिमयी परमाम्बा के प्रश्नों के अमृतः 
उत्तर की ज्लरती मन्दाकिनी का वात्सल्य प्रवाह दै । इसलिये मेरे इस अनुरोध 
को आप अवद्य स्वीकार करर कि आप विद्वान्‌ बनकर अशुद्ध अहम्‌ के 
आत्माभिमान को पहन कर इस वात्सल्य विद्याको पदृकर एक ओर 
मभिमानन पाललें। माँ अबोध शिशु के सामनेहौ अवावृत होती है। 
उसके व स्सल्य का अधिकार आप भी उसके यशोदानन्दन रूप से प्राप्त करे । 











| पर जब तक आवरण है, तब तकं विव है । आवरण के हटते 
ही प्रकाश का जगमगाता ऊजंस्वल रूप प्रत्यक्न हो जाता है । श्रीतन्त्रालोक 
अपने अध्येता को उसो अनूत्तर स्तर तक पहुंचाने का माहेश्वर अनुग्रह्‌ रूप 
अभिनव आलोक तन्त्र दरै। यह शांकर-उपनिषद्‌-सार रहस्य टै । इसके 
स्वाध्याय के साथ इसमे निदिष्र साधना को विधियो का अनुविधान मरकत- 
क।ञ्चन योग बन जाताद्ै। इस शास्त्र को परम्परा में प्रवेश माहिश्वर के 
अनूग्रहुका हो परिणाम दहै। 


इस अवसर पर्‌ मेँ अपने गुरुजनं को प्रणाम अर्पित करता हूं । ध्यान 
करता हूँ श्रीमदभिनव के आकर्षक उस दिव्य रूप का, जिसका मान्तर स्फुरण 
नवरो मँ प्रत्यक्ष बनकर उतर आया था । राजानक जयरथ का शान्त गम्भीर 
ओर ओज ऊर्जस्वल हृष्ट-पुष्ट शरीर जो माहेश्वर सहासन के समक्ष हो 
साक्षात्‌ स्फुरित हुआ था, वह आज भी हमे ज्यों का स्यो स्मरण टै । पंजाबौ 
पहलवान के समान वज्रासन मेँ विराजमान उम महान्‌ तन्त्रवेत्ता के मुखमण्डल 
पर अपेक्षाकृत आपीन शुक नासिक्रा से मुले नित्य विश्वगन्धी गौरव का संज्ञान 
हुआ था-वह्‌ मुञ्ञे नित्य आकर्षित करतो दै । इस विवेकी विवेक-माष्यकार 
के भाष्य का मैने हिन्दी ूपान्तरण किया द ओर हिन्दी भाषा मे वहो "विवेकः 
नीरक्नीरःविवेक भष्यहो गयादहै। मँ जयरथका वामन अनुकर्ताहूं ओर 
छिखते समय उनको लेनी के प्रवाह को देवता हूं । हिन्दी भाष्य मे कहीं भो 
यदि कोईदाषदहै, तो वहू मेरे अविवेक का प्रमाणहै। यद्यपि जयरथ का 
'विवेकर' हो मेरा आधार है। 


तन्तराचार्यं भगवत्‌ स्वल्प गुं लक्ष्मण ज्‌ का मै पुनः पुनः चरण स्प 
करता हूँ । उन्हीं के शिष्य ठाकुर जयदेव तिह ने मुञ्चते सवंप्रथम श्रोतन्त्रालोक 
का हिन्दी भाष्य करने को कहा था। इसक्रो चर्चा मैने काडमोर जाकर इन 
गुरुवर्यसे की, तो चर्चिका ओर अमृतकला के अधिष्ठान अधरों मे स्मिति 
को विद्युत्‌ कौर गयी थौ ओर उन्होने स्वीकृति का आशीर्वाद दिया था । मेँ 
उनको बारम्बार प्रणाम करता हूँ । 


आचार्य गोपीनाथ कविराज इस अवसर पर स्मृति पथ मे स्वभावतः 
अवतरित हो रहै हैँ । आचायं रामेश्वर ज्ञा का गुरुत्व मुज्े सदा सव॑दा प्रेरणा 
श्रदान करता ओर ल्गतादहै,वे निरन्तरमेरे साथर गैबीका जौहरो 
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जोदी परिवार उनका स्नेह-पात्र जानकर मूज्ञे आज भौ प्यार ओर गहरी 
आत्मीयता प्रदान करता है । मै इन सव लोगों के दोव महाभाव का सहभागी 
हद मेरा सौभाग्य हे । 


वर्तमान मनीषियों मे सर्व॑श्री बलदेव उपाध्याय जी का भँ विशेष 
आभारी हं । उन्होने द्वितीय खण्ड मे अपनी शुभाशंसा दो दै ओर विशिष्ट सूञ्ञाव 
दिये । आज संस्कृत जगत्‌ के वे महषि व्यास हैँ । मैँ इनके आशोर्वाद ओर 
स्नेह का सहज अधिकारी हं । इन्द बारम्बार प्रणाम । 


भआचायं सीताराम जौ कविराज ( श्रीदत्तात्रेयानन्द नाथ ) की भृन्ञ पर 
अकारण अनुकम्पा दै। मेरे वे अनन्य प्रेरक हैँ । आचायं पद्मश्री 
पंरविद्यानिवास मिश्र ने मृञ्ञे सदा अनुगृहीत किया दै । हमारे लेखकोय उत्कषं 
ओर स्वाणिम भविष्य के ये आदिम उतर । ये मेरे नित्य प्रणम्यदहै। 


आचायं बटुकनाथ ` शास्तरो खिस्ते को शुभाशंसा से भो द्वितीय खण्ड 
के महत्व का प्रतिपादन हुमा है। ये पारम्परिक तन्त्र-पद्धति के परिनिष्ठित 
विद्वान्‌ ह मँ इनका आभार स्वीकार करताहूं। डां भागोरथ प्रसाद 
त्रिपाठी "वामी शास्त्री की वरद वरेण्य प्रेरणा मेरे लेखन को उल्लसित 
करती है । आचायं श्री व्रजवल्लम द्विवेदी भेर उत्साहवद्धंन मे सदा लगे रहते है । 
समय-समय पर अपनी अमूल्य सम्मति देकर हमे अनुगृहीत करते हैँ । 
आचायं ओर विभागाध्यक्ष डां रामजो माल्वोय की प्रसन्नतासे 
मै आनन्दविभोर हो उठता हँ । उनका स्तेह्‌ मेरा सम्बल है । इसी विभाग 
के डं शीतला प्रसाद उपाध्याय मेरे स्नेह के अप्रतिम अधिकारी ह । मेरे 
सम्पादन मे इनका बहुमूल्य सहयोग अविस्मरणोय है । इन्द भूरिशः भाशोर्वाद । 
सम्पूर्णानन्द संस्कृत विश्वविद्यालय के प्रकाशनाधिकार डां° हरिदचनद्रमणि 
त्रिपाठी के सम्बन्ध मे कहा जा सकता है कि, 
“महामरकतेनेव समायुक्तं हि काञ्चनम्‌" । 
जितने उत्कृष्ट ग्रन्थरल्नों का प्रकाशन इनके तत्वावधान मे हुजा दै-- 
मै समन्ञता हूँ, भारत के किसी विश्वविद्यालय मे इतना नहीं हुमा है । 
मैने उन्हँ अपनी मेज पर खाली बेठे कभी नहीं देखा है । इनके समपित 
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व्यक्तित्व ने महान्‌ सारस्वत उपकार किया दै । इनका मधुर व्यवहार, सहज 
आत्मीयता का उल्लास ओर स्नेह प्रकाशन का उत्साह अप्रतिम है । मेँ इनके 
उत्कषं की कामना करता हूं । 


विजयःप्रेस के व्यवस्थापक श्रीगिरीशचन्द्र को सक्रियतामें श्री त्रिपाठी 
जीकी प्रेरणा का पुट है । इनकी मुद्रण व्यवस्था मौर उसमें इनके लगाव ने 
संस्कृत जगत्‌ से इन्हें जोड़ दिया दै--इन्हे आशीर्वाद । 


अन्त मेँ मेँ सम्पूर्णानन्द संस्कृत-विद्वविद्यालय के कुलपति विविध विद्या- 
'विद्योतितान्तःकरण आचायं श्री पि° वेङ्कुटाचलम्‌ के उत्कषं कौ कामना करता 
हं । उनके शिवसंकल्प आलोक से श्रीतन्त्रालोक का द्वि तोय खण्ड आलोकित है । 


श्रोतन्त्राखोक का यह्‌ तृतीय खण्ड भी वह शुक्ति वनना चाहता है, जिसमें 
उनके स्वाती वाक्पीयूष-विप्रुष्‌ बन्द होकर साहित्य जगत्‌ को मुक्तामणियों के 
आभरण की रमणीयता से रंजित कर दे--रम्य बना दं । उनकी स्वारमसंविद्‌ 
का परिवेश विदव-विश्रुत बने-परमाम्बा से यहो प्रार्थना है । 


विदुषां वशंवदः 
डां० परमहंसमिश्न 'हंस' 
ए ३६, बादशाह बाग 
वाराणसी-२२१ ००२ 





अष्टम आद्भिक सार-निष्कषं 


कमल-नाल जल के नीचे "एक रहता है । जल कै स्तर से ऊपर उठ 
कर कलिका, मुकुल, कुड्मल मौर विकचकोश कुशेशय का आश्रय बन जाता 
रै । विकसित अरविन्द को मकरन्द माधुरो का आस्वाद मधुकर निकुरम्ब 
जानता है । उसकी सुरभि से अनिल सहर्षं अभिसार करता है । उकके पराग 
को पाण्डुरतासे पद्कुजश्रौ अपना शृङ्गार करती है। शतपत्र की सुकुमार 
आसन्दी पर॒ सरस्वती साम सरगम का अविश्रान्त आयोजन करती है । जब 
ठातपत्र सहस्रदल कमल बनकर खिल उठता है, तो वहु योगियों के आराध्य 
का अधिष्ठान बन जाता दै । एेसा है--विश्वसरसिज का आकषक सन्दभं । 


क्रियाशक्ति को सक्रियता से कालशक्ति को कलना के क्रममे परमेदवर 

का चिदानन्दात्मक रस आश्यानित होता है भौर वह धन बनकर अनन्त 

आकार ग्रहण कर केता है । मूत्ति-वेचित्र्य से रुचिकर चराचर का चित्र-विचित्र 

रूप प्रत्यक्ष हो जातादहै। इसे हम तीन भागोंमें बांट कर विश्केषित करते 

हँ: १-भुवन भागकौ दष्टिसे, २-तत्त्वत भाग की दुष्टिसे ओर ३-कला 
भाग की दुष्टिसे। 


क्रियाशक्ति की क्रियाशोलता मे महाकालो का आकलन काल की 
` कमिकता का आकल्पन करता है। इस क्रमिकता में भी तोन दृष्टां एक 
अध्वा को जन्म देतो है, जिसे शास्त्र कालाध्वा कहते हैँ । इसक्रा वणन द्वितोय 
खण्ड मे किया जा चुका है । वणं, मन्त्र ओर पद को तोन दृष्टयो से कालाध्वा 
का पूरणं विदलेषण करने के बाद अब मूतिवेचित्यसे भोतभ्रोत विद्व देश 
का विद्लेषण करने के ल्य इस आवे आद्भिक की अवतारणा की गयी है । 
इसमे प्रधानतः भुवन विभागका हो वर्णन है । 

इन तीन अवच्छेदो मे कुछ मुख्य बाते हैँ । वे इस प्रकार हँ - 

१-एक नाल से कमलके विकास को तरह एक परम शिव परमेदवर 
-से विर्व कमल विकसित है । 
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२--चिदात्मक रस का सामरस्य आकार ग्रहण कर प्रत्यक्ष अवभासितः 
होता दै । यही जगत्‌ टै । 

३--अध्वा का अथं मागंहोतादहै। येदो प्रकारके होते ह। 

(अ) कालाध्वा । इसमे पद, मन्त्र ओर वर्णं ये तीन प्रविभाग है) 

(ब) दूसरा अध्वा देशाध्वा है। देश भी तीन बिन्दुओं पर निर 

करता है : १- भुवन, २- ततव ओर ३-कला । 

इस तरह कुल ६ अध्वाहोते हँ। इन चछहों के प्रविभाग के कारण 
ही त्रिकदर्शन को षडध्व दर्शन भो कहते हैं । 

४-- चौथो जो अनिवायंतया ध्यान मेँ रखने की बात टै कि यह्‌ 
सारा मध्व समुदाय शाच्वतरूपसे चिन्मात्र म प्रतिष्ठितदै। जो चिन्मात्र 
मे प्रतिष्ठित नहीं, उसे आकाल्ञ-कुंसुम को संज्ञा दीजा सकती है। संविद्‌ 
शक्ति, चिति ओर चिन्मात्र राब्द एकार्थक शब्द हो हैं । 

५--चिति स्वतन्त्र शक्ति है । भपने स्वातन्त्य के प्रभावसे अपनेही 
रूप का यह्‌ गोपन करती है । संविद्‌ से विद्व का उल्लास होता है। इसमे 


शून्य, प्राण, बुद्धि भौर शरीर रूप प्रमाता मौर बाह्य प्रमेयो मेँ-प्राणों भौर 
शरीरो मे नाडी-चक्रं ओर अनुचक्रों मे अध्वसंस्थान उल्लसित है । 


६--अध्वावर्गं का अनुसन्धान त्रिकदशंन के अध्येता के लिये आवक्यकः 
है। अध्वाकी इसंप्रक्रियाका क्रम कालाग्निरुद्र भुवन से अनाधित पर्यन्त 
विकसित दै । इसकी सर्वात्मकता का स्वात्म संविदेक्य की दुष्ट से अनुसन्धान 
नये परिवत्तंन लाता है। विकल्प संस्कृत होते हँ ओर इस योग का पथिक 
भैरवभाव की उपरन्धि करलेताहै। 


७-- स्पन्द शास्त्र मे यह्‌ उल्लेख है कि जैसे किसी को किसी पदार्थं 
को देखने की ईच्छा होती है । उसी समय उसे विषय का साक्षात्कार होता है ।. 
जसे साक्षोभाव से देखने पर सारे अथं स्फुरित होते प्रतीत होते है, उसी तरह 
योगी धरा से शिवपय॑न्त अथं का स्वात्ममे हो अनुदशंन करता है । इस तरह्‌ एक 
चमत्कार पूट पडता है भौर रोव समावेश मे आकर साधक स्वयं रिवल्व 
प्राप्त करलरेतादहै। 
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८-इसको साधना मे उतारने का क्रमहै। यद्यपि इसे कारिकामें 
लिखि दिया गया दहै पर इसे किसी योग्य साधक को गुरु मानकर उससे 
सीखना चाहिये । इसको विधि है । कारिका में उसका संकेत मात्र है । उसका 
क्रम इस प्रकार है-- 

पहले अध्वा कौ जानकारी हो । फिर उनके अधोश्वरों का अध्ययन 
हो । उन-उन अध्वाओं को उनके ईद्वरों के एेइवर्य भाव में समाहित करे । 
पुनः उन्हें भपने प्राणों, बुद्धि ओौर शरीर के पूयंटक मे स्वात्मसात्‌ करे । उसके 
बाद स्वात्मसंविद्‌ समावेश के सार्वाट्म्य सामरस्य की अनुभूति मे समा जाये । 
इस क्रम से साधक परमाद्रयभाव-परिपुष्ट हो जाता है । 

< इस दशान के प्रवत्तंकं परम गुरु श्रीकण्ठनाथ हैँ । उनके अनुसार 
अध्वाओं के मधीद्वरों के नाम इस प्रकार है-- 

(ब्रह्माण्डकप॑रिका के नीचे स्थित अनन्त से प्रधान पर्यन्त भुवनों के 
ब्रह्मा अधिपति हैँ । पुरषतत्तव से कला पयंन्त भुवनों के अधोडवर विष्णु हैँ । 
माया ग्रन्थिमे शट व्याप्त है । शुद्धविद्या, ईदा ओौर सदारिवात्मक तीनों तत्त्वों 
के अधिपति अनाश्रित रिव हैँ । इन तीनों तत्त्वो से ऊपर के सुक्ष्मातिसूष्ष्म 
परिवेश मे परम रिव अधीश्वर हँ गौर इन पाँचों में पूर्णतया व्याप्त है । 


१०- इन बातों कौ जानकारी से लाभ ? इस प्रन का उत्तर 
स्वच्छन्द शास्त्र देता है किं प्रक्रियाज्ञान से बटठ़ृकर कोट ज्ञान नहीं होता । 


११-त्रिरिरोभेरव शास्त्र ओर श््रयामल जैसे महान्‌ प्रक्रिया ग्रन्थों 
मे यह स्पष्ट निर्देश है किइस छः प्रकार के अध्वावगं से स्वात्मसंविदेक्य 
निः करना सबसे बड़ा योगमार्गं है। इस मार्ग से भेरवी-भावको पृष्ट 
होतो है । 

भूलोक-१२--पृथ्वी तत्त्व स्थूलता की अन्तिम सीमा का प्रतीक है । 
जलतत्त्व कं ऊपर अवस्थित है । इसके नेता अनन्तेश्वर हैँ । नन्दिरिखा के 
अनुसार पाथिव अण्डकटाह॒ ८९ करोड़ योजन क्षेत्रफल मे फेला हआ है । 
त्रिरिरोभेरव कं अनुसार ब्रह्माण्ड मण्डप मे आठ मुख्य भुवन है । इनके 
नाम क्रमशः अनन्त, कूष्माण्ड, हाटक, कालाग्नि, शावं, ब्राह्म, वेष्णव ओर 
रौद्र भुवनरहै। 
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१३-ब्रह्माण्ड कं अन्तभुवनों मे कालाग्नि भुवन एक करोड़ योजन 
उच्छितदहै। यहु कटाह के ऊपर स्थित दै। कालाग्निके चार मुख माने 
जतेहें। ऊपरका मुख बन्द रहता है । अन्यथा उस ज्वालासे जगत्‌ कं 
जल जानेका भय रहता दै। कहाजातादहै किजो जिससे गणोंमे बडा 
होता है, वह उसमे ऊपर होता है । इस नियम के अनुसार कालाग्नि भूवन 
नरको कं ऊपर अर्थात्‌ श्रेष्ठ माना जाता है । वस्तुतः स्थिति क्रम की दुष्ट 
से कालाग्नि भुवन से दश करोड योजन ऊपर नरकों के अवस्थान ह । पांच 
करोड योजन ऊपर एकदम शून्य हौ शून्य है । इन नरको मे मुख्य नरकों 
के नाम १--अवोचि, २--करम्भीपाक ओर ३--रौरव हैँ। अवोचि मे १० 
कुम्भोपाक ओौर रौरव मे ११-११, कुल मिलाकर १० + ११ + ११३ = ३५ 
नरकदैँ।येसमभीदुःखरूपहीदहैं। 

स्वच्छन्दतन्त्र १०।८१-९० मेँ सभो ३५ नरकों के नाम निम्न- 
लिखित ठँ-- 

१. अवोचि-कृमि नचय, लोह्‌, शाल्मलि, असिपर्वत, सोच्छवास, निरुच्छ 
वास, पूतिमांस, तप्त्रपु, क्षारकूप, जतुलेप । इसी के कृमिनिचय में वेतरणो 
नदी है। 

२. कुम्भोपाक--अस्थिम ङ्ख, क्रकचच्छेदकूप, कटङ्कुट वसामिश्न, 
-अयस्तुण्ड, त्रपुलेप, तीक्ष्णासि, तप्तलोह, क्षुरधार, अशनि मौर सुतप्त । 

३. रौरव-कालसूत्र, महापद्म, कुम्भ, संजीवन, इच्छक, पाश, अम्ब- 
रीश, अयःपटु, दण्डयन्त्र, अमेध्य ओौर घोररूप । कुल योग--३२ + ३ = ३५ 
होता है । 

इनमे जाने वाले लोग वही है, जो शाखनिर्दिष्ट मर्यादाओं को भङ्ख 
कर अपने काले कारनामोंसे दुनियाके दुःखका कारण बनते दहं । परमेश्वर 
परमशिव का अनन्य भावस्ते स्मरण नरकं को विपत्तियं से मुक्ति दिला देता 
है । काले कारनामे के अन्तर्गत असत्कमं, प्राणि-वध, शठता, निर्दयता, पर- 
हिसा, परदाररति, देवधनापह्‌रण ब्रह्महत्या, गुरुहच्या पितृमातु हत्या, कृत- 
घ्नता, वि्वासघात, सुवणं चोरी, धन-मूमि-चोरी, शौचाचारराहित्य, निरदयता, 
पिशुनता, जूठ आदि सब दुर्गुण अते हँ । इसके विपरीत शुद्ध आचार-विचार 
चाले लोग नरक में नहीं गिर सकते । 
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१४--आठ पातालों के नाम--आभास, बरताल, शकर, गभस्तिमान्‌, 
महातल, सुतल, रसातल ओौर सौवर्णं । सौवणं पाताल के अधीडवर का नाम 
हाटक है। 

ऊपरके सात पातालों के नाम क्रमशः बल, अतिबल, बलवान्‌, बल- 
विक्रम, सुबल, बलभद्र ओर्‌ बलाध्यक्ष ह। इनमे हाटक स्वयं श्रीकण्ठ के 
अवतारः उपासना करने पर ये पाताल कं लोगों का उद्धार करते हैँ। एवं 
विभिन्न सिद्धियाँ प्रदान करते है । 

लेव दर्शन मे दीक्षा प्राप्त करने पर जाति के बन्धन से व्यक्ति ऊपर 
उठ जाता है । इसमे पहली के स्मरण का भी निषेध है । प्राग्जाति स्मरणसे 
नरक मिलता है । ऊपर अण्ड कटाह के भाधे भाग के कालाग्नि भुवन, नरक 
ओर पाताल लोकों की स्थितियों का उल्केख दै । भूलोक, कालाग्नि भुवन का 
हौ एक अंग है। इसके मध्य मे मेश्पर्वत है । चौरासी हजार योजन को इसको 
उच्छति निर्धारित है। इसी मे देवोलक है । उसको भूमि सुवर्णप्रभा है । 
मेर को धरणी पर प्रतिष्ठित शिवलिङ्ग मानते है। धरणी इसको पोठिका 
है । इसके ज्योतिष्क शिखर पर भगवान्‌ शङ्कुर का जो स्वयं श्रोकण्ठके 
स्वरूप ह, आवास है । इसके चारों मोर देवपुरियां शोभित है--१--भमरावती, 
२- तेजोवती, ३-संयमनो, ४--मातुनन्दा, ५-कृष्णांगा रा, ६--शुद्धवती 
( वारुणी ), ७--गन्धवती, ८--यशस्विनी । इन आठ प्रधान पुरियों के 
साथ जुटी २६ पुरियों का वर्णन भी शास्त्र मे मिलता है । १-अमरावती के 
दक्षिण मे अप्सराओं को कामवती नगरी है । सिद्धो को २--सौवर्णी, आदिव्यों 
की ३--अंशुमती, साध्यो की ४--कुसुमावती, विश्वेदेवों को ५--रेवती, 
विदवकमा की ६--दिव्यापुरो, मातुकापुरी का नाम --मातुनन्दा, यम्‌- 
किकरर््रौ कौ ८--रोहिता, एकादश स्द्पुरौ <--गुणवती, सुकर्मा पिशाचो 
की १०--पिङ्गलापुरी, निरस््रिशों की ११-कृष्णवती, मित्रनगरी १२-- 
सुखावती, गन्धर्वो को १३--गान्वर्वी, भृतो को १४--सिद्धसेना, वसुओं 
की १५--हेमावतो, विद्याधरो को १६--सिद्धवती, किन्नरों कौ १७--सिद्धा, 
चित्ररथ की सारस्वत पुरौ १८--दैमी, नारद जौर तुम्बुह को १९चित्रा, 
गुह्यो क २०--प्रमदा, कुवेर को २१--चित्रवती, कर्म देवों को २र-गुभा, 
विष्णु कौ २३--श्रीमतो, ब्रह्मा की २४-- पद्मावती, अख्िनीकुमारों को 
२५--काम-सुखा, विनायको की २६--महामेधा । 








& मे जन्म लेने वाके पृण्यात्मा पुरषो के भोग के ये सभो भाश्रय 
स्थलमभीरह। 


१५--मेर् के नीचेके लोकों की गणना के प्रसङ्गं में दक्षिण, परिचम 
मौर उत्तर दिशाभों में पृथ्वी के अवष्टम्भक विष्कम्भ पर्वत भो आते है 
{- मन्दर, २--गन्धमादन, ३-विपुल ओर ४-सुपार्वंक मुख्य हैँ । इनमे क्रमदः 
स्वेत, पीत, नीरू भौर अरूण रङ्गो की शोभाका उत्कषं टै । इनमें क्रमः 


चैत्ररथ नन्दन, वेश्नाज भौर पितृवन नामक उद्यान हँ । रक्तोद, मानस, सित 
मौर भद्रये चार सरोवर है । 


मेर के नीचे लवण समुद्र पर्यन्त जम्वृद्रोप है । एक लाख योजन वगं 
विस्तार वाला यह महान्‌ द्वीप निषध, हेमकूट, हिमवान्‌ जैसे महान्‌ पर्व॑तो से 
सुशोभित है । ये तोनों इसके दक्ष भाग मे अवस्थित है । उत्तरम नोल श्वेत 


मोरत्रिश्णृङ्ध पव॑त ह। ये मर्यादा पव॑त माने जातेहैँ। ये पूरव से परिचम 
तकं फले हुए है । 


{६- पूवं मे माल्यवान्‌, परिचम भाग में गन्धमादन पव॑त उत्तर ते दक्षिण 
दिग्भाग में प्रसरित ह । इनके साथ ही जठर ओर हैमकूट पूर्वेभाग में, कलार 
भोर हिमवान्‌ दक्षिण भाग में, निषध ओर पारियात्र परिचम भागमें भौर 
जार्धि ओर श्द्खवान्‌ ये दो पव॑त उत्तर मेँ अवस्थित है । इस दष्टिसे पामीर 
का पठार ही मेरु पर्व॑त प्रतीत होता है । क्योकि पामीर के दक्षिणभागमेहा 
कैलाशा ओर हिमवान्‌ पर्वत अवरिथत है। 


{७--स्वच्छन्दतन्व १०।२११ के अनुसार ओर मृलकारिका ८।६८ के 
अनुसार इलावृतं नाम के स्वामी से अधिष्ठित इलावृत नाम महाद्वीप अवस्थित 
है । चक्रवाट के अधोभाग मेँ अकं गौर न्दु के प्रकाशसे रहित क्षेत्रो मे मेर 
का प्रकाश भाभा वितरित करता है । 


मेरु के परिचम में गन्धमादन का उल्केख पहले किया गया है । उनकं 
साथ सात कुलाद्रि पव॑तों का भी उल्लेख है । माल्यवान्‌ के ५ कुल पव॑त, 
मेर कं दक्षिण मे हिमवानु पर्वत ओर उसके दक्षिण भाग मँ भारतवषं नामक 


बडा ही सुन्दर देश है । यह्‌ कर्मभोग की भूमि है । आठवें आल्लिक की कारिका 
७८ से प्रमाणित है । 
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१८--इलावृत, केतुभद्र, कुर, हैरण्य, रम्यक, हरिवषं ओर 
किन्नरवषं ये सभी भोग-भूमियां है क्म॑मूमियां नहीं हँ । इन सभो स्थानो 
मे त्रेता का प्रभावदहै किन्तु भारतवषंमे चारों युग एक साथ प्रभावी 


रहते है । 


१९-जम्बूदरीप को तरह भारतवषं भो नौ खण्डो मँ फला हज दै । 
पार्थिव भाग ८ खण्ड ओर एक जल भाग मिलाकर नौ होते हं । इनके नाम 
इन्द्र, कशेरु, ताम्रवर्ण, गभस्तिमानु, नाग, सौम्य, गान्धवं, वारुण ओर 
कुमारिकाहै। 


२०--कन्या कं ६ उपद्रोप--अङ्ग, यव, मल्य, शङ्कु, कुमुद, वराह 
नामक हैँ । इनमे मल्य उपद्वोप मे दो खण्ड १-अगस्त्य ओर २-त्रिकूट 
पर लङ्का है। 


२१--भारत मुक्तिप्रद क्षेत्र है। इसमें भी कुमारो खण्ड का विशेष 
महत्व दै । महाकाल जैसे करोड़ों शो का यह देश ओर गङ्खा सदृश पवित्र 
नदियों का यह्‌ देश नितान्त पवित्र है । यहाँ जन्म प्राप्त करना भी महत्वपूर्णं 
है। बडे पुण्यसे ही यह प्राप्त होता है । अन्य वर्षो मेँ पशुवत्‌ प्रवृत्ति ओर 
उसके परिणाम होति है, पर भारत में जन्म लेने वालों को मनोरथातीत 
अपवगं की प्राप्ति भी हम्तामल्कवत्‌ सरल दै। इसमे भो कुमारो खण्ड का 
विशेष महत्व है । 


२२--स्वायंभुव मनु के दश पुत्र थे। इनमें से तीन परित्राजक हो 
गये थे । जम्बू द्रोप कं मनुपूत्र राजाका नाम आग्नीध्र था। उसकं नौ पुत्र 
उत्यन्न हुए । इन्दं नौ पुत्रों मे आग्नोघ्र ने जम्बृद्रोपको नौ खण्डो मे बाँट 
दिया। इन नौ पूत्रो म नाभि नवां पुत्र था। उसका नप्ता ( नाती) भरत 
था। भरतकी एक कन्था गौर आठ पुत्र ये। स्वच्छन्दतन्त्र नाती नहीं 
मानता । उसके अनुसार नाभि के पुत्र ऋषभथे ओर ऋषभ का पुत्र भरत 
हृ । इसो के नाम पर इस देश का नाम भारतवषं हुजा । 


२३ वृत्र के भय से बहुत से पवंत समुद्र मेँ समा गये । वे १२ थे । उनके 
नाम इस प्रकार ह-- 
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१-ऋषभ, २-दृन्दुभि, ३-धूम्र । ये तीनों पूवं माग में प्रविष्ट दए । 

र-चन्द्र, २-भङ्ख ओर ३-द्रोण उत्तर से प्रविष्र हुए । 

इ-अशोक, २-वराह्‌ ओर ३-नन्दन, ये परिचम से प्रविष्ट हए । 

#-चक्र, मैनाक ओर ३-बलाह्क, ये तीनों दक्षिण से समुद्र में प्रविष्ट 
हृए । ये सभो कुलपर्वत है । चक्र ओर मैनाक के बीच मे बड्वानल का 
केन्द्र है। 

२४--शाक, कुश, करश्च, शाल्मलि, गोमेध ओर कमल ये छः प्रसिद्ध 
दवीप ह। इनके क्षीर, दधि, सर्पि, इक्षुरस, मदिरा ओर मधुर नामक छः 
समुद्र ह । 

आग्नीध्र ने मेधातिथि, वपुष्मान्‌, ज्योतिष्मान्‌, चयुतिमान्‌, हवि ओर 
संवर इन पुत्रं को इन छः द्वीपो का अधिपति बनाया था । 

२५-जम्ब्‌ द्वीप की प्रमा कुल मिलाकर दो करोड़ तिरपन लाख 
पचास हजार वर्गं योजन है । इसमे सातों सागरो का क्षेत्र सम्मिलित टै । 


२६--इस परिधि-परिवेश के बाहर वलयाकार लोकालोक पर्वेत 
है। यह्‌ देवों की क्रोड़ाभूमि है। इस पर्वत को ऊंचाई ओर चौडाई को 
कल्पनातोत कलना स्वच्छन्दतन्तर (१०।३३) करता है । लोकपालों के साथः 
यहाँ आठश्द्रभीहेँ। कुछ रोग इन्द्रो को ही लोकपाल मानते हं । 

२७-- लोकालोक ओर मेरुके मध्यमे जव सूर्यं गतिशील होतर्ह 
तो उत्तरम सुवीथी भौर दक्षिण मे अजवीथी पव॑त पडते हं । सुवीथी मे 
सूर्यं का उत्तर अयन रहता है ओर्‌ अजवीथी मे दक्षिण । उत्तरायण देवपथः 
लौर दक्षिणायन पितुमार्ग कहलाता है । 


२८- मेर्‌ सबके उत्तर में ओर लोकालोक दक्षिण मेँ अवस्थित है। 


प 


२९--अमरावतो मे अर्धरात्रि कं समय दक्षिण स्थित संयमनो मे 
सूर्यास्त ओर जब अमरावती में सूर्योदय रहता है, तब संयमनो ते अधरातर 
रहता है । जब वरुण नगरी में सूर्य अस्त होते हँ तो उत्तर मे मध्याह्न रहना 
स्वाभाविक है। भूमण्डलमें भी सूयं की दृष्टि सेभारतमे दिन ओर अजमराक्रा 
मेँ रात का समय रहता है । 
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३०--लोकालोक के बाह्य परिवेश मे आकाञ्च मण्डल का ५० करोड 
१९ छाख ४० हजार योजन पूरो तरह अन्धकार में इबा रहता है । 

३१-मृगेन्द्रतन्त्र के अनुसार गर्मोद समुद्र के अन्तर्गत हो सातं 
समुद्रो का विस्तार दै । उसे समुद्राद्‌ कहते है । 

३२-गर्भोद के किनारे कौशेय मण्डल मे गरुड प्रदेश ह । इस मण्डल 
मेनौ कूल्पवंत हैँ । गमं जल को ३० नदियां बहती ह, जो पातालगामिनो 
है । नैमिर नामक पृष्पोद्यान दै, जिसमे निमिर नामक सुन्दर कूल खिलते हँ । 

३३-मेरुसे स्वादिष्ट जल वा समुद्रतकदो करोड ५३ लाख ५० 
हजार परिमापमे हैमी भूमि, १० दश्च करोड लोकालोक का विष्कम्म, १० 
हजार योजन अन्धकारमय क्षेत्र, ३५ करोड़ १९ लाख ४० हजार योजन 
क्षेत्रमे गर्भोद भौर शेष कटाह को मिलाकर ५० करोड़ योजन परिमाप 
होता है । 

३४-भूरकिमे ५ प्रकार को भूत सृष्टिहै। यह इस प्रकार है- 
१-पशुसर्ग, २-खगसगं, ३-मृगसगं, ४-तरुसर्ग, ५-मनुष्यसगं, ६-सरीसृप सगं । 
पिशाच, राक्षस, गन्धवं, यक्ष, विद्याधर, सौम्य, प्राजेश, ब्राह्म, ये ८ योनियाँ 
है । ऊपर लिखित मानुष योनि की ६ ओर देवयोनि की ८, कुल मिलाकर १४ 
प्रकारक) भूत सृष्ट होती है । यहो संसार मण्डल का सगं-क्रम है । 

३५--भवर्खोक-भूर्लकि से सूर्य मण्डल पर्यन्त है। पृथ्वी से सूयं 
९ करोड़ मील दूर माना जाता टै । स्वच्छन्दतन्त्र इस दूरीका माप १ लाख 
योजन मानता है । 


इसमे १० वायु-पथ हँ । ये प्रत्येक दस हजार योजन क्षेत्र मे फैले हुए हैँ । 
इनके नाम इस प्रकार हँ । १-ऋतद्ि, २-प्राचेतस, ३-सेनानो, ४-मोघ, 
५-वज्राद्कु, ६-वेद्युत, ७-रेवत, ८-विषावत्तं, ९<-दुजंय भौर १०-परावह्‌ । 
परावह मे तोन वायु-पथों का भो उल्लेख दै--१-भावह, २-महावह्‌ ओर 
३ - महापरिवह । 
३६--स्वर्लोक -मुवर्लकि के ऊपर ध्रुवपर्यन्त स्वर्लोक है। इसमे 
चन्द्र से रानि तक का ग्रह॒ मण्डल, नाक्षत्र मण्डल, सप्तषि मण्डल भौर ध्रुव 
इतने लोक हैँ । घ्रुव देवों का हवाई अड्डा है । 
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२७-महर्लोक- स्वर्लोक से ऊपर इसका अवस्थान है । माकंण्डेय सदृशा 
सिद्ध मुनीश्वर यहां निवास करते ह । एसे देव जिनके अधिकार निवृत्त हो 
चुके है वे भी यहाँ रहते है । 

३८-जन- महान्‌ लोक से ऊपर आठ करोड योजन पर जनलोक 
है । यहाँ केपिल जसे महर्षि रहते है । 

३९-तप-जन से तप॒ १२ करोड योजन ऊपर है। यहाँ सनक- 
सनन्दन, सननकरमार सदृश देवषि रहते हँ । ब्रह्मा के पुत्र प्रजापतियों का भो 
यही आवास है । 

४०-सत्य तप से १६ करोड़ योजन दूर सत्यलोक रै । यहाँ स्वयं 
ब्रह्मा रहते हैँ । वेदो की विज्ञान भूमि-सत्य ही है । 

४१-वैरिञ्चधाम -सत्यलोक से १ करोड़ योजन दूर वैरिञ्चका 
आसन है । 

४२-वेष्णवधाम-वेरिञ्चसे दो करोड ऊपर वेष्णवधाम है। इसमें 
विष्णुभक्तं मा पाते है । 


४३-रद्रधाम - वैष्णव लोक से सात करोड़ योजन ऊपर सद्रधाम है । 
यह पूरे ब्रह्माण्ड वत्मं का अधःलोक विभाग है । 

४४-दण्डपाणि- ब्रह्माण्ड के नीचे ओर सुद्रके ऊपर दण्डपाणि का 
क्षेत्र है । 

४५-लोकेदवर शिव-भू- के लोकेरवर शावं, भुवः के श्र, स्वः के 
भोम, महः के भव, जनःके उग्र, तपःके महान्‌ ओर सव्य के ईशान ७ 
लोकेक्वर है । 

४६ कालाग्नि से दण्डपाणि लोक पर्यन्त ९८ करोड़ योजन को दूरी 
का मापे । इसके ऊपर १ करोड़ योजन तकं घन जाल है । 

४७ मेरु से भूकटाह तक ५० करोड़ पैमाने की चर्चा ३३ वँ विन्दु 


मे है । भूपृ् से उध्वं कटाहान्त भी ५० करोड़ योजन ही है, यह्‌ ८।१६५-१६६ 
को कारिकासे स्पष्ट है। 
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४८--मूमण्डल का पाथिव तत्त्व ओर शतख्द्रों तक का खगोल मण्डल 
-सारा एक बीज मन्त्रसे ही भेद्य दै । 

४९ प्रति दिशाओं के दशस्द्र ह। इस तरह दश दिशाओंके १० 
-शदर है । एक साथ इनको दत्र कहते दँ । ये ब्रह्माण्डधारकं तत्त्व ह। 

५०-अण्ड की परिभाषा--अभिव्यक्ति के लिये अभिमुख, दाक्ति स्तर 
से प्रच्युत, आवापवान्‌ गौर अनिर्भक्त वस्तुपिषण्ड को अण्ड कहते हँ । शरीर 
ओर इन्द्रियो का समूह भी वस्तुपिण्ड कहलाता हि। 


५१-- तत्त्वों के संस्थान--धरा तत्तव से केकर अर्हंकार पर्यन्त उत्तरोत्तर 
ददा गुने क्षेत्र म तत्वों का विस्तार दै। अहंकार से वद्धि सौ गुने अधिक 
परिवेश मे है । बुद्धि मे हजार गुना प्रकृति, प्रकृति से दश हजार गुना पौस्न- 
क्षेत्र, पुरुष से नियति १ लाख गुना बड़े परिवेश मेँ इनकी सत्ता का साम्राज्य 
फला हुभा है । नियतिसे दश लाल गुणा क्षेत्र अन्य कञ्चुक है।॥ कला 
से माया १ करोड, माया से सद्ि्या १० करोड, सद्विद्या से ईश्वर सौ करोड़, 
ईवर से १ हजार करोड़ सदाशिव, सदाशिव से वुन्दपर्यन्त शक्ति तत्त्व है । 
शक्तितत्व समस्त अध्वामण्डल को व्याप्त कर अवस्थित है । इसके बाद अप्रमेय 

` शिवतत्तव है । 


५२-दीक्षा--शिवतत्व मेँ प्रवेश के लिये दीक्षा आवश्यक होतो है। 
यह्‌ १--ग्राक्तनी, २--पारमेशी ओर ३-- पौरुषेयी तीन प्रकार की होतो है । 


५३-अपतत्व के भुवन -शतष्् के ऊपर भद्रकाली का नीला 
जयनशील 'जय' क्षत्र है। यज्ञ, दान, तपसे भद्रकाली के भक्त वहां परुच 
पाति हँ । भद्रकाली निर्बीज दीक्षा प्रदान कर मुक्ति प्रदान करती है। 

५४-मद्रकाली भुवन के बाद वौरभद्र भुवन है। इसे 'विजय' भुवन 
कहृते हँ । अप्‌ तततव मे इन दोनों कं अतिरिक्त १३ मुवन ह । माप्य कं बाद 
तैजस, वायन्य, व्योम मण्डल हँ । 

५५-गन्धतन्मात्र मण्डल पाँच वर्णो से युक्त दै । करोड़ योजन कौ 
इसकी परिधि है । 


५६ तन्मात्रा कं क्रमशः शवं, भव, पशुपति, ईश ओर भीर 
-स्वामीर्है। 
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५७--अहृङ्धार, मन, वुद्धि भौर तन्मात्र ये शिव कें आढ शरोर 
हैं । (८२१९) 

५८-करणमण्डल--इसके वाद कर्म॒इन्द्रियों का करण मण्डल है। 
वाक्‌ के अग्नि, पाणि के इन्दर, पाद कं विष्णु, पायु के ब्रह्मा ओर उपस्थ के 
मित्र अधिपति है । 

प्रकाक्ञ मण्डल जञानन्दरियों मे श्रोत्र कं दिक्‌, चक्षु के अकं, रसना 
के वरुण देव हैँ । त्वक्‌ कौ विद्युत्‌ भौर नासिका की देवता भ्‌ दै । यह प्रकाश 
मण्डल टै । 

५९-पञ्चाथं ओर मनोमण्डल -- इसके बाद पञ्चाथं मण्डल ओर पुनः 
इसके वाद मनोमण्डल है । इसके अधिपति सोम हें । (८।२२४) 

६०-अहङ्कार मण्डल--मनोमण्डल के ऊपर अहङ्कार मण्डल दै । यह 
स्थाण्वष्टक से युक्त है । 

इसके बाद बुद्धि तत्तव है--इसमे आठ देवयोनियों का आवास है। 
वैशाच, राक्षस, याक्ष, गान्धर्वं, एन्द्र, सौम्य, प्राजेश भौर ब्राह्म ये भाठ देव- 
योनियां है । ये योनियां भो संसृति चक्र मे निरन्तर पिसती रहती है। 

ऊपर वाणत साया मण्डल वगं परमेइवर से नियोजित मायासे प्रेरित 
ओर नियति से नियन्त्रित दै । ब्रह्मा इन्हीं को अपनी सृष्टं मे अभ्यक्त 
करतेहैं। 


ये सभो परस्पर भो सपिक्ष दृटिसे गुणोंसे विशिष्ट हँ । जेसे हमारी 
आंखे व्यवधान बोचमें रहे तो पदार्थं का द्शंन नहीं कर सकतीं किन्तु उनको 
आंखें व्यवधान रहने पर भी पदार्थ का दर्शन कर लेती हँ । यहाँ तक देवयो- 
न्यष्टक को बात कही गयी दै । 

६१--इन बातों की जानकारी प्राप्त कर दीक्षा के समय इनका शोधन 
करना चाहिये । 


६२-देवयोन्यष्टक के बाद, क्रोधेशाष्टक, तेजोष्टक, योगाष्टक, मायापुर, 
ओर उमापतिपुर हैँ । 
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६३- मायापुर को अधिषठात्रो देवी माहेश्वरी हँ । प्रतिकल्प मे ब्राह्मो 
आदिलरूपोंमे ये अवतार ग्रहण करत हैँ । वस्तुतः ये देवियां उन्मना धाम 
मे रहने वाली हैँ । 

€४--उमापतिपुर के ऊपर मूर््य्टक भुवन दै । इनके ऊपर सुिव 
लोकं अवस्थित है । इनके ऊपर वीरभद्र भुवन है । साथ दही महादेवा्टक का 
अधिष्ठान है । 

६५-- देवयोन्यष्टक से महादेवाष्टक पयंन्त बुद्धितत्तव की व्याप्ति है । 

६९६ - बुद्धितत्तव के बाद गुग तत्त्वों का परिवेश दै । साख्यदशंन ध 
प्रकृति से महान्‌ कौ उत्पत्ति मान्य है । इस नियम के अनुसारं प्रकृति से उसको 
कार्यरूपा बुद्ध (तत्व) उत्पन्न होतो है । यहां वुद्धि के बाद गुणतत्तव कौ बात 
कटी गयो है । इस सन्दभं मे प्रकृतिमें क्षाभ ओर अक्षोभ ओर साम्य की 
बातों का विचार करने से अथं स्पष्टहो जातादै। 

६७-गुणों मे क्रमशः तमस्‌, रजस्‌ ओर सत्व कौ पंक्तियाँ अवस्थित 
है । इनमें पहले तमस्‌ की पंक्ति मे ३२स्द्र रहते है । दूसरी रजस पंक्ति में 

३० रद्र ओर तोसरी सत्त्व पंक्ति मे २१ श्द्रो का आवास है । 

६८ - पृथ्वीतत्व से गुणपर्यन्त मुख्य २०७ भुवन हैँ । 

६९- पुरुष तत्तव में नौ तृष्िपों ओर आठ सिद्धियों के अवस्थान है । 
मणिमा महिमा आदि सिद्धियां भौ पुस्त्व कौ हो सिद्धिं है । 

७०--अततत्व मे तत्त्ववद्धि को तुष्टि कहते हँ । हेय मेँ भी उपादेय दृष्टि 
की साधना से सिद्धि होती है। 

७१--माणिम अवस्थान के ऊपर गुरुशिष्यो का तोन ओर पंक्तियां हँ । 
इनमे ऊपर-नचे गुरु पंक्तियां ओर बोच में शिष्यो को पक्ति दै । 


७२--इन पंक्तियों के ऊपर नाड विदयाष्टक को स्थिति है । नाडी को 
अधिष्ठात्री देवि्यां भ पुरुषतत्त्व मे अवस्थित है । इसका कारण है । पुरूष से. 
नादमयो प्रसरा शक्ति का अवस्थान क्रियादाक्ति पर्पन्त है। नाडो शक्ति से 
पुरुष को पूर्णता पूरोहो जातोदै। शरीर को रचनाभो नाडोसंचार्‌ क 
साथ पूरी होती है। 











[= २८ ) 


७२--सारे भवन जो इस ब्रह्माण्ड मे है, वे विग्रहाष्टक धम्मं से समन्वित 
दँ गौर स्थिति की दृष्टि से ऊपर-ऊपर हैँ ओौर सभी पुस्तत्तव मे है । 


७४--सारे देहधम १० प्रकारकेर्है- 


१-अहिसा, २-सत्य, ३-अस्तेय, ४-अकल्कता, ५-गुर ुश्रूषा, 
६-शौच, ७-सन्तोष, ८-ऋजुता, ९-त्रह्मभाव ओर १०-क्रोध । 

७५-१६ विकारो ( सांख्योक्त ) तथा तीन काम, क्रोध, मोह्‌ आदि 
-आगन्तुक पाशो, गणपाशों ओर विदयेश्वराष्रक पाशो का दीक्षा के समय 
शोधन करना चाहिये । ये सभी पुंस्तत्वमे हो स्थित दँ जौर मोक्षमार्गं के 
अवरोधक है । 


७६--उक्त ७५ बिन्दुओं म कथित तथ्यों के आधार पर यह्‌ निषकषं 
निकाला जा सकता है किं परा्ैतसंवित्स्वातन्त्यसुन्दर शिवतत्व से अतिरिक्त 
सारी अभिव्यक्ति पाश दै। पा को यही सच्चो परिभाषा है । स्वात्म शिव 
के अतिरिक्त अनात्मभावही पाशका परिणाम दै। मेदप्रथा बन्धप्रदादै। 
यही अख्याति है । 


७ऽ-आवारक पाँच तत्त्व--पुरुष मुवन के ऊपर नियति, काल, राग, 
अशुद्ध विद्या ओर कला के ऊपर-ऊपर भुवन मण्डल है । 

७८--इनके ऊपर १-ग्रन्थिषूपा, २-तच्त्वरूपा ओर ३-शक्तिखूपा 
व्रिपुटिका माया का स्तर आता है। इन तत्त्वों मे रहने वार अणु पृष 
सारो साधनाओं की सिद्धि कर सवसे पहले अनन्त नामक ईङवर के पास अते 
हैँ । ये माया भगद्वार पालक हैं । 


७९ -मायातच्वाधिपति अनन्तेश शिव माया मे क्षोभ उत्पन्न करते हैँ 
अर्थात्‌ उसे प्रसव योग्य बनाते हँ । चर्यामें भी यही होता द्। मायाके 
भगाकार सम्बुटों से यह अनन्त ॒व्रिव उत्पन्न होता है । इस तरह कलाततव 
से धरापर्यन्त यह्‌ अनन्त आवरण-जाल अभिव्यक्त हो जातादहै। इनमें 
अभिन्न रूप से एक माया अपना काम करती है । इसे ही निशा भी कहते हैँ । 

८० शिवदीक्षा की तलवार से ही इसे छिन्न-भिन्न क्रिया जा 
सकता है । 


( अ) 


शुद्धविद्यातत्तव भुवन--८।३२३७ 

८१- महामाया के ऊध्वं भाग मे शुद्धविद्याका भुवन है। इसमे 
वामा, रौद्री, ज्येष्ठा, काली, कलविकरणी, बलविकरणी, मथनी, दमनी, 
मनोन्मनी ये नौ शक्त्यां निरन्तर उल्लसित हैँ । साथ ही सात करोड़ मुख्य मन्त्र 
भी यहाँ रहते हैँ । ( ८।३३७-२३४० ) 

ईशभुवन --८।३४१ 

८२--विद्यातत्तव के ऊपर एेशमण्डल है । इनमे एक-दूसरे के ऊपर- 
ऊपर ८ विद्येश्वर रहते दँ । इस मण्डल मेँ ५९ भुवन हैँ । इनके अधिपति का 
नाम भी अनन्तेर्वर हो है । सभो विद्येश्वरो को चक्रवर्ती भी कहते हैँ । भवः 
ओर अतिभव दोनों रूपों मे कारणता बौर कार्यता का सम्पादन यही करते हैँ । 
वामा, ज्येष्ठा गौर रौद्री के तोन भुवन एेश परिवेशमे ही हैँ । इसे सृष्ष्मावरणः 
भी कहते हैं । ॥ 

सादाशिव भुवन -८।३५७ 

८२३ -एेश मण्डल के ऊपर सादाशिव भुवन है। ज्ञान ओर क्रिया 
क्ति का इसमे समान योगदान है। यह्‌ शुद्धावरण भुवन माना जाता दै। 
इसमे भावाभावशक्ति दयोज्ज्वला वेदनिका विद्यावृति पूरी तरह सक्रिय है। 
इसके ऊपर प्रमाणाख्या हक्त्यावृति है । प्रमाण, सुशुद्ध, दव, मोक्ष, ध्रुव, 
इच्छा, प्रबुद्ध ओर समय नामक आवरणों का ज्ञान इसी परिवेश मे योगियों 
कोहोताहै। इन वरणो के ऊपर सौ शिव आवरण मे सादाख्य सदाशिव 
देव का भुवन टै । इनके सव्य भागमे इच्छा गौर अपसव्य भागमें क्रिया 
शक्तियां रहती है । इच्छाशक्ति इस सदारिव देव की उत्स ङ्खुवासिनी देवी है । 
यहीं रहकर इन शक्तियों से प्रेरित होकर सदारिव पंचकृत्य विधान करते हैं| 

(अ) इसमे ५ ब्रह्मतत्तव-१-सद्योजात, २-वामदेव, ३-अघोर, ४-तत्पुरुष 
मौर ५-ईशान संज्ञक व्याप्त है। 

(आ) इसकी भाराधना मे छः अद्धो की प्रधानता है, जिनमें न्यास का 
विधान होता टै । वे हँ-१-हदय, र-मूर्धा, ३-शिखा, ४-कवच, ५-आंख. 
ओर ६-अस्त्र | 

(६) इसमे सकल, निष्कल, शून्य, कलाल्य, खमलञ्कृत, क्षपण, 
क्षयान्तस्थ भौर कण्ठौष्ठय ये आठ सकलादि शक्तिमन्त ह । 














[ इसमे धकार, शिव, दीप्त, हैत्वीश, दशेश, सुशिवेश, कालेश, 
सृषष्म, सुतेज ओर शवं नाम १० क्िवभीरहं। 
(उ) दसम १८ ख का भी आवास है । सुशिव नामक देव इन देवों से 


सदा आवृत रहते हँ । 

(ॐ) इन सवके परिवारों की पराध कोटि संख्याओों का उल्लेख 
शास्त्र मे है । ये सभी रुद्वर्ग माया-मल से निरमक्त है । अपने-मपने अधिकार 
म आरूढ हँ ओर सर्वशक्तिसम्पन्न हैँ । सर्वज्ञ हँ । अधिकार बन्ध के क्षय होने पर 
ये पुनर्भव प्राप्त कसते है । 

८४-बिन्दुमण्डल -सादाशिव भुवन के ऊपर विन्दु का भुवन है । 
यहाँ शान्त्यतीत शिव विराजमान हँ । इनके दक्ष भागम निवृत्ति, प्रतिष्ठा, 
विद्या मौर शान्ता कलार्य शोभित है । वाम भाग मे शान्त्यतीता कला का 
निवास है । मतङ्खशास््र इसे रय तच्व मानता है । पारिभाषिक दृष्टिते इसे 
बिन्दु कहते हैँ । विसर्ग का लय विन्दु तत्व मे ही होता है। 

८४ स्वणं मे तैजस तत्तव का उद्रेक है। अतः उसमे म्‌ परमाणु 
-परिलक्षित नहीं होते । इसी तरह ऊध्वं बिन्दु आवरण में भो मू परमाणु अदृश्य 
रहते द । 

८५-अधंचन्द्रमण्डल - इस अर्धन्दु मण्डल की ज्योत्स्ना, ज्योत्स्नावती, 
कान्ति, प्रभा ओौर विमला ये पांच कलार्य हे । 

८६-रेखिनीमण्डल -हसके ऊपर रेखिनी शक्ति है । इसकी भी रुन्धनी, 
रोद्ध्री, ज्ञानबोधा ओर तमोपहा पाँच कलये होती हें । 

८७--इसके ऊपर नाद, नादान्त, शक्ति व्यापिनी शक्तियों के मण्डल 
है । इनके ऊपर समना शक्ति का परिवेश है । इस क्षेत्र को योगकी भाषा 
मे सहस्रार कहते हँ ¦ इसका वृन्त ही ऊध्वं कुण्डलो कहलाता है । इसके 
अधीर्वर "व्यापीश' कहलाते हैँ । 

८८- धरा तत्व से लेकर शक्ति पर्यन्त यहु भुवन मण्डल है । यह्‌ 
योगियों को सामग्रीवाद के अनुसार एक साथ भासित होता है ओर सामान्य 
जनों को क्रमसद्धावपूर्वक । 





( ३१ ) 


८९-ऊध्वं कुण्डली क्षेत्र मे अनुत्तर कुल तत्तव रिव पुरूष अपनी 
-विसर्गरूपिणी कौलिकी शक्ति के साथ विराजमान रहते ह" । 

९०--पाथिव से सदारिव तत्तव तक प्राकृत सर्ग है (९।४०५) । 

९१-- शास्त्रकार महामाहेश्वर ने जैसा इनके गुरुजनों ने निर्दिष्ट 
किया था, उसा क्रम से इस समस्त अष्टम आदिक को अवतारणाकी दै। 
साधकों को इसका एतदनुसार आकलन करना चाहिये । 

९२--शक्ति ओर शिव अभिन्न तत्त्व हँ । इस अखण्ड चिद्घन तत्तव में 
-समावेश् को श्रोगोपोनाथ कविराज अखण्ड महायोग" कहते थे । 





-१. तत्रोष्वंकुण्डली भूमौ स्पन्दनोदरसुन्दरः । 
विसगंस्तत्र॒विश्वाम्येत्‌ मत्स्योदरदशाजुषि ॥ 
> > > >€ 
अनुत्तरं परं घाम तदेवाकुलमुच्यते। 
-विसगंस्तस्य नाथस्य कौलिकी शक्तिरुत्तमा ॥ 






















(= आह्निक सार-निष्कषं 


तत्व- 

श्रीतन्त्रालोक का नवम आ हिक एक ॒महत्त्वपूणं प्राकरणिक तथ्य को 
चरितार्थं करता है । इसके पहले भुवन अध्वा का निरूपण क्ियाजा चुका 
है । भुवन वर्णन के अनन्तर उनमें भाने वाले तत्त्वों का वर्णन क्रम, ओर 
अवसर दोनों दृष्टयो से अनिवायं समज्ञ कर ही भगवत्पुज्यपाद शास्त्रकार 
ने अपनी प्रतिभाका प्रकाश लेखनी के माध्यमसे विमं के फलक पर 
उतारने का अनुग्रह किया । 


तत्त्व का स्वरूप-- 


सबसे पहले यही जानना आवश्यक है कि तत्तव क्या है ? तत्तव की 
जानकारी के बाद उसके भेद-प्रभेदों कौ जानकारी की जा सकती है । (तत्‌! 
एक सवंनाम शब्द है । इसका सम्बन्ध कारक एकवचन मे ^तस्य' रूप बनता 
है । (तस्य भावः" ईस विग्रहु-वाक्य का प्रवाचक तत्त्व शब्द निष्पन्न होता द । 
तत्‌ शब्द से विवप्‌ लगाकर तुक्‌ आगम कर पृषोदरादि नियम से भी तत्तव 
शाब्द निष्पन्न होता दै । तस्य भावस्त्वतो' सूत्रानुसार तत्‌ +त्व के योग में 
भी तत्त्व शब्द सिद्ध होता है । जसे गोर्भावो गोत्वम्‌ बनता है, उसी तरह तस्य 
भावस्त्वतलौ से तत्त्व शब्द बनता है । 

त्रिकदर्यंन मे देवाधिदेव परमशिव के प्रकाश-घन, सरवंत्रावभासित, 
परम रूपको (जो वसुधादिरिवान्त सरव॑त्र॒ अन्वित है) ही उसका सद्धाव 
माना जाता है। ततु शब्द परमशिव का सव॑नाम है। उसका भावदही 
प्रकाशात्मक रूप टै । यौ तत्तव है । 

जो परम रूप सर्वत्र अन्वित है--वह्‌ पुथिवी से लेकर सदाशिव पर्यन्त 
३४ तत्त्वों मे व्याप्त है । शिवशक्ति के अद्रयभाव को लेकर यह्‌ ३६ तत्त्वात्मक 
विद्वप्रसार चिति का चमत्कार मात्र है। इस दुष्ट से परमतत्त्व एकमात्र 
"हिव" है । बही प्रकादोकधन है । वही समस्त विद्व को आत्मसात्‌ करता 
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है। सारा विद्व, प्रसर क्रम में क्ितिपर्यन्त अक्षय रूप से प्रव्यक्ष-परोक्ष रूपों मे 
सक्षमतया सूक्ष्म भौर स्थूल रूपों मेँ रूपायित है । यह्‌ शिव से अनतिरिक्त रहते 
हृए भो अतिरिक्त की तरह भासमान है । इस रहस्य प्रसार मे एक शिवतत्तव 
ही सर्वत्र अन्वित होता है । 


एक स्थान पर कहा गया है कि परम पुरूष परमेदवर शिव की शक्ति. 
हौ इन ३५ श्प में व्याप्त है । 


इस दृष्ट से तत्व शब्द का नया विग्रह इस प्रकार भी कर सकते है-- 
तनोति सर्वम्‌ इति तत्‌ । जो सबका प्रसार करता है, वही तत्‌ है । अर्थात्‌ 
वह्‌ परमरूप सर्वत्र अन्वित है भौर सब में प्रसरितदहै। उसी परम शिवका 
भावरूप सारा व्यापार टै । यहु शिव से अतिरिक्त नहीं। वही परमाथं सत्य 
है। वहो परमतत्त्व है । उसीका भेद यह्‌ सारा विश्व प्रसारदहै। इसी के 
मन्तगंत ३६ तत्तव भी भते हे । 


उसी परमेदवर परम शिव के स्वातन्त्य के प्रभाव से शिव के परम स्तर 
से पृथ्वी पयंन्त इस भेदमयता का समुल्लास होता है । यह शाश्वत ओौर अतीव 
आकर्षक है । पृथ्वी को तो वेद, माता हौ घोषित करता है । जल, अग्नि, वायु ओर 
यह्‌ उन्मुक्त आकाश ये सब उसी परमेदवर के प्रतिरूप हैँ । “रूपं रूपं प्रतिरूपं 
बभूव" रूपो श्रुति का सन्देश इसका निदशंक है । इनसे भ सूष्ष्म रूप, रस, 
गन्ध, स्पशं ओर राब्द के सर्जन का सामञ्जस्य क्या है ? इन्द्रियां, मन, बृद्धि, 
अह्कार, अव्यक्त प्रकृति, कञ्चुक ओर उनके मंचन ! माया विद्या ईरवर 
सदारिव भादि दिव्य शक्तिशक्तिमन्तो के समुच्छलन ! यह्‌ समग्र सुजन-- 
इनका प्रसर ओर संहार ! यह सब एक रिवतत्तव का सर्वानुगामी सद्भाव 
कितना मनोहर है । एक विचारक इनका विरलेषण करता है ओर इनके 
विविध रूपों मे, तत्त्वों के सन्तुकित भआतास-वितान में पलतो प्रकृति का तात्त्विक 
परिदर्शन कर मुग्ध हो जाताहै। 


वेदान्त ओर सांख्य २५ तत्त्व मानते है; किन्तु दोव त्रिकदर्दान के 
अनुसार तत्त्वों की संख्या ३६ स्वीकार को गयी है । इन ३६ तत्त्वों का अन्तिम 
तत्त्व ॒शक्षिति' मानी जाती है। अव हम ३६ तत्त्वों के क्रमिक विवेचन के 
सन्दभं मे सवंप्रथम इसी अन्तिम पृथ्वी तत्तव पर विचार कररे ओर देखे किः 
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"पृथ्वीका रूपक्याहै मौर इसे तत्त्व क्यों कहते हैँ ? दस शब्द के अनेक 
पर्यायवाची शब्द हँ । इनमें से ततत्ववाची पृथ्वी के पर्याय क्षिति, भू, धरा, 
धरित्री ओर महीयसी मही ये अन्वर्थं शब्द ह, जिनसे पुथ्वी की तत्तववादिता 
का स्पष्ठोकरण भी होता है। विदवम्भरा शब्द भी इसके तात्विक सन्दर्भ की 
ओर संकेत करता हुआ प्रतीत होता है । 


पृथु विशाल को कहते हैँ । इसी का संकुचित रूप यह पृथ्वी तततव है । 
इसमे धृति, काठिन्य, गरिमा, गन्धवत्त्व आदि गुणों का अवभास स्व भावतः 
होता है । जेे जरहा-जहां सास्नादिमत्तव है--वहां-वहां गोत्व है--उसी तरह 
जहां -जहां धृति भाव, कठिनता ओर गरिमा आदि ह, वहां-वहां धराभाव 
है, इसमे सन्देह नहीं । विश्व मेँ ध रातत्तव की व्यापकता का यह एक प्रमाण 
दै । जहां धारकता होगी, कठिनता होगी, भारीपन होगा, वहाँ धरात्मकता 
निरिचित ूपसे ही होगो । अतः मात्र इस भूमण्डल को ही घरा नहीं कहते, 
वरन्‌ उक्त गुणवत्ता को जहाँ आधार मिलेगा वहीं धरा का अस्तित्व होगा । 
इस दृष से श्रीतन्त्रालोक का उद्घोष है कि कालाग्नि भुवन से लेकर वीरभद्र 
के भुवन तक पृथ्वीतत्त्व की व्याप्ति मानी जाती दै । न्यायदर्शान मात्र गन्धवती 
पृथिवी मानता है--पर त्रिकशास्तर उक्त लोकों मे भी विभिन्न ख्पों मे पृथ्वी 
क्रा ही उच्छलन ओर अभिव्यंजन मानता है । 


यहौ दशा जल तततव की है। यह्‌ तरल स्वभाव शीतल, द्रव, 
घन ( हिम ) भौर स्वभावतः वेत परमाणु रूप से नित्य तथा जल रूप॒से 
अनित्य एवं रस रूप होता है । न्यायशास्त्र इसे शीत स्पशंवान्‌ मानता ह । 
पृथ्वी तत्तव मेँ धृति, काठिन्य मौर गरिमादि गुणों के आधार पर जहां-जहां 
एेसी अनुभूति होगो वहां पृथ्वीत्व की व्यापि स्वाभाविक रूप से मान्यहै। 
उसी तरह जहाँ-जहाँं सांसिद्धिक द्रवत्व भौर भास्वरत्व उपलब्ध होगा, 
वहां-वहां स्वाभाविक रूप से जलतत्व को व्याप्ति ह यह्‌ निरिचत खूप से 
मानना चाहिये । 


देह ओर भुवन आदि को पृथ्वी को तरह तत्व नहीं कहु सकते; क्योंकि 
इनमें पृथ्वीतत्त्व को व्याप्ति दै । ये पृथ्वीततत्व के कायं है । ये कायं स्वयं 
पृथ्वीके हा है । इनमें पृथ्वीत्व है पर ये तत्तव नहीं कटे जा सकते । जहां 
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रसे गुण मिहत हों, जहाँ सादृश्य घटित हो, चि वे संकुचित हं या प्रकाश 
परमां रूप हो, सर्वत्र जहाँ भी धृति काटिन्य गरिम आदि गुण उपलब्ध 
होगे अथवा अनुगामी खूप से उल्लसित होगे, वे तत्व पृथ्वीत्व प्राधान्य संवलित 
माने जाते है। 


तत्तव को परिभाषा 


यहां यह ध्यान देने को बातहे कि इन तत्त्वों मे अपने कायंके 
विस्तार की क्षमता भी होती हें । "तनोति स्वकार्यादि इति तत्त्वम्‌" इस विग्रह्‌ के 
अनुसार पृथ्वी से लेकर शिवतत्त्व तक सभी तत्वों म अपने को व्याप्त करने 
का सामथ्यं स्पष्ट दृष्टिगोचर होता हे । हम तत्व को यह परिभाषा दे सकते 
है कि “महाप्रल्य पयंन्त स्थायी रहने वाके, सारे प्राणियों के उपभोग के 
व्यापार मे व्यापुत्त ओर अपने कार्यो के विस्तार कौ क्षमता वाले 'तत्तव' कहे 
जा सकते है । अनेकत्र एकष्पानुगमस्तत्वम्‌ के अनुसार शिव ही सर्वोत्तम तत्त्व 
है। त्व वस्तु खूप भी होते हँ । अपने धमं को प्रकट करने भौर व्याप्त करने की 
दाक्ति से सम्पन्न होते हैँ । स्वयं भो ओर दूसरे के द्वारा भो इनका मातान-वितान 
रूप विस्तार सम्भव है । 


तत्वों के कायं-कारण रूप प्रविभाग 


कारण से कार्यं की उत्पत्ति होती है। मिरी से घडा बनता दै। इस 
स्थिति में यह सोचना आवश्यक होता है कि इस कायकारण भाव का मूलखूप 
क्याहै। मभिदरी से घडा बनता है--इस व्यापारमें कुम्भकार की इच्छाकाम 
करती अनुमित होती दहै। पर इस विश्वरूप धर का निर्माता कौन है? 
त्रिकदर्शंन मानता है कि कार्यकारण भाव रिव को इच्छा से ही परिकल्पित 
होता है। 

हम बीज का उदाहरण ङे । यह्‌ स्पष्ट ही जान पडताहै कि जड 
चोज भी कार्यखूप एक अङ्धुर्‌ उत्पन्न करता है । यह्‌ उदाहरण मिदर ओौर 
घडे से भिन्न हे । बीज अन्य वस्तुहे, अङ्कुर अलग । ष्डेमें पूरौमिटीही 
घडेके शूपमें परिवर्तित ह । पर बीज रूपो गुठली अलग रह्‌ जाती ह भौर 
आम का कल्ला ऊपर निकल अताह। फिरभौ यह तथ्यह किं बोज रहने 
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पर ही अङ्कुर परिदृर्यमानसत्ताक होगा । बीज भओौर अङ्कुर के सम्बन्धमे 
भनेक प्रकार के सत्‌ मौर असत्‌ विषयक तकरं दिये जाते है । इस सत्कायंवाद 
ओर असत्‌ कार्यवाद के पचड़े का छोड देने पर इतना निरिचत प्रतीत होता 
है कि परमेश्वर स्वेच्छावश इस विश्व का अवभासन करते है। निर्याते 
नियन्त्रित दशा में मिटरीसे घट ओर बीजसे अङ्कुर आदि प्रकार की प्रतीति 
हम सबको होती हे । 


इस तरह टम कह सक्ते हँ कि अथं का परिस्फुरण तीन प्रकारसे 
हेता हे 


१-आन्तर रूप से, २-ग्राह्य रूप से ओौर ३-बाह्य रूप से । जेसे--पहरी 
दशा में संविदेकात्म्य भाव से अथं परिस्फरित होता हे । वहाँ मन सक्रिय रहता 
हे । दूसरी अवस्था मे सुख आदि रूप से अन्तःकरणवेद्य होकर ग्राह्यहो जाते है 
ओर तीसरी अवस्था में घड़ा जैसे स्थूल पदाथं बाह्य वेद्य हो जाते हँ । अतः 
कार्यकारणभाव संविदेकात्म्य भाव से अवस्थित कारण से वाह्यावभास 
रूप कार्यं का प्रकटन प्रतीत होता है । इसमे यह निक्चय हो जाताहै कि 
परम परमेश्वर परमशिव के आत्मस्थित अर्थं, बाह्य रूपमे भासित होकर 
स्वप्रतीति के विषय बनते हैँ। इसे हौ कायकारण भाव कहना चाहिये कि 
अन्तर स्फुरित अथं भौ ओौर बाह्य स्फुरित अर्थं भी संविदैक्य भावसे वहीं 
कारण रूपसे पड़े हुए हैँ । इसील्यि कार्यकारण भाव को शिवेच्छा परि 
कल्पित भो कहते है । 


आन्तर अथं का बाह्यावभास कोई अपुवं बात नहीं है। इसे हम 
अभेद को अख्याति मात्र मान सक्ते ह । परमेश्वर स्वातनत्य के प्रभाव से 
यह सब घटित होता है । निष्कषंतः हम यह्‌ सिद्धान्त मानने के लिये साधक 
अध्येता को उपदेश करते हँ कि स्वातन्त्य शक्ति सम्पन्न परमेश्वर समग्र 
अथं समुदाय का वास्तविक कर्ता है । 


म्हटिसे घड़ेका निर्माण करते समय कुम्हार की इच्छाघडेको जो 
रूप प्रदान करती है, वह्‌ इच्छा वस्तुतः कुम्हार की नहीं होती । परतन्त्र 
कोई पदार्थं कर्ता नहीं हो सकता । मिह तो अचेतन दहै । वह्‌ भला कुम्हार 
कीडच्छाका पालन कंसे कर सकतीदै। कुम्हार के मनम घट आदि का 
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स्फुरण होतादै। पर इतनेसे ही घड़ाका बाह्यावभास हो सकता । 
वहो परमेश्वर परम शिव ही अपनो इच्छा से नियति नियन्त्रित कर कुम्हार 
ओर म्द दोनोँसे परस्पर सपक्ष घट को अवभासित करते है। कुम्हार 
यद्यपि यह्‌ सोचतादै कि्मैने घडे का निर्माण किया किन्तु उसका यह 
अभिमान परमेहवर कौ महिमा का ही प्रतीक है । 


कभी-कभी जड़ पदार्थो का कर्तृह्व लोकव्यवहार में देखा जाता है। 
जैसे लोग प्रयोग करते हैँ करि "लकड़ी जल रहौ है" । यह प्रयोग जलाने वाले को 
अपेक्षा रखता है । लकड़ी स्वयं नहीं जलतो अपितु संकुचित प्रमाता मँ संविद्‌ 
वपुष्‌ परमेश्वर का स्वातन्त्य हौ इस कत्तृत्व का प्रेरकं टै। इसलिये यहाँ 
सिद्धान्त बनता है कि स्वतन्त्रभी हो भौर जड़ भी हो-यह्‌ परस्पर विरद 
विचार दै। स्वभ्रकाशत्व को स्वातन्त्र्य ओर परप्रकाश्यत्व को पारतन्त्य 
कहते हैँ । इन दोनों मे कोई संसगं या तादात्म्य सम्भव नहीं । 


कार्यकारण भाव में बौद्ध मतवाद का दृष्टिकोण अलग है। नियत 
पूवंभाव कारण ओर नियत परभाव कार्य होता है। कारणामिमत बोजसे 
कार्यामिमत अङ्कुर का अभूतपूवं अवश्यम्भाव होता है । यह्‌ उनका मत 
है। यहु ध्यानदेनेको बात किं नियम मेँ एक-दूसरे को अवेक्षा जावरथक 
खूप से अनिवायं है । परतन्त्र जड पदाथं एक दूरे को बात को क्या समन्ेगे 
कि तदनुकृ आचरण करेगे । क्रिस पूर्वभाव के रहते क्या परभाव होगा, यह्‌ 
अव्यवस्था ही एेसे नियमों मे जन्म केगी । 


बोज ओर अङ्कुर को तरह धूम ओर अग्नि का भो उदाहरण 
यदिटंतो भीहमे यह निर्धारण करनाहो पड़ेगाकि कोई एेसा "विशेषः 
पदार्थं है, जो आग ओर धूम को इस प्रकार नियमित करता है । 


कायकारण भाव में पौर्वापर्य का विचार भो आता दै । घडा पके दोख 
पड़ा । इसके बाद कपड़ा यदि सामने आ जाय तो क्या यहाँ कार्यकारण भाव 
मानेगे ? नहीं । कृत्तिका नक्षत्र के बाद रोहिणी नक्षत्र का उदय होता है। 
यहाँ पौर्वापर्य है पर कार्यकारण भाव नहीं है । इनमें किसी स्वरूप सन्निविष्ट 
विशेष को कल्पना भो नहींको जा सकती। जड पदार्थोमे कोन कोई 
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्ञातेय ( विरोष सम्बन्ध ) मानना आवश्यक है । कारण पहले हो ओौर उसके 
नियत पर्चात्‌ उत्पत्ति का परत्व हो तथा कार्यं उत्पन्न हो, यहाँ पौर्वापर्यं भी 
्ञातेय बनकर कार्यकारण भाव की पृष्टिकरताहै। जसे आग ओर धूम के 
मध्य कार्यकारण भाव। यहाँ भो दोनों पदाथं जड़ है । परस्पर स्वल्पानु 
सन्धान मे असमर्थं है; किन्तु परस्पर वियुक्त रहते हुए भो इनम पौर्वापर्यं का 
ज्ञातेय ( सम्बन्ध ) है । आग भौर उसकी गर्मी मे यह्‌ बात नहीं है । उष्णता 
न रहेगी तो आग भी नहीं रहेगी । इनका आपस मे सत्तात्मक एेकात्म्य है । 
आग ओर धूम को तरह विलग-विलग स्थिति रूप पौर्वापयं नहीं है । 


आग ओर धूमके भीदोरूपरहैँ। अग्नि-अग्निमोटै ओर कारण भो 
है। धूम-घूम भी है भौर कायं भी है। अग्निके वज्ञ जाने पर भौ कारणत्व 
नहीं समाप्त होता । कारणत्व अग्नित्वमें है क्या? वहभी तो कस्तु का 


स्वभाव ही होता है । 


भोक्ता अन्न का उपभोग करता है । वह्‌ अन्नकी अपेक्षा करता दै, 
यह सापेक्ष भाव भी संविद्‌ के माघ्यमसे ही होताहै। अन्नके प्रति भभि 
मुखी भाव, विमर्शं के द्वारा आतादहै। कायकारण मं कोई इस सम्बन्ध मे 
विचार करने की शक्ति नहीं रखता । इनमें परस्पर अनुसन्धान असम्भव है } 
इसल्यि कार्य-कारण भाव के लिये जडो मे किसी ज्ञातेय को कलना-कल्पनाः 
आवश्यक हो जातो है । 


यह्‌ ज्ञातेय इनका पौर्वापयं हो सकता है । कारण पहले होता है ओर 
कार्यं बाद मे उत्पन्न होता है । पर यह्‌ सर्वमान्य सिद्धान्त नहीं है । कुछ लोग 
पदार्थं के सामर्थ्यं को महत्व देते हँ । जनकत्व का सामथ्यं पुवं पदाथंमे 
यदिटहै मौर जन्य का प्रजनन न हुमा, तो इसमे उसके सामथ्यं का प्रयोगः 
नहीं हुमा । कृत्तिका के रहते ही रोहिणी का उदय होता है । कृत्तिका के 
पहले रोहिणी का उदय प्रागसदूभाव का उदाहरण है । ये सारौ बातें वास्त- 
विकता को उलस्चाती हैँ । इसलिये यह्‌ निर्णय करना पड़ता है कि कायकारण 
भाव वस्तु के 'स्व' भाव पर निभ॑र करता है। धूम का धूमत्व ओर अग्निक 
अग्नित्व कारण-कायं-सापेक्ष है । 
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इसल्यि कायं-कारण भाव को सुस्पष्ट करने के लिये कोई स्वरूप- 
सन्निविष्ट एेसा ज्ञातेय होना चाहिये जो अन्वय ओौर व्यतिरेकं की कसौटी 
पर कसा जा सके । हस दृष्टिकोण से शास्त्र विचार नहीं करते । वे पौर्वापर्यं 
के पूर्व्व ओर परत्व के सम्बन्ध मे भी तकं उपस्थित करते हँ कि यह्‌ कारण 
कारय द्रव्यो के स्वभाव के अतिरिक्त है या अनतिरिक्त ? कुछ अभ्युच्चयवुद्धि 
निर्ग्रह्यल्व को दुष्ट से धूम मे केवलघूमत्व नहीं का्य॑त्व की अतिरिक्त कल्पना 
करतेर्हु। अग्निकेवल अग्निहो नहीं, वह्‌ कारण भी है--यह्‌ मानतेर्है। 
ओर कुछ इनमें प्रातिभासिकत्व ही स्वोकार करते हँ । सत्कार्यवादी ओर 
असत्कार्यवादी अपनी फली अलग बजाते हैँ । बोजाङ्कुर सम्बन्धी उपमा भो 
देते है। 


हमारी यह मान्यता किसृष्टिकं सभीभाव चाहेवे कायंहोँ या 
कारण सभो स्वाम मात्र ष्यंवसित होते है । उनकी स्वात्म संविद्‌ सत्ता 
नित्य है । इसके अतिरिक्त उनका प्रतिभासन हौ असम्भव है । इससे संविद्‌, 
सापेक्ष कार्य-कारण भाव हौ मानना उचित है। विश्वमे सभी पदार्थोका 
अवभासन स्वयं परमेद्वर ने अपनी स्वातन्त्यशक्तिसे किया है। उसीमें 
परमेदवर स्वातन्त्यसे हौ कायं-कारण भो स्थापित करते हँ। यहौ निदाष 
सिद्धान्त है कि वहीं कायं-कारण भाव होगा । यहाँ दो बातें ध्यान देने योग्य है-- 


१-कारण के बाद कार्यं का नियमित आभासन अनिवार्यतः होता 
है ओर दुसरा २-कायं मे कारण का प्राधान्यतः अन्वय होता है । 


इसी दृष्टि से बोजाद्कुर, घट-पट, ¶ृत्तिका-रोहिणी कुम्भकार ओर 
घट आदि विचारणोय उदाहुरणों का समाधान हौ जाता है । इन्हीं विश्ेषणों 
को ध्यान में रखकर शास्त्रकार को यह्‌ कहना पड़ा किं "कार्य-कारण भाव 
के सम्बन्ध मे बड़ो विचित्रता दीख पडती है ।* 
कायं -कारण सम्बन्धो शास्त्रीय वेमत्य 

शास्त्र मे जिन तत्त्वों को मान्यताहै, उनमें भी कार्य-कारण भाव 
वेचित्रय दृ्टिगत होते हँ । जेसे-माया से अव्यक्त ओर कला की उत्पत्ति 


१. श्रीत० ९।३ १-४० । 
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होती है, यह ॒रौरवशास्त्र कहता हं । वहं श्रपू्व॑शास्त्र कहता हौ कि कला 
तत्त्व से अव्यक्त उत्पन्न हुआ । कायकारण सम्बन्धो ये मतभेद ज्योंके त्यों 
रह गये हँ । इनका एक समाधान कौन दे ? "रौरव' कुछ दूसरा कहता हे, 
“मातङ्ख' कुछ अलग घोषणा करता ह । 

वैज्ञानिक आविष्कार तो मान्य या निरस्त किये जा सकते पर 
इन स्वच्छन्द तत्त्वदर्शी ऋषितुल्य विचारकों कौ बात काट कर किसी एक 
सिद्धान्त की स्थापना शास्त्रों मेँ नहींकी जा सकी हं । अतः अपनो गुर 
परम्परागत मान्यताभोँ पर हो सन्तोष करना पडता हे । वस्तुतः दर्शनों की 
यह्‌ स्थिति स्वाध्यायश्षील पुरुषों के मन-मरितिष्क के लियि वैचारिकं सामग्री 
तो प्रदान करतीहौ किन्तु वह साधकं को साधना में बाधा बनकरहो 
उपस्थित होती हू । गुरुजनं कं विभिन्न वर्गं, उनके अनुयायियों की भीड, 
परस्पर साम्प्रदायिक विद्वेष समाज को ज्वलन्त समस्याओं के रूप में 
सामने अते हैँ । इस पर कोई नियन्त्रण नहींदै ओर नहो कोर नियन्त्रण 
कियाजासकाह न सम्भवहीहे। 

परत्यभिज्ञावादो सिद्धान्त यही दै किपूर्णं ओर अखण्ड विभु परमेरवर 
अपने भमसंख्य रूपों जेते भूत भाव ओर भुवन आदि विच्छिन्न वस्तु-सत्ता मे 
व्याप्त रहते हुए भी स्वात्म में अविच्छिन्न भाव से विभासित है। 


तत्त्वो के गण ओर शुद्ध अध्वा- 


शिव, शक्ति, मन्त्र महेश्वर, मन्तरेदवर गौर मन्त्र ये त्सं के पाँच गण 
है । ये विशुद्ध गण माने जते हैँ । अपने-मपने गणो मे जो समन्वित रूप 
भासित होते है, वे भी तत्तव कहलाते ह । शिवतत्त्व मे १--शाम्भव गण, २- 
शक्तितत्व मे शक्तिज, ३- सदाशिव तत्तव मे मन्त्रमहेश्वर गण, ४--ईदवर 
तत्त्व मे मन्त्रेशवर गण ओौर ५--सद्वि्या तत्व मेँ मन्व गण, ये सभी विदुद्ध 
गण हैँ मौर ये शुद्ध अध्वा के ५ तत्त्व ओर गण हँ । इनके कर्ता शिव हैँ । 

इन अपने-अपने गणो मे जो समन्वयात्मक रूप भासित है, वे भी त्व 
है । ब्रह्मा, क्ष्णु, हर, ईशान, सुशिव ओर अनाश्रित इन छः कारण रूप 
अधिपतियों को तत्तव नहीं मानते। इन्हं तत्तव मानने पर साम्राज्य का 
अधीश्वर सम्राट्‌ भौ तत्तव रूप मे परिगणित होने लगेगा । 
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धरादि मे उनकी व्याप्ति का बृहृ््षेत्र देखकर विशेषतः धरा की 
कालाग्नि मुवनों तक धृति, काठिन्य भौर गरिमा आदि की समन्विति देख- 
कर धरा को अन्तिम तत्तव मानते ह । 


अशुद्ध अध्वा- 


माया से धरा पय॑न्त ३१ तत्त्व अशुद्ध अध्वा मँ परिगणित होते है । 
ईरवर को इच्छा से क्षुञ्ध भोगलोलिका से प्रभावित संकुचित आत्मवगं को 
विविध प्रकार के भोगवाद मे नियोजित कर विभिन्न रूपों मे अभिव्यक्त करने 
के लिये मन्त्रमहेश्वर में श्रेष्ठ अधोरेश, भशद्ध-अध्वा रूप सितेतरसुश्टिका 
प्रवत्तंन करते हैँ । अतः सितेतर सृष्टिकर्ता अधोरेश अनन्तेशवर ही माने 
जाते हैं| 


मपूर्ण॑मन्यता रूप भज्ञान ही मल कहलाता है । अणु वगं की यह्‌ 
समोहात्मक लोलिका शुरू म निष्कर्मा गौर अवच्छेदो से रहित होती दै । 


यह आणव मल की पहली दशा दहै, यह दो प्रकार का होता है। 
-पहली दा में बोध स्वातन्त्र्य कौ हानि होती दै ओौर २-दूसरी दशा मे स्वातन्त्य 
की हौ भबोधता हो जाती है । यह्‌ स्वरूप-विस्मृति रूप स्वरूपाख्याति की 
दशाहै। मल को राग की तरह पृथक्‌ तच्छ नहीं मानते । आणव मल अपूणं- 
मन्यता रूप होता है । यह आणव अवस्था मेँ अंकूरित होता है । रागतत्तव 
मं मुकुलित होता है ओर बुद्धि मे फूलता-फल्ता रहता है । स्वात्म के प्रच्छादन 
कोइच्छाको ही मल कहते ह। यह्‌ अज्ञान ूपही होता रै। यह्‌ एक 
आवरण है । इसको शक्ति का नाम रोदध्री शक्ति दै। शिव भौर अणु दोनों 
का ज्ञत्व भौर कर्तृत्व धमं है । मल ज्ञत्व भौर क्रियात्व का अपहस्तन करता है । 
क्या इससे धर्मी का सूप ध्वंसहो जाता है? ईस प्रन पर विचार करनेसे 
जान पडता है कि, 


कणाद दृष्टिसे धमंका आश्रयधर्मी होतादहै। [ गौतम १६ पदां 
मानते है । कणाद मतवादो वैशेषिक दशन केवल सात पदाथं मानता है। 
-धर्म-धर्मी का साधर््य-वेषम्यं ख्य विशेष दुष्टिके कारण हौ कणाद मतवादी 
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वेशेषिकदशंन के सिद्धान्त पर चलते हँ । ] पारमेश्वर शास्त्र मे वंशेषिक दर्शन 
की तरह धमं शक्तियों का कोई पृथक्‌ आश्रय धर्मी नहीं माना जाता। जैसे 
आत्मा धर्मी है । भात्मत्व उसका गुण है या धमं है। इन दोनोँमे कोई 


अन्तर नहीं । जैसे आग ओर उष्णत्व-दाहूकत्व या॒ पाचकत्वं ये अल्ग नहीं 
किये जा सकते । 


पर वेशेषिकदशंन के अनुसार “आत्मत्व के अभिसम्बन्ध से आत्मा 
है" इस मान्यता मे आत्मा अलग ओर आत्मत्व अल्ग मान ल्यि जातेहैं। 
यह गलत है । शिवसे या अणुवगं से ज्ञान ओर क्रिया इन दोनोंका कोई 
अतिशय अधिक रूप नहीं है-यह संविद्‌ स्वातन्त्य मात्र है । 


ईङवर की प्रेरणा से ही मल मे आवारकत्व आता है । चेतनाधिष्ठान 
के विना अचेतन मल कोई काम नहीं कर सकता । 


मल के प्ययवाची शब्द- 


अभिलाष, अज्ञान, अविद्या, लोलिका प्रथा, भवदोष, अनुप्लव, ग्लानि, 
रेष, विमूढता, अहंममात्मतातङ्कु, मायाशक्ति, आवृत्ति, दोष बीज, पदयुत्व, 
संसाराङ्कुर कारण । माया की ममता की बाढ मे-ये अणुवगं के जीव तिनके 
के भ्रान्त आश्रयसेजी रहे है। 


कामे, मायीय ओर आणव मल-- 


संसारकाञंकुरया संसार हौ अङ्कुर इन दो विग्रहो मे अर्थं क्गाना 
चाहिये कि संसार का कारण कमंहै। भौरकमंही संसारका अंकुर है। 
अङ्कुर कारण बनकर कामं मल बन जाताहै। संसार मायीयदै। इसे यों 
कद्िये कि मल कर्मंका निमित्त दै। कमंसे संसार मिलता है। इसलिये 
आणव, कामं मौर मायीय इन तीनों प्रकारके मलोँसे छुटकारा पाने के लिये 
सांख्य, योग भौर पाश्चरात्र आदि शासन नैष्कर्म्यं का हो उपदेश करते हैँ । 


विज्ञान केवल--अणुवगं में लोलिका नामक पहले एक इच्छा होती है । 
अभी उसमे क्रिया का अनुप्रवेश नहीं रहता । वह्‌ भपूर्णमन्यता रूपा 
ओर अज्ञानरूपा होती है । यह्‌ आणव मल कौ प्राथमिक अवस्था होती है 
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इस अवस्था मेँ वह्‌ अणु पुरुष मूर आणव मल से युक्त तो रहता है पर सक्रियता 
के अभावमें कम॑फलसे दुर रहने के कारण उसमे काम॑मल नहीं होता । 
इससे उसकी अधोगति रक जाती है। अधः संसरण न होने से वह माया के 
स्तरसे ऊपर रह्‌ पाता है। पर साथहो आणव मलके कारण वह्‌ सद्विद्या 
के ऊध्वं स्तर पर भो नहीं जा पाता। इस मध्यावस्थान म वह शुद्ध 
चिन्मात्र का प्रतीक भी बना रहता ह । इसको स्थिति को इस प्रकार समञ्च 
सकते है । 

१--इसर्मे केवल आणव मल रहता है । 

२-क्रिया फल से दूर रहने के कारण कामं मल भौर मायीय मलस 
बच जाता है। 

३--अगुद्धाशुद्ध संस्कारों के कारण मध्यवर्ती होता है । 

४--शुद्ध बोधेक स्वभाववान्‌ होता है । 

५--आाणव मल से इसके स्वरूप का संकोच हो जाता है । 

६- स्वरूप संकोच के परिणामस्वषूप इसक्रं स्वातन्त्य की हानि हो 
जाती है । 

७--स्वातन््यवियुक्त बोध के कारण शुद्धबोधमय शिवत्व से अलग 
रहने पर भी बोध का विज्ञान उपे बना रहता है । 

<- केवर विज्ञान के निष्क्रिय प्रकाश के कारण यहु विज्ञानकेवली 
कहलाता है । 

९्-यह्‌ न नीचे गिरताहे भौर नपर सरक पाताह। एेसेअणुः 
पुरुष विज्ञानकेवली पुरुष कहकाते हैँ । 

१०--रिवेच्छा प्रेरित होकर शेवाद्रत पराम के प्रभाव से क्रमदाः 
मन्त्र, मन्तरेरवर, मन्त्रमहेक्ष्वर ओर शिवत्व प्राप्त कर ठेता है । 


११--विज्ञानकल का आणवमल पहले नाश को ओर अग्रसर होने के 
कारण पहर नश्यदवस्थ, फिर नष्टता के नजदीक ओर फिर नाश को प्राप्त 
करता हे । 
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१२-मल के नाश (ध्वंस) करनेकी इच्छा को दिष्वंसिषा कहते 
ङ । तब अणु दिष्वंसिषु बन जाता हौ । मल मे तब ध्वंसमानता भती हे। 
इसके बाद ध्वस्तता की दशा मेँ मल का पृ्णतया ध्वंस हो जाताहौ ओर वह्‌ 
पूणं शिवाद्वय भाव भव्य हो उठता दै । 

१२--इस तरह शिवावेशवलीकरृत कमं परम्परा से दूर ॒विज्ञानाकल 
भाव प्राप्त करलेतादै। 


प्रल्याकल अणु पुरुष- 

मल अज्ञान है । संसार के अङ्कुर का कारण हं । संसार कमं से फलता 
कुलता हे । धमं ओौर अधर्मात्मक तथा सुख-दुःखात्मक होता हं । सुखदुःख 
देखकर जैसी करनी वैसी भरनी के अनुसार उसके कमं को परीक्षा होती 
ह । कमं म फलानन्तयंभाविता होतो है । एते कर्मो के संस्कार से प्रभावित 
अणु कामल कामंमल कठलाता हे । कामंमल से फलासक्त अणुपुर्ष माया के 
गहन गर्भं मे समा जाने को विवश हो जाता हे । एेसे लोग भाणव ओर कामं 
दो मलों से युक्त होते हँ । 

मोह निद्राका उन्माद इन्दंघोर नीद मेँ सुला देता ह । ब्रह्मादि 
स्थावर योनियों मेँ ये पुनः पुनः संसरण करने को वाध्य.हो जाते है । 

ब्रह्मा के दिन के अन्तम विश्वके मायामे विलीन होने पर येभी 
उसमे लीन हो जाते हँ । दिन के प्रारम्भ में अनन्त पुनः सितेतर सृष्टि कर 
इन्हे नया ररीर ओर कम॑-विपाक ठेते हँ । भावना को परिनिष्पत्ति को न पाकर 
प्रल्यपथ के एमे पथिक प्रख्याकक कलते हैँ । 


-मायीय मल ओर अणु पुरुष पर प्रभाव- 
१-अणु महेश्वर के अतिरिक्त दूसरा कुछ नहीं । 
२-चिदचिद्‌ रूपों मेँ भासित होता हे । 
३--पुदगल, क्षेत्रज्ञ भौर पशु इसके पर्याय हैँ । 
४--चिद्रप से सर्वव्याप्त रहता हौ ओर निर्गुण रहता ह । 
५- निष्क्रिय भी ओौर भोग मे उत्सुक भी यह होता हे । 
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इ-अचिद्‌ भाव मेँ सर्वत्र अल्पज्ञ हो जाता ह्‌ । 

७-अप्रभु अणु मायोदरान्तःस्थ रहता हे । 

८- उनकी भोगेच्छा ईख्वर की इच्छा पर निभ॑र होती हे । 

९--भोगेच्छ के उपकार के ल्य अनन्तेश्वर सितेतर सृष्टि करते है 9 
माया- 

१--परमेश्वर कौ अव्यतिरेकिणी राक्ति हो माया है। 

२-इसर्मे भेदावभास की स्वतन्त्रता होती ह्‌ । 

३-गर्भीक्रितानन्त-भाविविभागा परा निशामायाहीहै। 

४-भेदमयी हं । अतः जड ह । 

५-इसके कायं भौ जडात्मक होते ह । 

द६-यह्‌ विशव की हेतु ह । 

७--सर्वव्यापिनो हं । 

८- सूक्ष्मा ह्‌ । 

९<--पुरुष के भोगसाधन की साधिका हे । 

१०-- शिवशक्ति से इसका अविनाभाव सम्बन्ध है । 

११- नित्य है । 

१२-यह्‌ विव की मूल कारण दै । 

१३-- मीयते परिच्छिद्यते इति माया इसका विग्रह है । 


{४--अशिवा ओर भेदप्रथाप्रदा है । यह्‌ चिन्मय शिव से पद्यु जनों मे 
भेद को दृढ करती है। पशु सुप्त सरीसृप साहो जाता है। इससे ज्ञान 
ओर क्रियात्व दोनों तिरोहित हो जाते है । 
कला-- 

१-माया को तरह हौ कला एक तत्व है । धरापर्यन्त माया का 


महाप्रभाव्‌ व्याप्त रहता है । अब कला भो अणु का आलिङ्गन करती है । अणु 
इसको गले लगाता है । फलतः सकल हो जाता है । 


& 
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२- स्वरूप गोपन मेँ शक्ति का अवरोध होता है। इस अवस्था मे 
पुरुष सीमित हो जाता है । सीमित पुरूष को अबुद्ध अध्वा के गत्तं मे फेंकने 
काकाममायाकीहौ एक शक्ति करतीहै। कल्वातुका एक अथं विक्षेप 
भो होता दै। विक्षेप करने वाली शक्ति कषप कहलाती है । यह क्षे््रो शक्ति 
कला है । 

३-- यह सर्वकततुत्वसम्पन्न पुरूष को क्रिचित्कत्त्‌ त्वसम्पन्न बना 
देती है । अतः इसे किचित्कततु तोद्रलनात्मिका कहते है। 
विद्या- 

१--श्रीदिवनाथ की क्िचिद्वेदनात्मिका शक्ति को विद्या कहते है । 

२-मायाकीयाकलाकी कार्यहै। 

३--यह्‌ वुद्धि को देखतो है । 

४--यह्‌ अशुद्ध अध्वा की विद्या है । इसलियि इसे अविद्याया अशुद्ध 
विद्या कहते है । 

५--यह्‌ ५ पर्वात्मिका होती है । तम, मोह, महामोह, तामिस्र ओर 
अन्ध--यही इसके ५ पर्वं है । 

६-कायंकारण मे कर्म का क्विचन करती है । 

७-अणु पुरूष इन्द्रियो द्वारा वुद्धि दपंण मेँ प्रतिबिम्बित सुखदुःख 
आदि विषयों से प्रभावित होता है। 
राग- 

१--इस तरह अणु को कला से किचित्कत्त्‌ त्व भौर विद्या से किचि- 

| ज्ञत्व दो भावों का अभिशाप मिल जाने पर वहु उनसे अनुरक्त हो जाता 
है । यह अनुरक्ति देने वाला तततव ही राग है । यह्‌ आसङ्गं पैदा करता है। 
। २-अशुचि भोगों मेँ अनुरंजित करता है । 

३-यह्‌ विरागी मन में भी कुछ हो जाता', "कछ बढ़ जाता' आदि 
सकष्मभाव से बना रहता है। 

धरम आदि राग के पल्लव हैं । 
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५-द्वेषके मूलम भौ राग हौ रहता है। ॥ हमारा अनिष्टन 
हो ? यही सोचकर किसी से द्रेषहोताहै। अनिष्टनहोनेके प्रति रागका 
हो रंजन रहता है । 


६--अणु नियतानियत वस्तुओं मे राग से ही अनुरक्त रहने लगता दै । 
-कालतत्व- 


१--कला से कुछ किया, कुछ करता हूं, कुछ करूंगा इन प्रतीतियो 
के मूल में कालतत्त्व आकलित होता है । 


२-तुष्टि लव निमेष क्षण आदि की सामयिकं कालकौ विभाजन- 
रेखा मे कृतित्व का आकलन करता है । 

३-- कार्यो का अवच्छेदक तत्तव है । 

४--सारा कतुस्वकाल से कलित होता हे । 
नियति- 

१--इसी कारण से यह्‌ कायं होता है या हो, यह अनुविधान करने 
वाला तत्तव नियति तत्व है । 

२--नियति विशिष्ट कायं परम्परा मे योजित करती दै । कार्य-कारण 
का नियमन करतो है । 

३--यह माया की तीसरी पुत्री है ओर पाँ चवीं सन्तान है । बड़ कर्कश 
है। 

४--पुद्गल को कर्मजाल मे जोड देती है । 

५- कुछ विद्धान्‌ विद्या, राग, नियति ओर काल का क्रम स्वीकार कर 
यह्‌ सिद्ध करते ह किये चारोँंकलाके हौ कारय है । 

६--स्वच्छन्दतन्तर मेँ कला, विद्या, राग, काल ओर नियति का क्रम 
स्वोकृत है । ये सभी माया के कायं ( सन्तान ) है । 

७-ये सभी प्रमाता मेँ गुपरूप से अपना काम अन्जाम देते दँ । ये सभी 


प्रमाताके भोक्ताभावमें चि रहते हैँ । इन्दं के योग से परासंविद्‌ से पृथक 
-पारिमित्य भोक्ता को मिलता है। 
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प्- 

श्रोत ९।२०४ १-- माया, कला, विद्या, राग, काल ओर नियति 
रूप छः कञ्चुको से कचुकित ओर संकुचित रहने वाला रिव हौ पशु कहलाता 
है । पाशबद्ध हौ पञ होता है । इसे पुद्गल ओर अणु भी कहते है । 


त्रिविध कञ्चुक- 

अणु माणव मल से आवृत रहता दै। इसके साथ ईशको मला- 
धिष्ठायिका निरोध शक्ति, गुहा कमंमूलस्थान रूप माया--ये तीनों अर्थात्‌. 
आणव निरोध शक्ति ओर माया ये तोन भो कञ्चुक माने जाते है । 

बुद्धि-१--इसमें बाह्य विषयों का प्रतिबिम्ब दो तरह से पड़ता है, 
१-~ इन्द्रियों द्वारा ओर २- स्वप्न ओौर प्रत्यक्ष प्रतिबिम्ब उत्प्रेक्षा भादि द्वारा , 
बृद्धि की वृत्ति को इसी आघार पर भक्षानक्नाहिता भोर वेद प्रतिबिम्बसहिषणुताः- 
लक्षणा मानते हैँ । 

२--यह आत्मसंविद्‌ क पुबोध प्रकाशिका शक्ति दै । 

३ -आत्मसंविद्‌ कौ अभिव्यक्ति को मूल स्थान है । 

अहंकार -१ - यह बुद्धि से पुप्रकाश की अभिव्यक्ति मे महंकरोमि- 
जानामि खूप आत्माभिमान ही अहंकार कहुलाता है । ` 

२-- यह्‌ आत्मा मे अहंताभिमान नहीं अपितु अनात्मखूपा बुद्धि भं आत्म- 
प्रतिबिम्ब का अभिमान दै। 

३--इसकी आधार बुद्धि ही है । 

४-अहंकार मे एकं संरम्भ वृत्ति होती है । इसी से जीवन के मूलाधार 
५ प्रकार के प्राणवायु बहु चलते हं । संरम्भ वृत्ति जीवन ओर असंरम्भ वृत्ति 
मरणदहे। 

५--अहं के साथ लगा कृत राब्द सिद्ध करता है कि यह्‌ शुद्ध अहम्‌ 
से अलग दै । कृत का भथं कृत्रिम होता है । 

६- इसके दो स्कन्ध होते है, १--करण स्कन्ध, इससे यह करण रूप 
होने से अन्तःकरण कहुलाता है । २--ग्रकृति स्कन्ध--ग्रकृति स्कन्ध से यह्‌ 
तीन प्रकार का हो जाता है-{- सात्विक महकार, २-राजस अहंकार ओर 
३- तामस अहंकार । 
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७- सात्विक अहंकार से मन ओर ज्ञानेन्दरियां उत्पन्न होती है । 
८ - इसमे मन स्वविषयकं होता है ओर ज्ञानेन्द्रियां नियत-विषयक 
होती है । 
९-- इसमे सर्वं तन्मात्रकर्तृत्व निहित है । 
१०--बुद्धि, अहङ्कार भौर मन ये तीनों क्रमशः बोध, संरम्भ मौर 
संकल्प के करण ह । अतः तीनों मन्त.करण है । 
११- प्राण अन्तःकरण नहीं होता । यह जड है मौर प्रेरयं है । प्रयल, 
इच्छा भौर बोधांदा से यह्‌ प्रेरित होता है । 
इन्द्रियों की नियत-वृत्तिता- 
१- शब्दतन्मात्र हेतुत्वविशिष्ट अहंकार से प्रभावित श्रोत्र केवल शब्द 
ग्रहण करता है । 
२- गन्धतन्मात्र के अहङ्कार मे घ्राण गन्ध ग्रहण करता है । 
३ - सी तरह्‌ त्वक्‌ स्पर्शा प्राप्त करता है । 
४ - आंख रूप देखती है । 
५--रसना रसास्वाद करती है । 
करण --१--आहङ्कारिकता से करणत्व घटित होता है । 
२--करण में कत्र का स्परां होता है । 
३--यह्‌ कर्ता से अलग होता है । 
४--स्वातन्त्य के प्रभाव से कर्ता स्वयं कर्माशस्पर्शी अपने अंश को 
करण बनालेताहै। 
कर्मेन्द्रियाँ -१--कर्मेन्द्रियां ५ र--१--वाक्‌, २-पाणि, ३ पायु, 
४- उपस्थ ओर ५--चरण । 
२--राजस अहङ्कार से कर्मेन्द्रियाँ उत्पन्न होती है । 
३--वाक्‌ से बोलना, पाणि ते स्कार करना, पायु से पुरीषोत्सर्गं, 
चरण से गति, उपस्थ से शुक्र-मूत्रोत्सर्ग रूप कायं होते हैँ । 
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४-ये कार्यं यदि दुसरी कर्मेन्द्रियो से होगे तो वहां भी उसो कर्मेन्द्रिय 
को वृत्ति काम करती है--यह निरिचत दै। जैसे मुख से आदान, पैरकी 
अंगुलि से रेखन । इनमे हाथ को कर्मेन्द्रिय वृत्ति ही कार्य-सम्पादन के मूलमें 
विराजमान है । 


५--कर्मानुसन्धान के पांच भेद होतेहँ। इस भेदवाद से प्रभावित 
कर्मेन्द्रियं भी पांच प्रकारक हो जाती है। 


६--अहङ्कार तोन ह--१-सात्विक, २--राजस ओर ३. तामस, 
इनमें तीनों से मन, बुद्धि, कर्मेन्द्रिय वर्ण, तन्मात्रा मौर पंच महाभूतो को किससे 
कंसे उत्पत्ति हई, इस विषय में साख्यवादियों, सिद्धान्त मतवादियों ओर त्रिक 
दोवाद्रेतवादियों मे वड़ा मतभेद दै । इस विष में सामान्य दषकोण यह दकि 
यह देख लिया जाय कि, किसकी वृत्ति मे सात्विकता है, किसके स्वभाव में राज- 
सिकता ओर किसके स्वभाव मे तामसिक्रता टै । इसी दृष्टिसे श्रोपूर्वंशास्त्र में 
निर्णय किया गया है कि तैजसं ( राजस ) से अक्षेश मन, वैकारिक ( साविकं ) 
से इन्द्रियां ओर तामस से तन्माव्राये उत्पन्न होती हँ । 


७-इन्द्रियां बाह्यवृत्ति वाली होती हैँ । इन दशो उन्दियों को वृत्तियों 
के अनुसार ही विषय-सच्चिकषं जन्य आलोचन होता द । 

८--ज्ञानेन्दरियों के आलोचन के अनुसार जो क्रिपांश स्फुरित होता दै- 
वह्‌ अन्तर्योजनात्मक मानसिक व्यापार हौ होता है। 

जेते - मे बोलता हँ इस प्रयोग में प्रमाता के मुख से उत्पन्न शब्द में 
पहले आन्तरिक खूप से कर्व्रंश क स्पर्शा हु । वहो कार्याश्च स्पर्शके उद्रेक को 
दशाम वाक्‌ रूपो कर्मन्दियको मुख्य वृत्तिका अश्वप बनकर वेवरो में व्यक्त 
हआ । 

९ -मन, कल्पना के बाद चक्षु आदि के रूप-दर्शन आदि व्यापार को 
विषयों मे अनुव्यवसित करता दर| माया प्रमताका यहो प्रमातुश्वद्ै करि 


उसका मन ज्ञनन्दियों ओर कर्पेन्दरियों द्वारा प्रतातु-उयपिरत्मक व्प्हूरका 
-अनुविधान करता है। 
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१- सभी शास्त्र ५ तन्मात्रा मानते हँ । हम लोगों का पाथिव शरौर 
है । पहले पृथ्वी महाभूत को तन्मात्रा का अनुसन्धान करर । इसमें गन्ध तन्मात्रा 
है। पृथ्वी मेँ गन्ध है। गन्ध हो पृथिवीत्वं का उत्स है। सुरभि के अतिरिक्त 
मी घी, रक्त, पक्वान्न, मदिरा आदि मे भी विशेष गन्ध पाया जाता है, सुरभि 
शूप सामान्य गन्धत्व है । अतः विशेष अविशेष ( असामान्य ) दोनों कौ दृष्टि से 
विचार करने पर सामान्य गन्धत्व को हो गन्य तन्मात्र कहते हँ । 

२--तन्मात्राओं का गण तामस अहंकार से उत्पन्न माना जाता है । 

३ - तन्मात्र व्यापक तो होते हैँ पर ध्रुव नहीं होते । नित्य दो प्रकार 
के होति ईै--१--कूटस्थ नित्य ओर र२्-परिणामि नित्य । ये परिणामी 
नित्य हैँ । 

४--इनका नाश कारण मेँ प्रलीन होने के अर्थं मे माना जाता है। 

५ -अन्तविपरिवर््ती अर्थं का बाह्यावभास इनका कायंखूप है । 

६-फिर कारण मे क्रमिक विश्रान्ति होती दहै। इसे इनका नाशमो 
कहू सकते हैँ । 

७--उक्त दृष्टि से ये ध्रुव भी हैँ ओर अध्रुवभीहँ। 

८--ये सारी बातें गन्ध को तरह रस, खूप, स्पर्श ओर शब्द ॒तन्मात्राओों 
पर भी लागू होतीरहै। 
पञ्चमहाभूत- 

१. नभ-- 
(अ) !--श्षुज्य शब्द तन्मात्र अनेकानेक चित्रविचित्र शब्दों ओर 


श्रुतियों को अभिव्यक्ति के अवकाश स्थान नम रूप मे परि्बत्तित हो 
जाता है। 


२--वाच्यके अध्यास का यह्‌ आधार होता है। जपे शब्द स्वात्म में 
ाच्याध्या्त को अवकाश देता है, उसो तरह आकाश विश्व को अवक 
देता है । 
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२. वायु- 

(आ) ३-आकाश हौ स्पशं तन्मात्र से क्षुन्ध होने पर वायु रूप 
मे परिणत होता है। इसल्यि यह दो गुणों १--शन्दार्मकता ओर २-- 
स्परशात्मकता से समन्वित होता है । 

४--उत्तरोत्तर महाभूतो मे पूर्व-पर्वं की अवस्थिति स्वाभाविक रै । 
नैसे आकाश मे वायु को सावंत्रिक स्थिति रूप अवियोग । 

३. तेजस्तत्तव - 

(इ) ५-शन्द ओर स्पर्॒रूप-तन्माव्र से क्षुभित होकर तेज रूपमे 
मभिन्यक्त होते हँ । इसीलियि तेज मेँ तीन धर्मं होते हैँ । शब्द भौर स्पदां इसके 
उपचरित धमं है, जबकि रूप मुख्य गुण है । 

४. जलतत्त्व- 
(ई) ६--गब्द, स्पशं ओर खूप, इन तीनोंके रस से क्षुभित होने 
पर जल की सृष्टि हो जातो है । इसल्यि जल में चार वृत्तियाँ निहित हैँ । 
५. भततत्व- 

| (उ) ७--रब्द, स्पशं, रूप ओर रस गन्ध से क्षुभित होकर धराका 
| खूप धारण कर छेते हैँ । इसलिये भूमि सभी गुण-र्मो से समन्वित होती है । 
| ८-जेसे फे हुए वस्त्रफलक पर विविध रंगों से रंजित चित्र युगपद्‌ 
। भासित होते हँ, उसी तरह भू के इस बृहद्‌ विस्तार की रंजकता मे समस्त भूत 
| धर्मं यौगपद्य भाव से भासितहो रहेहैं। 

| ९ गन्ध से स्पर्ा तक सारी चित्रात्मकता धरा मेँ उद्धासित है। यही 
| दशा सभी तत्त्वो की है । 

१०-काणाद मतवादी कहते हैँ कि शाब्द स्पर्शवद्‌ गुण नहीं हैँ । इसके 
तोन कारण वे देते है-- 

१- अकारणगुणपूवंकत्व के कारण, 

२-अयावद्‌ द्रव्यभावित्व के कारण ओर 
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३- आश्रय से अन्यत्र उपलन्धि के कारण । त्रिकमत इसे नहीं मानता । 
इस विषय कौ विशद जानकारी श्रीत० ९।२९४ से ३१२ तक कौ व्याख्या 
सेकीजासकतोदै। 


११--गुण-परकर्षप्रयुक्त व्याप्यव्यापकभाव के कारण शिव से लेकर 
स्वाम मे चिद्ध्मता का उत्करषं ओर सारे तत्त्वं से सम्बन्धित धर्मोका 
संचय इस धरा तत्तव में द्र । यह्‌ उन गुणों से पूर्णतया ब्याप्त है । 


१२--ूरवं ओर उत्तर तत्त्वो के वैशिष्ट्य पर ध्यान देना चाहिये । 
सबसे अन्तिम अर्थात्‌ उत्तर तत्व धरा है । इसके पहले जल ह । उत्तरतत्त्व 
(धरा) शक्तिरूप ओर जलततत्व शक्तिमान्‌ रूप है । इसी तरह धरा सहित जल 
तत्तव शक्ति ओर तेज तत्व शक्तिमान्‌ है ? इसो तरह उत्तर ओर पूर्व॑पूवं ख्पों 
मे शक्ति-शक्तिमान्‌ रूप अद्रय तत्त्वों को व्यापि है । इससे सिद्ध होता है कि 
शेव-परत्यभिज्ञारूप षडध्वदर्शन के अनुसार चिद्रूप शक्ति-शक्तिमदद्वयभाव से 
सारा विश्व॒ ओतप्रोत टै । स्वाध्यायी अध्येतावर्ग इसका स्वयम्‌ आकलन 
करे--श्रोतन्त्रालोक का यहो मन्तव्य है । 
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१. अध्वसंस्थान कै प्रक्रिया-क्रमानुसन्धान से भैरवीभावोपलन्धि 
र्थो की दिदृक्षा, उनमें स्वात्मभाव की व्याप्ति मौर तज्जन्य चमत्कार ४ 


२, अध्वा के संदभं मे संवित्ति की उपासना का विधान ५ 
३ अध्वावगं के अधोश्वर ६ 
४. प्रक्रिया ्रमज्ञान सर्वोत्तम, बोध वृक्ष विभाग, 
५. समस्ततत्व भाव का स्वात्म में हौ अविभाग रूप से भवस्थान ७ 
६. बोधमूल, बोधमध्य ओर बोधाग्र का निरूपण ८ 
७. षडध्वविस्तार में संविदेकात्म्य से भे रवोभावोपलन्धि ९ 
षडध्वानुसन्धान से षटुत्रिशत्तत्त्वसुन्दर शिवमयत्व, पूर्णं में ऊध्वं, 

मध्य भौर अन्त की व्यवस्था का खण्डन १० 
८. पार्थवतत्तव मे भुवनसंस्थान गौर इसके नेता अनन्त 

का आगम प्रामाण्य द्वारा विदलेषण ११-१८ 
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( ५६ ) 
बरह्माण्डवरत्ती अन्तर्भृवन -- 
१. कालाग्नि भुवन, स्थिति ओर वेशिष्टय १९ 
२. कालाग्नि भुवन के ऊपर निरय संस्थान २०-२१ 
३. नारकीय गति के कारण ओर रक्षा के उपाय २२-२५ 
४. पातालाष्टक, पातालसप्तक ओर 
इनके अधिपति हाटकैश्वर २५-२६ 
५. श्रीकण्ठ द्वारा सिद्धिप्राप्ति गौर उसके 
योग्य अधिकारी २६-२७ 
६. हाटकेश्वर को उपासना का सुफल 
ओर भोगानुरक्ति का दुष्परिणाम २८-२९ 
७. भद्रकालोपुर ओर उसके साधक, 
नागलोक ओर उसकी भीषणता २९-३१ 
भूकटाह्‌ के अ्घध्विंमाग मे मेरु प्वत-- 
१. मेखकी स्थिति ओर आक्रति ३१-३२ 


| २. मेरु को भैरीयलिङ्ख स्वल्पता भूपीठिका, मेरुमध्य मे देवसभा, 
ब्रह्मा, शुद्र ओरं श्रीकण्ठ के अंश, देवों की भाठ राजधानियां ओर 
उनके संस्थान; अन्त रागत २६ अन्यथ नगर ३३-४१ 
३. भारत के पुण्यात्मा पुरूषो के मेस्प्रदेशीय भोगस्थान ४२ 
मेर के अधोभाग में स्थित वषं आदि-- 
। १. मन्दर, गन्धमादन, विपुल ओौर सुपार्श्व 
नामक विष्कम्भ पव॑त 
२. चैत्ररथ, नन्दन, वैभ्राज ओर पितृवन नामक उद्यान 
३. अरुणोद, मानस, सितोद, ओर भद्र नामक सरोवर 


| ४. केदम्ब, जम्बु, अद्वत्थ ओौर वट वृक्ष ४२४४ 
जम्बृद्रीप-- 

| १. क्वण समुद्र पर्यन्त जम्बृद्रोप का विस्तार 

॑ २. ८ मयदि पर्व॑तो से जम्बद्रीप के नौ खण्ड ४४-४ ६ 


ट| ५७ ) 


इलावृत वषं, भद्र व केतुमाल वषं-- 

१. मेरु के नीचे का चक्रवाट ओर कुलाद्रिं ४६-४९ 
कुरुवषं, हिरण्यक ओर रम्यक वषं-- 

१. मेर के उत्तर मेँ कुरुवषं का अवस्थान- 

२. चाप के समान मेर्‌ की आकृति 

३. चन्द्र ओर भद्रद्रीप, श्वेत गौर श्य ङ्खवान्‌ पवत ४९-५१ 
हरिवषं, किन्नर ओर भारतवर्ष-- 

१. इलावृत केतुमाल, भद्र, कुर्‌, हिरण्यक, 

रम्यक, हरि ओर किपुरुषवर्षं सभी भोगभूमि, 


२. मात्र भारतवषं हौ कर्मभूमि ५२-५५ 

३. भारत के कमंभूमित्व का समथंन 

४. भारत में सवदा चतुर्युग व्यवस्था ५५-५६ 
भारतवषं के विभाग-- 

१. इसके नौ खण्ड 

२. जल उमरूमध्यों से भारत का विभाजन ५७-६० 
कन्याद्रोप- 

१. छः उपद्रोप, सात कुलाद्रि 

२. मल्यग अगस्त्य 

३. त्रिकूट पर लङ्का ६०-६१ 

४. अविकसित जनता ६१ 

५. भारत भओौर कन्याद्रीप का महत्व ६२-६४ 

६. सितासित कमंफल, स्वर्गं ओौर नरक ६५ 

७. जम्बूद्रीप का विस्तार ओर इसके खण्ड ९६ 


-स्वायम्मुव मनु से सम्बन्धित इतिहास-- 
१. भरत के भाठ पुत्र, जम्बूदरीप के आठ खण्ड 
२. भरत कौ नवीं कुमारिका कन्या भौर कुमारी खण्ड ६६-६९ 
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जम्बृह्रीप बाह्य संस्थान - 
१. लवण समुद्र 
२. इन्द्र के भय से सागर में प्रविष्ट १२ पर्व॑त 
३. रवण समुद्र के दक्षिण मे विद्युत्वान्‌ 


पर्वत भौर वहाँ कं आदिवासी जन ६९, 
४, रवण के बाहूर छः द्रोप, उनके नाम के अधिपति एवम्‌ 
अग्नीध्र का राज्य सम्पूर्णं जम्बूटीप ७०-७८ 
लोकालोक पर्वत-- 
१. मेरु ओर लोकालोक के बीच सूर्यं का अयन क्रम 
२. सुवोथौ देवपथ ओर अजवोथो पितुपथ ७८-८४ 
३ परियों पर सूर्यं की गतिका प्रभाव ८५-८७ 


ध्वान्त क्षेत्र ओौर समुद्रराट्‌ गर्भोद-- 
१, लोकालोक का बाह्य भाग 
२. गर्भोद तटीय कौशेय मण्डल 
३. नव कुलाद्रि, ३० सरितायें ओर नेमिरोद्यान ८८-र्र्‌ 
भूर्लेकं विस्तार-- ९२-९४ 
॥ १. ब्रह्माण्ड कटाह का मेरद्वारा दो भागों में विभाजन 
२. इसके जोवजन्तु, योनिवेविध्य भौर भूत सगं 
मुवर्लेक विस्तार-- ९४-११३. 
१. सूयं एवं भृपष्ठ का मध्यभाग 
२. विस्तार का मान 
| ३. दशा वायुपथ भौर इनके क्षेत्र का विस्तार 


स्वमंण्डल-- ११३-१२०- 
| १. भुवर्लोक से ध्रुवान्त विस्तार 

। २. सात वायुपथ 

। ३. स्वर्छोक के अधिकारी 
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महूर्लोक-- 

१. विस्तार 

२. निवासी मार्कण्डेयादि सिद्ध 
जनलोक-- 

१. स्वर्लोकसे दूरी 

२. कपिल आदि महर्षियों ओर साध्यो के निवास 
तपोलोक-- 

१. जन से १२ करोड़ योजन की दूरी 

२. सनकदि, निवास 
सत्य लोक- 

१. तप से १६ करोड योजन दूरी 


२. ब्रह्मा का आवास 
३. वेद भूमि, शाख ओर शक्तिक्षेत्र 


ब्रह्म-विष्णु गौर श्र संस्थान- 

१. इनम स्थित अधिकारी 

२. अधिकारक्षय के अनन्तर ऊर्ध्वं ऊध्वं पुरप्राप्ति 
दण्डपाणि भुवन 
सप्तलोकेवर शिव 

१. भूः से सत्यम्‌ पर्यन्त ७ लोक 

२. स्थूल विशेष 

३. आदि सगं, प्रभूत नामक विशेष 

४. तन्मात्राओं से स्थूल महाभूत की उत्पत्ति 
कालाग्नि से दण्डपाणि भुवन पर्यन्त दिङ्मान- 

१. कटाह के ऊध्वं ओर अधः दो भाग 

२. प्रत्येक ५० करोड़ योजन 

२. भूमण्डल १०० करोड़ योजन 


१२० 


१२०-१२१. 


१२१. 


१२१ 


१२१-१२४ 


१२४ 
१२४-१२५. 


१२६ 








छ मण्डल- 


१. शतश्द्रो की दिशाओं का निर्धारण 
२. शत्रो का ब्रह्माण्ड धारण-सामर््यं 
अण्ड की परिभाषा- १३०-१३२ 
१, अभिव्यक्ति के लिए आभिमुख्य, शक्ति रूप से प्रच्युत, 
आवाप निर्वापवान्‌ ओर अनिभ॑क्त वस्तुपिण्ड 
२. तमोलेशानुविद्ध रज भौर सत्त्व का प्रभाव 
३. अभिव्यक्ति के अभिमुख शक्ति का इदमात्मक प्रस्फुटन 
४. तन्वक्ष रूप से अनिक्त सामुदायिक भाव 
अण्ड कौ परिभाषा के मतमेद-- १३३-१३४ 
१. विड्ववपुष्‌ परमेदवर का सर्वाधारकत्व 


२. सवं मे समृहत्व का आकलन 
३. मायाधीन अध्वमण्डल के खण्डित वस्तु-वस्तु मँ अण्डत्व का निषि 


वैरिद्च अण्ड ओर उनके धारक शतर्र- १३४-१३६ 
वीरभद्र शुद्र का सर्वाधिपत्य १३६-१३७ 
ब्रह्माण्ड पर मधुच्छत्र पर्‌ मधुकर के समान छाये शतस १२३७१४० 


१. श्रो कण्ठ मे अधिष्ठित शतरुद्र 
२. सृजन भौर संहार के कत्तु त्व से सम्पन्न शतरुद्र 
३. सिद्धातन्त्र का एतद्विषयक मत 
तत्त्वों के उत्तरोत्तर बढे हुए मान-- १४०-१४२ 
१. पृथ्वी से अहङ्कार तक तत्त्वों कै प्रत्येक के दश दश गुणा अधिक मान 
२. अहङ्कार मे शतगुणित बुद्धि, 
३. बुद्धि पे प्रधान सहस्रगुणित 
४. प्रधान से पुरूष दश्॒हुजार गुना बडा 
५. नियति एकं लाख गुना बडी 
६. दस लाख वृद्धि प्राप्त कला 
७. कला से करोड़ गुना बड़ी माया 
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८. माया से दस करोड गुणा बड़ी सद्विद्या 

९. सद्विद्या से १०० करोड़ गुना बड़ा ईश्वर तत्तव 
१०. ईश्वर तत्त्व से १ हजार करोड़ गुना बडा त 
११. सदाशिव से १ वृन्द बड़ो शक्ति 

१२, सर्वाध्व व्यापिनी शक्ति 

१३. अप्रमेय हिव तत्त्व 


हिवज्ञान की मोक्षकारणता 
१. अपततत्व से शिवततत्व तक दृष्ट सव कुछ अप्रमेय शिवरूप 
२. शिव के एेसे ज्ञान के विना मोक्ष असम्भव 
३. सैकड़ों प्रकार के ज्ञान बन्धे प्रद 
४. दोव दीक्षा से वास्तविक दोवबोध 


दोवी दीक्षा- 
१. प्राक्तनी दीक्षा ( पारमेरी ) 
३. पौरुषेयी दीक्षा 
अपृतत्व के भुवन 
(अ) १. नील प्रभायुक्तं भदकाली का जय भुवन 
२. यज्ञदानतप से भी अप्राप्य 
३. भद्रकाली भक्तों के लिय सुलभ 
४, भद्रकाली क्रम मे दीक्षित साधक वर्गं का निवास 
५. निर्बीज देने वाली भद्रकाली शक्ति 


(आ) वोरभद्र भुवन 
१. भद्रकाली से कोटियोजन दूर विजय मण्डल 
२, जल, अग्नि मरु भौर शिरच्छेदमृत साधकं को गति 
३. विजयमण्डल के ऊध्वं भाग से १ करोड़ योजन विष्कम्भ 


(इ) सालिल मण्डल 
१. स्दराण्ड वाचकं इस मण्डल के अधिपति भो वीरभद्र 


२. शक्रचापवत्‌ आकृति 
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१४३-१४४ 


१४५ 


१४६ 


१४६- १४९ 
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३. अन्य तेरह भुवन संस्थान 
४ क्षेमराज का वैमत्य 
५. वीरभद्रके दो भुवन 
६. पार्थिव मण्डल ओर 
७. आप्य मण्डल 
८ पाथिव वीरभद्र मण्डल मं 'गन्ध' तन्मात्र धारी साधकं को भूमि 
९. आप्य वीर भद्र मण्डल में "रस तन्मात्र धारी मृत साधकं को गति 
ई) श्रीपुर-(श्रोनिकेत) १४९ 
१. माँ श्री की निवास भूमि 
२. भृवनेकवर स्रो की क्रौडास्थली 
३ श्रीपवंत ओर प्रयाग सद तीर्थो मै मृत भक्तों कौ गति 
(उ, सारस्वत पुर-- १५०-१५२ 
१, वाक्तलव धारणानिष्ठ, शब्दत्रहमवेत्ता व्यक्तियों की गति 
२. अप्‌ तत्व के आठ गृह्य [ अमरेश, प्रभास, नैमिष, पुष्कर, आषादि, 
दिण्डि, भारभृति ओर राकुल | 
३. लको, भारम्‌ति, दिण्डि, आषाढ, पुष्कर नैमिष, प्रभास ओर अमरेश 
नामक पत्यष्टक 
४. पुरो मे ग्धा सदृश नदियां जर अधिष्ठत्रो देवी श्री या सरस्वती 
तैजस तत्तव मण्डल-- १५२ 
१. हिवाग्नि का शाइ्वत आवासं 
२. अग्निबीज की धारणा मे मृत साधको कौ संस्थिति 
३. नायकाष्टक 
प्राणभुवन - | प्राणतत्तव १५२ 
१. प्राणभुवन [ वायु भुवन | 
२. मव्ययभाव से वायुका निवास 
आकाश तत्तवक्षेत्र-[ व्योमतत्त्व | १५२-१५५ 
१. व्योम धारणा मृत प्राणियों के अवस्थान 


| ६३ ) 
२. स्थाणु, स्वणक्ि, द्र, गोकणं महालय, अविमुक्तेश, रद्रकोटि ओर 
वखापद नामक आठ नायक 


३. इनके गोधन के लिये दीक्षा अ।वर्यक, दीक्षा से क्रमशः शिवात्मकता 
की प्राप्ति 


शम्भु के आठ शरीर- 


१५७-१५८ 
१. आकाञावरण के ऊध्वं ओर अहङ्कार के अधः तन्मात्र से मन तकके 
मण्डल-- १५७ 


२. सय॑, इन्दु ओर वेद मण्डल 
३. रिव के पर-अपर हरीर 


करणमण्डल-- प्रकाश मण्डल, पञ्चाथंमण्डल, मनोमण्डल ओर मनोदेव के 
विभु १५९- १६४ 
अहद्धार पूर ओर बुद्धितत्त्वं मण्डल -- १६५-१६६ 
बुद्धितत्त्वान्तगंत भुवन-- 
उक्तं समस्त मण्डलो के अधीश्वरों का सगंक्रम ओर आंशिक 


सम्पक-- १६९६ 
बुद्धि मे शक्ति रूप से ओर इसके नीचे स्थूल अभिव्यक्ति, 
चाटिस भुवनो मे तनुभोगवाद-[ पच्चाष्टक भुवन ] १६७ 


स्वेच्छाधोन विकरणात्मक, भक्तियोगप्राण-त्यागादिगम्य अवस्था १६८ 
लोक चक्षु विषय परिच्छित्तिकरण [ लोक-इन्द्रियों का व्यवहित 
असन्निकषं ] गन्ध से महत्तत्त्व पर्यन्त एवं पैशाच सगं से ब्राह्यसगं तक 
सवत्र वेरिष्वद्रेगुण्य, 


उक्त सारे अध्ययन के बाद इनका शोधन आवश्यक -- १६९ 
क्रोधेदव राष्टक, तेजोष्टक, योगाष्टक, श्रेकण्ठ मायापुर, मायापुर ही 
उमापुर श्रीकण्ठ रूप उमापति, १७०-१७२्‌ 
माहेश्वरी उमा के प्रतिकल्प के नाम, रूप ओर दिक्‌, मनुष्य लोक में 

अंशावतार- १७२-१७५ 


परम व्योम मे स्वच्छन्द दाक्तियों की मूल शक्ति उमा का सप्तधा 
उल्लास- १७५ 





द 


( ६४ ) 
म्तयष्टक से व्याप्त जगत्‌, मुक्त देत हृतत्रय पुरष- १७६-१७७ 
म्यक के ऊपर द्वादश सुशिव, सशिवो के ऊपर मण्डलाधिपति 
वीरभद्र ओर इनके ऊपर महादेवाष्टक-- १७८-१७९. 


योगाष्टक तक ५ अष्टक ( ४० भुवन ) पूर्ण, बुद्धि तत्तव भुवन के ऊपर 
ओर नीचे प्रकृति के गुणों का क्षेत्र, शान्त ओर क्षुग्च प्रकृति (त्रिगुणा- 
त्मिका) कारण से बुद्धितत्तव रूपो कार्योतपत्त, अकषुग्ध से अनुत्पत्ति १८०-१८२ 


त्रिक मतानुसार बुद्धितत्त्वोसपत्ति का कारण-- १८४ 

क्षन्धता मे भी तद्रूषता परामश का अवरोधक कारण, बीज भौर अद्भुर 

के उदाहरण की चरिता्थ॑ता-- १८५-१८६. 
प्रकुतितत्त्त-- 

गुण ओर गुरुपंक्तियां -- १८६-१८९. 

भूतत्व से गुणपर्यन्त २०७ भुवन-- १८९-१९० 

योगा्टक स्थिति, योगाष्टकों का योगदातूत्व १९१ 

श्रकण्ठ मुवन ओर इसका वेशिष्टय-- १९२ 
पुस्तत्तव-- 

उमा्क्ति द्वारा उपसंहार एवं विसर्गं की प्रतिकल्प लीला, पशुपति 

द्वारा सम्पादित विच्वयाग- १९३ 


गुणो की साम्यावस्था, अव्यक्त, भव्यक्त के ऊध्वं आठ भुवनपाल १९३-र४ 
गहन ( पुरुष ) प्रकृति ( मूल ) ओर प्रधान ( अव्यक्त ) गण के कारण, 
माया प्रमव के पर्याय, कषेत्रज्ञ पुरुष, आणव, कामं मौर मायीय तथा 
सहज ओर आगन्तुक मलों के प्रभाव, भोग प्रवृत्ति भौर विकरणक 


| 
| 
। 


। दगा।- १९४ 
| इन्द्रिय द्वारा भोगरत ओर विकरणात्मा पुरुषों कौ भी गति-- १९५ 
| अणिमादि माठ शक्तियों से अधिष्ठित आठ सिद्ध्यां भौर नौ तुर्यां, 
। तुष्टि सिद्धि कौ परिभाषार्ये-- १९६-१९७ 
। चार आध्यात्मिक तुष्ियां, विषयोपराम जन्य पाच तुष्टया, सिद्धियों 

| के तीन अङ्कुश - १९८-२०३ 


नके ऊपर गुररिष्यों की तोन पंक्तियां ओर नाडी विद्याष्टक-२०३-२०६ 








= ६५ ) 


नाद मयी प्रसरा शक्ति, कर्ता पुमान्‌ भौर उसका कारणल्व-- २०६-२०७. 


सत्कायंवाद सन्दभं- २०८ 
विकवाभिव्यक्ति की कारण रक्त, पुरुष की ही रक्ति- २०९. 
नाज्यष्टकं के ऊपर पुस्तत्त्व मे ही विग्रहाष्टक, देहधमं ओौर 
देहपाश आगन्तुक, गणेश्वर भौर वदेक्वर तीन पाश - ११०-र२१२ 

पाश की परिभाषा- २१३ 
वेदकेक गौर वेद्येक खूप पुरुष वेचिव्य- २१४-२१५ 
पाश शोधन से मुक्ति-- २१५ 

नियतितत्तव, काल, राग ओौर कलातत्व- २१५-२१७ 

माया तत््व- 
तरिपुटिका माया-महादेवा्टक-- ११७-२१८ 
महादेवाष्टकों की स्थिति के विषय मेँ वेमत्य- २१५ 
तत्त्वविद्‌ साधकं को गति ओर उनके मेद-- २१९-२२० 

ग्न्थिरूपा माया-- 


अनन्तेदवर के अधिकार शुद्धाशुद्ध अधिकार, के हेतु, मायाबिल, 
जगद्योनि गुहा, भग, पति के सम्पकं से क्षोभ, प्रजोत्पत्ति, भ ( पति ) 


के प्रति ग ( गमन करने वाली ) ही माया- २२०-२२३ 
कुल्यो से दके माया ( भग ) पटल, प्रति भुवन में सदृश स्थिति, 
मेदो को आनन्त्य- ०२३-२२४ 
अशुद्ध स्रोतस्‌ वेद्य, अव्यक्त ओर कला, प्रकृति, कला से वैकारिक 

आनन्त्य, प्राकृतिक कारणता से ओत प्रोत कार्य- २२५ 
त्रिपुटिका मायाके तीनोंपृटोके श्र, श््रोंकी स्थितिके विषयमे 
शास्त्रवेमत्य, अभुवनिका माया- २६-२३० 
मायातत्त्वाधिपति अनन्त, अनन्त के कायं, कलादिधरान्त आवरण 
जाल ओर एक अभिन्न माया- २३१ 
तत्त्वरूपा माया-- 
५ प्रणव इद्र ८ प्रमाण रद्र, ऋषि कुल, योनि भौर वागीशी शक्ति के 
परिवेश, वागीशी तक की साधना-याव्रा से मुक्ति- २३२ 


५ 





[ॐ ६९ ) 
दीक्षा से अशुद्ध अध्वा कौ शुद्धि ओर अनन्तेश्वर मे अधिष्ठिति, 


प्रणव पञ्चक ओर प्रमाणाष्टक के रद्र ओर इनका वेशिष्ट्य- २१३ 
प्रलयान्त मे इसका संहार, अहर्मृख मे सृष्टि, मायान्तराल मे वर्तमान 
रुद्रो की स्थिति- २३४-२३५ 
माया का शक्तिरूप-- २३६ 
दोवीदीक्षा से माया का समुच्छेद, महामाया के ऊपर शुद्धविद्या का 
परिवेश- २३७ 
शुद्धविद्या क्षेत्र को राक्तियां जौर शक्तिमान्‌, मुख्यमन्त- २३८ 
णेशततत्व- 
आठ विद्येश्वर भुवन, अनन्त हौ विद्ेखवरों के अधौङवर, 
अनन्त ही उत्तरोत्तर पृज्य- २३९-२४० 
चक्रवर्ती विदयेवर, अनन्तेडवर का एेड्वयं- २४१-२४८ 
भव ओर अभव सगं- २४८-२४९ 
रूपावरण के ४ रुद्र ओर सूष्ष्मावरण कौ ३ प्रधान वामादि 
शक्तियां २५०-२५१ 
सदारिव तत्त्व- 


शुद्धावरण, शुद्धावृति, विद्यावृति, शक्त्यावृति, प्रमाणावरण 
तेजस्व्यावरण, मायावरण, 

सुशुद्धावरण, शिवावरण, मोक्षावरण, ध्रुवावरण-इच्छाशक्स्या- 
वरण, प्रवुदधावरण, समयावरण, सौशिवावरण, सौशिवावरण में 
सादाख्य भुवन, सदादिवदेव, सव्यापसव्य मे ज्ञान, क्रिया ओर 
उत्सद्खणामिनी इच्छाशक्ति, इच्छाशक्ति से प्रेरित सदाशिव द्वारा 
पञ्चकरत्य सम्पादन, पञ्चब्रह्म, छः अङ्ख, सक्रलाद्य्टक, दग ओर अष्टादश 
शद्रोंसे व्याप्त सुशिव सदाशिव देव- २५२-२६१ 


विन्द्रावरण - 





शान्त्यतीत शिव, निवृत्ति, प्रतिष्ठा, विद्या ओर शान्ता चार 
कलाओं से विभूषित, असंख्य रुद्रो से आवृत-लयाख्यतत्व हो विन्दु, 
` छ्यदजा मे शिवत्व भौर विन्दुस्तर से अभिग्यक्ति २६२-२९५ 








( ६७ ) 


निवृत्यादिकलाओं की सूक्ष्मता, सकल्त्व का ॥ पर 


अदर्शन, स्वर्णं में भू परमाणुमों के भदर्शन का दृषटान्त- २६९५ 
अर्धेन्दु का आवरण-- २६६-२९७ 
निरोधिका--नाद, सौषुम्न मण्डल ब्रह्मबल क्षेत्र- २६७२० 
ऊर्ध्वकुण्डली कषत्, शक्ति, व्यापिनी, समना, शक्तितत्तव- २७०-२७१ 
शिवततत्व- २७२-२७४ 
शिवतत्तव के ऊपर समना क्षेत्र- २७५ 
समना स्थित दिव का पञ्च-क्रियाकारित्व- २७५ 
अनाध्रिततत्तव ( अनाथरिव ) का प्रेरकत्व- २७६-७७ 


सदाशिवपर्॑न्त प्राकृत सर्ग विनाशोपत्ति संयुक्त व्यापारवान्‌ दिव ~ २७८ 
सकल भुवन मान ओौर अष्टम 


आह्भिक के वाणत विषय क्रम- २७८-२९२ 
आचायं जयरथ द्वारा अष्टमाह्िकं विवृतिकतु स्व स्वीकृति भौर 
हिन्दी भाष्यकार 'हंस' को मृक्ताचितिचर्चा- २९४ 





ह 
नवममाह्निकम्‌ 





विषयवस्तु 


जयरथङृत मद्धलाचरण-- 

तत्त्वाध्वा प्रकाशन की प्रतिज्ञा- 

समस्त देशाध्वा मे अन्वित एक चिद्घन रिवततत्व 

^तत्त्व'की तात्विकता, धरात्मकता की व्याप्ति का उदाहरण, 


अप्‌ तत्तव की व्यापकता का निर्देश, "ततत्व'की परिभाषा, 
देह ओर भुवन आदि मे तत्तव भाव का खण्डन-- 


तत्त्वों के कार्य-कारण-माव का उपस्थापन-- 
सर्वंभावकरतंत्व सम्पन्न एकमात्र शिव, 
अस्वतन्त्र के कतुत्व का निरास-- 

चिद्वपुषूपरमेन्र दिव का धमं, स्वतन्त्रता 
स्वतन्त्र ओर जड ( परतन्त्र ) का परस्पर विरोध 
जाञ्य की परिभाषा, कतुंत्व के बिना कारणत्व असंभव 
कतुस्व-कारणत्व तादात्म्य, बोजाङ्कुरादिभाव मे 
भावात्मक कायं कारणभाव-- 


पृष्ठसंख्या 


२९५ 
२९६ 


२९७-३०२ 
३०२-३०४ 


२०४-२११ 


३१२-३१३ 
३१३-२३१५ 


२३१५२२४ 


भाव का स्वभाव--धर्मालद्ार, बौध ओर व्याकरण दर्शन के दृ्कण, 
स्वरूपसंन्निविष्टविशोष का अभ्युपगम, काय॑कारणमाव मे परापर दष्टिका 
नियामकं ज्ञातेय, पौवापयं, अग्निधूम, घट-पट बीजाङ्कुर ओर कृत्तिका- 
रोहिष्युदय के उदाहरणं के आधार पर कार्यकारण भाव का निरूपण, 
नक्षत्रचक्र ओर घटी यन्त्र की युगपद्‌ क्रमिक गतिशीलता का प्रस्ख 
स्वरूपसन्निविष्टविदोष का प्रकल्पन, त्रैकाल्यपरीक्षा की दृष्टि, अन्यो- 
न्यानुषद्जितात्मिका ओर अनुसन्धानरूपा द्विविधा पेक्षा, कायंकारणभाक्‌ 


॥ "क 


म इसकी उपयोगिता, अपेक्षा में | जड मे इस आभि 
मुख्य का अभाव, स्वरूप संन्निविषट किसी ज्ञातेय के विना कार्यकारण 
भाव अनुपपन्न 


कार्यकारण भाव के शाख्लोय दृष्टिकोण-- ३२४-३२९ 


्ञतेय के सम्बन्ध मे नथी जिज्ञासा, पूवंसत्ता से परसत्ता का अपूवं- 
तथा आविर्भाव, भविष्य मौर वत्तंमान का असामर्थ्य, रन्धसत्ताक पदार्थो 
का समान काल्त्व, पौर्वापर्यमात्र काही कार्यकारण म ज्ञातेय (सम्बन्ध) 
भाव, सम की परिभाषा, पूवंस्व ओर परत्व का विचार, दोनों म--स्वभाव 
कै अतिरिक्तं भाव या अनतिरिक्त भाव, धर्मालद्कार का दृष्टिकोण, 
अभ्थुच्चय बुदधिनि््राह्यस्व, अग्नित्व मे न केवल अग्निस्व अपितु कारणत्व 
को प्रतिष्ठा, दसी तरह धूम मँ न केवल धूमत्व अपितु कार्यत्व भी प्रतिष्ठित, 
विकल्प के दौरासम्य ओौर स्वात्मशिल्पनेपुण्य पर र्यगय, कार्यत्व ओर 
कारणत्व मे अर्थातिशय्य का अभाव, आकारशून्य अर्थं ओर अवेद्यवेदन 
असंभव, अग्न्याकार ओर धूमकारणता के आकार मेँ अन्तर, अन्त्या" 
वस्थाप्राप्त अग्नि से धूमाभाव, क्षणिकत्व का दृष्टिकोण, भास्वराद्याकारत्व 
ही भग्निस्व भौर धृमानुविदहितान्वयग्यतिरेकत्व कारणत्व, इसी तरह्‌ 
पाण्डुराद्याकारत्व ही धूमल्व भौर अगन्यन्वयव्यतिरेकानुविधायित्व हौ 
-कार्यत्व कार्यकारण भाव से सम्मत भावद्रयका विशरारुत्व, का्यंकारण- 
सम्बन्धी नये दष्टिकोण, कर्तृकमंभावसतत्त्व कायंकारणभाव-- ३२९३२३१ 


कारण ही कायं खूप परिणत होता है--इसकी नई प्रस्थापना, 
अतस्स्वभाववान्‌ तत्स्वभाववान्‌ नहीं हो सकता ! इस न्याय से निषेष, 
-सत्कायंवादी दृष्टिकोण के अनुसार बीजाङ्कुर उदाहरण की व्याख्या एक 
ही वस्तु, क्रमविचित्र स्वभाव का सिद्धान्त, बीजकी ही अङ्कुर रूपे 
अवस्थिति ओर अभिष्परक्ति, अतत्स्वभाववान्‌ का तत्स्वभाववान्‌ होनेमें 
विप्रतिपत्ति - ३३२ 
बीज से अङ्कुर का चित्रकार संस्फुरण-- ३३३ 
जड मे अन्योन्य विरुद्धाकार रूपान्तरण असम्भव, 
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क्रम से चित्राकार अभिव्यक्ति सम्भव, क्रमचित्रवाद, 

क्रम मे वस्तुस्वरूप के आतिराय्य का कारण 

संविद्‌-स्वातन्त्य-- ३२३४-३३७ 
उपलन्ध के सन्दभं में क्रम एवं स्वभाव का विश्लेषण, 

स्वभाव के स्वरूप से अधिक न होने पर क्रम स्वभाव 

से स्वतन्त्र आभास को देखकर सर्वकर्तृत्व सम्पन्न 


परमेश्वर की ही एक मात्र प्रमातृता का निरूपण- ३३८ 
भगवत्कतृंकमंविशेष रूप से अवभासन के आधार 

पर कार्यकारण भाव विचार -- ३३८ 

बौद्ध ओर दोव मतवाद का विर्केषण-- ३३९-३४६ 

सामग्रोवाद-- ३४७-३४९. 

दोवसर्वकतु त्ववाद - ३५०-३५२ 

कार्यकारणभाव वैचित्य- ३५२ 
शाखरोय वेचित्य के दृष्टान्त - 

(अ) रौरव संग्रह २५३ 

(आ) वृहस्पति पादाचार्य 

(इ) मालिनी विजयोत्तरतन्त्र २५४ 
लौकिक वेचित्य- 

(अ। गोमयकीट 

(आ) संकल्प 

(इ ) द्रव्य-मणि मन्त्रौषध प्रभाव ३५५ 

आभासमात्र कार्यकारणभाव- ३५९-३५५ 

स्वरूप ओर क्रम की विभिन्न स्थितियों पर विचार-- ३५७-३६० 

कार्यकारणभाव मे श्रीपूवंशाज्च को प्रामाणिकता-- २६१-२द४ 

रोव आभासवाद में चिदानन्देषणाज्ञानक्रिया प्रविभाग- ३६४-२६८ 


शिव के परम रूपमे भेद की मान्यता से भी उसके 
अनवच्छिन्न परप्रकाशात्मक स्वरूप में विकार असंभव -- ३६९. 





{ @ ) 
"अनेकत्र एक रूप का अनुगम ही 'तत्तव' दहै' 
इस सिद्धान्त कीप्रस्थापना- \ 
तच्व-विदटेषण के सन्दभं में निवृत्ति के भधिपति ब्रह्मा के तततव 
भाव का निरास, विष्णु, हर, ईशान सृश्िव भो तत्त्व खूप से 
अमान्य, सदादिव आदि की तत्तव रूप मे मान्यता, पृथिव्यधिपति 
नरेश की भी तत्त्वभाव प्राप्ति रूपी विप्रतिपत्ति - ३७२-२३७२ 
शुद्ध अध्वा - ३७३-२७५ 
(अ) शिव, शक्ति सदारिव, ईश्वर ओौर सद्विद्या रूप तत्तव पञ्चक 
(आ) शिवेच्छा ही मेदमयता का अवभास करने वालो कर्तरी शक्ति, 
अशुद्ध अध्वा-- ३७५-२३७७ 
(अ) अशुद्ध अध्वा के कर्तां जघोरेश (अनन्त) 
(आ) सितेतर सृष्टि का प्रवर्तन 
(इ) कला से क्षिति पर्यन्त इसकी सीमा 
(ई) ईरवर की इच्छा से क्षुञ्ध भोग लोकिकं संकुचित 


आत्मवगं को भोगवाद में बांटना-सितेतर सृष्टि का उदूदेश्य, 
लोलिका 


मल- ३७७-३८८ 
पृथक्‌ तत्त्वभाव का निषेध ३७७ 
राग २७८-२३७९ 
मल ३७९२३८१ 
व्यतिरिक्त स्वातन्त्र्य का असद्‌भाव ३८१-३८२ 
अलुद्धि ३८२ 
मल की अमुक्तगा रोदुध्री शक्ति ३८३ 
मल का वारक भाव, वार्य मे अन्तर का 
अभाव, शिवदष्टि ३८३-३८८ 


मल का रूपध्वंसक स्वभाव २३८८. 
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धमं जर धर्मी का दुष्टिकोण-- ३८८-३९१ 
(अ) न्याय दर्शन का सिद्धान्त 
(मा) त्रिकदरनि की मान्यता 
ज्ञान का स्वरूप मौर मल ३९१-२३९९ 
(अ) अणुवगं ओर सवंज्ञत्व 
(आ) आवारक मल का ज्ञेय स्वरूपस्व 
(इ) ज्ञातृस्वभाववान्‌ ज्ञान 
(ई) चेतन त्मा, अचेतन मल 
(उ) जड के कतृत्व का अभाव 
(ऊ) स्वरूपस्वातन्त्र्यका चमत्कार ओर मल 
(ए) मल का प्रेयं भाव 
(ए) मल के अन्वथं पर्याय 
(भमो) भव दोष 
संसार कारण-संसाराङ्कुर कर्मं -- ३९९ 
कमंज भूतवेचिष्य 
नैष्कर्म्यं दशंन-- ६ 
सांख्य--योग- पाञ्चरात्र आदि कै दुष्टिकोण 
-विज्ञानकेवली- ४०२-४०८ 
(अ) परिभाषा 
(आ) मन्त्रमहेक्ष्वरस्व की उपलन्धि 
(इ ' विज्ञानाकल में मात्र आणवमल कायं मल का अभाव ४०४-४०५ 
(ई) विज्ञानकेवली, मन्त्र, मन्तरेशवर ओर मन्त्रमहेश्वर 
दशायें तथा उनम मल की दिष्वंसिषा के बाद 
दिध्वंसिषृता, ध्वं स-मानता तथा ध्वस्तता की अवस्थायें 
(उ) सुषुप्त ओर तुय॑त्व ४०४-४०८ 
कमहेतुस्व ओर मल- ४०८-४१० 
(अ) खिलीभूतस्वशक्तिक मल 
(आ) क्रियात्मक कमं ओर मल 
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' (इ) आत्म संकोच खूप मल 

(ई) भेदशूपा व्यवस्थिति 

(उ) क्म॑कारण मल 
विज्ञानकलता मौर मल-- 
स्वम अकतुत्व का भाव 
सादि भौर अनादि संस्कार 

संकोच मे मौ कमंफल के अभावानुसंधान को प्रक्रिगरा 
फलमेदाभिसन्धि, (अनाश्रित) फलत्यागकरृत विशिष्ट फल 
अनुसंधानानुप्राणिता कमं व्यवस्था 


"अकल कौ परिभाषा, कर्मफल व्यवस्था मेँ विसंस्थुलत्व की 


सम्भावना ओर उसका समाघान 


अभिसन्धिसंवित्ति, अनभिसंहिति, पराभिसन्धिविच्छेद मौर 


कमफल 


सुख के प्रति या सुख हेतु के प्रति सामान्यामिसन्धि, 


दुःख के प्रति इसका अभाव 
विज्ञानाकल की कर्मसंक्रिया का सर्वंथा अभाव 
विज्ञानकल मे का्म॑मल योग का अभाव, दिवावेश 
के कारण कर्माधीन-बृत्तित्त्व का अभाव 
मल -( अज्ञान ) ही संसाराङ्कुरकारण श्रपूर्वशास्त्र 
-की कमं सूत्र व्यवस्था, सामग्रीवाद, फल ठैतुता खूप योग्यता 
.( फलानन्तर्य भाविता ) 
कर्मवेचित्य- 


४० ८-४०९ 
४१० 
४ ११-४२७ 
४११ 
४१२ 
४१३ 


४१२३-१९ 


४२० 


४२१-४२३ 


४२२- ४२४ 
४२४ 


४२४-४२५ 


४२६-४२७ 


कायं से पूवं हेतु में पारम्पर्यं दृष्टि, अदृष्ट रूप हैत्वन्तरः दर्शन ओर 
सुख दुःखादि फल, दृष्टवदुष्ट कल्पना प्रसादरौक्ष्यादि कमं हेतु, अन्यदेह्‌- 


स्थ कमं, अन्यदेहस्थ फल, कर्मफल-वेचित्र्यवाद, 
-नुसन्धास, जन्मान्तरोपात्त कर्मानुसन्धान, प्राच्य जकम्पता 


कृताकृतकर्मा 


४२७-४२२ 
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कमंफल-- ४२३-४३४ 
फलोन्मुख्य, निरोध के उपाय, फलपाक मे अनुन्मुख रहने की 

साधना, जात्यायुष्प्रद आरन्धकायं से फल निरोध प्राय: असम्भव 

कर्मध्वंसविमशं-- ४३५-४२९. 
अन्य, मद्यग ओर पुरातन कर्मों की फलप्रदान योग्यता का 

निवारण शक्य, करमध्वंसतानुसन्धान, मोह मुग्ध जीव के कृताकृत 

कमं, ज्ञान द्वारा प्रदग्ध कमं जाल--श्रीपरदास्तर का प्रमाण 

देहसंवित्तादात्म्य-- ४३९-४४०. 
देह सवित्‌ तादात्म्य, संविन्निष्ठ साधक के देह सिद्ध करमप्रदाह्‌, 

देहैकयवासना का परित्याग, विश्वात्मा-स्थिति, "यतूकरोपि' 

श्रीमद गवद्गोतोक्त ( ९।२७ ) दृष्टान्त रूप प्रमाण 

प्रल्याकल ओर कार्ममल-- ४४२३४४४ 
कार्ममल का प्रभाव ओौर | == माया गभं मे इनका 

अवस्थान, कर्म-वासनात्मक संस्कारों के प्रबुद्ध कमंवेचिच्य के 

कारण संसृति चक्र मेँ बारम्बार संसरण, भावना की दृढता से 

भरल्य प्ररीनता का अभिलाप, भावना-पाक की शुभ्रता से मन्त्रल्व 

की प्राप्ति, कामंमल का मृ कारण आणवमल 

आणवमल- ४४४- ४५० 


आणवमल का सामथ्यं, अज्ञानरहित अणु की कल्पना असम्भव, 
ईरवरेच्छा ओर क्षोभ, भोग लोलिका, आणवदशा मे अवस्थिति, 
जड़ ओर चिदधिष्ठान, अणु ओर प्रकाशात्मा महेश्वर का 
एेकात्म्य, अणु के पारिभाषिक पर्याय, अणु का चिदचिद्रूपताका 
विद्लेषण, भोगेच्छा, भोगेच्छ के उपकार के लिये मन्त्र महेश्वर 
दारा विचित्र संसार का निर्माण 


माया - ४५० ४५४. 


दिव्य परमेश्वर को अव्यतिरेकिणी शक्ति माया, मेदावभासक 
स्वतन्त्रता, मायाकायं ही विच्च, गर्भीङतानन्तभाविविभासा परा निशा, 
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माया का जडतव, विश्वहेतुल्वात्‌ व्यापिन सूक्ष्मा, निद्या एका ओर मूर- 

कारण माया, अभिन्न से अभिन्न अभिन्न रूप न्याय 

मूलकारण की मान्यता मे वैमत्य [त्रिक दृष्टि, सांख्य दृष्टि] = ४५४-४१< 
परार्थानुमान के पञ्चावयव प्रयोग से माया के मूल कारणत्व की 

सिद्धि तत्त्वरूपा ओर ग्रन्थिरूपा माया के दो मेद, माया से अन्य तत्त्वो 

की निष्पत्ति की भूमिका 

कला- ४५८-४५९ 


निरुदधशक्ति शिव कौ किचिद्‌ उद्रलनात्मिका ओर जीव को अधः 
प्रकलिप्त करने वारी क्षषतरी शक्ति ही कला, भेदरूपता के कारण जडा, 
पृथक्‌ मवस्थान के कारण कार्यरूपा, कला की उपादान कारण माया 
पृथक्‌ भान मेँ भागासिदधहेतुल्व का शास्त्राथ-- ४६०-४दय 
संकल्प ओर बाह्य उभयत्र भासमान घट का दृष्टान्त, व्र्वावयत 
प्रयोग, सारा बाह्यावभास परमात्मा से ओतप्रोत, विदोषाभिधेय न्याय के 
सन्दभं मे केवलान्वयी हतु कौ चर्चा, अन्वय व्यतिरेक दृष्टान्त, केवलान्वयो 
अनुमान से प्रतिज्ञा, हेतु ओर उदाहरण के प्रयोग, असिद्ध विरुद ओर | 
अनकान्तिक हेतुता के सन्दर्भ मे ख पुष्प का उदाहरण, पञ्चावयव प्रयोग 
से उसका समर्थन 
अल्यन्ताभाव विमशं-- ४६५- ४६६ 
संवित्‌ शक्ति में नास्ति" विषयाभाव, नास्ति शक्ति विषय ही अत्यन्ता- 
भाव, भूतल मे घट नहीं है-इस अत्यन्ताभाव को तरह्‌ चिदंश युक्त 
विह्व मे अत्यन्ताभाव का अभाव, 


देह भौर भुवन- ४६९-४९८ 
संकल्प्यत्व ओर बहिर्ेहस्व, सुशिव पर्यन्ता भुवन पद्धति 

पुर ओौर देश-- ४६९. 
अनेकानेक तत्वों के पुर ओर देश, अणुओं द्वारा भोग्य 

सृष्टि का सन्दर्भ-- ४६९-४७२ 


क्षुब्ध माया द्वारा विश्वोत्पत्ति, दण्ड से आहूत आमलकी का उदाहरण, 
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उत्पत्ति में पौर्वापियं ओर कायं कारण भाव, प्रतिशास्त्र कायं कारण 
भाव सम्बन्धौ वेमत्य ओौर मालिनी विजयोत्तर तन्त्र कौ दृष्टि 
-कलादिवसुधान्त प्रसार वेरिष्टय- ४७२-४७६ 


प्रत्यात्म भिन्न भाव, सुख ओर दुःख आदि द्रन््र, जनन 
मरणा धर्मा अनपवर्ग, भोग साधन संहति को स्थिति मेँ भी सुख 
दुःखादि भेदवाद का प्रवत्तंन, प्रत्यात्मभिन्नता म भी कलादि 
क्षि्यन्ता सृष्टि मे एकत्व, नृत्तगीतादिवादन का दृष्टान्त ओर 
 ईङ्वरेच्छावश एेक्य भाव 


-कलादिसवंभाव शुद्धत्व-- ४७६-७७9 


शक्तिपात पवित्रित साधक ओर कलादि का भोग साधन ह्पत्व, 
शुद्धा कला द्वारा विश्वमोचक अर्चन-ध्यानादि कम-संप्रसव 


राग विद्या काल नियति आदि के शुद्ध कमं ~ ४७७ 
(म) राग द्वारा भगवान्‌ मेँ अभिष्वद्धं 
(आ) विद्या से भगद्विषयक विवेक 
(इ) काल द्वारा भगवद्विषयक उपदेशों के आकलन 
(ई) नियति से भगवान्‌ के आराधन आदि का नियमन 
(उ) अन्य प्रकृत्यादितत्वों का भगवदानुकृल्य प्रवर्॑न 


(ऊ) मानस्तुति नाम प्रमाण स्तोत्र मेँ श्रीमान्‌ श्रौविद्याधिपति 
गुरुव द्वारा समर्थन 


-कलादि तत्त्वों का उत्पत्ति, का सन्दर्भ-- ४७८-४७९ 
माया ते कला कौ उत्पत्ति, कला की परिभाषा, चिन्मय शिव 

सेअणुकोमेदके आवरण मे डालने वारी शक्ति, शिव की सुषुप्ति 

ओर अदुक्क्रियत्व खूप परिणाम 

कला- ४७९- ४९७ 
अणु द्वारा कला के आलिद्धन का सुपरिणाम सदो 

निर्वाणदीक्षा मे कला द्वारा किचित्‌ कत्तु त्वादि फ का अप्रसव 
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बीज से खाद, पानो, तेज ओर मद्र के संयोगस अंकुर 


की तरह कलादि पुंयोग से सुषि रूपी कायं का प्रसव - ४८१ 
तन्तु संयोग जनित पट मे प्रत्येक तन्तु उपादान, तद्वत्‌ 

मायाणु संयोगाजा कला के उपादान कारण कौ समीक्षा- ४८१-४८३ 
अनन्तेशवर की शक्ति से संप्रेरित जडा कला द्वारा चैतन्य 

का उपोद्रल्न-- ४८४ 
कला द्वारा किचित्कत्तुत्व का अग्रसारण संभव, ईख्वर 

द्वारा किचित्करतुत्व का उपोदरल्न असम्भव-- ४८८-४८५ 


कला के कर्मत्व ओर्‌ करणत्व का परामर्श, करत प्रयोज्यत्व 
विरिष्ट कलाप्रयोजक व्यापार निष्ठ प्रयोज्य न्याय का याजन, 


प्रयोजिका कर्तरी कला, भोगकर्ता, अणु-- ४८५ ४८७ 
पुरुष भौर कला दोनों कै करतुकारकत्व मे विवेक का नियामक 
महत्व, आन्तर ज्ञान, विज्ञानाकलत्व कौ उपलब्धि ४८७-४८८ 


प्रकृति पुरू विवेक ज्ञान से सर्वकर्मक्षय सम्भव, मायाक्रला 
पुविवेक का उसके समक्ष मटृतत्व, पुविवेक की प्रत्यक्ष निमित्त कला, 
सांख्य दृष्टिसे विवेक का परिणाम, त्रिकं दृष्टि कला पुवेक दारा 
माया से अधः संसरण अवरुद्ध, विज्ञानाकल पद सुरक्षित-- ४८९-४९.० 
मायोध्वं संसरण से चिवत्व को उपरुब्धि, एेइवर शक्तिपात 
का महृर्व, प्रकृति पुरूष विवेक, माया कला पुरूष विवेक ओर 
मलराहित्य को तोन भूमिकाओं में ही रेश्वर शक्तिपात सम्भव, 


दाक्तिपात से मुक्ति (संवित्तादात्म्य)- ४९१-४९२ 
माया ओर कला के स्तरीय भेद के आधार, मत ङ्गशास्त्रीय 

दष्ट ४९२-४९४ 

विद्याततत्व- ४९.४-५०२ 


किचिद्‌ रूप विरिष्ट कत्तृत्व के ज्ञान का आधार, किचिज्‌ 
ज्ञस्व प्रदायक विद्यातत्व, बुद्धि के व्यापारकी द्रष्ट विद्या, गुण- 
संकीणं बुद्धि के सन्दभं मे सांख्य द्ष्टि- ४९४-५०१ 
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अभेद भूमि मे मेदानुसन्धान, विद्यारूपी करण से वेद्य का दशन, 


बुद्धि दपंण में वेद्य का प्रतिबिम्ब ओर इनका बुद्धिगत प्रकल्पन-- ५०१-५०२ 


रागतत्त्व- ५०३-५०५ 
विद्याकला प्रदत्त किचित्तव का अथं अपूणंत्वमात्र, वेद्य में 

आसक्ति ओर उपरंजकता का कारण राग त्व, राग ओर 

अवैराग्य का अन्तर, विरक्तिमें भो राग का सूष्ष्मावस्थान - 

काल तत्त्व ५०५-५०६ 
तुटि, क्षण आदि भेदो से कततुस्व आकलन, काल धर्म, 


-कार्यावच्छेदक कत्तु त्व 


निय त तत्व-- ५०७ 
कारण से कायं कौ नियन्त्िका, नियामिका नियति, पुद्गल 

को कमं मे नियोजित करनेवाला तत्व नियति तततव 

तत्त्वों के मूल ५०७-५१२ 
कला कौ आदि कारण माया, विद्या, काल, राग ओर नियति 

रूप चतुष्टयतत्व कला के ही कायं, तत्त्वों के भोक्तृस्व ओौर भोग्यत्व 

का विश्लेषण 


षट्‌कञ्नचुक विमशं- ५१२ 
कञ्चुक रूपी पाश में बद्ध जोव ही परु (मितात्मा अणु) 
अणुत्व-- ५१२३-५१७ 


देह ओर पूर्यष्टकादि वेद्यो मँ वेदन भाव का उल्लास, सांख्य 
का २५ वाँ पुरुषतत्त्व हौ अणु, सांख्य, श्रोपूरवं शास्त्र, स्वच्छन्द तन्त्र 
ओर मृगेन्द्रागमों के दुष्िकोण, आवरण ओर अशुद्धि, अन्य रहने 


पर भी अनन्यरूपता का उल्लास- ५१२-५१४ 

त्रिविध कञ्चुक, व्रिबद्ध चित्कलायोग्यत्व-- ५१५-५१७ 

चिति के उभयरूप-- ५१७ 
१--स्वच्छ चिति 


२-त्रिविधकचुकों से कचुकित चिति 


णः कोभ 
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-मल ओर कला का अन्तर-- 

विनियोग, अणु के मायोय भोगौन्मुख्य का क्रमिक चित्रण, मल 
को कम्बुकवत्‌ ओर कलादि की तुषवत्‌ स्थिति 
-किचित्कत्तुत्व विमशं-- 

किचित्कततु त्व म कततुत्व विशेष्य भौर किचित्व विशोषण 
भाग, विदोषण भाग की प्रस कला, भोक्ता ओर भोग्य का साथ 
ही प्रसव, भोक्तु भोग्यत्व की प्रलीनता मे संसार का प्रख्य 
तत्वों की क्रमिक उत्पत्ति के सन्दर्भ-- 

क्रम ओर्‌ क्रमविपर्यय उभय को संगति-- 


गुणों की साम्यावस्थामयो प्रकृति के सन्दभं- 
सांख्य दृष्टि मौर अनुत्तर मन्तव्य 


प्रकृति में क्षोभ ओर बुद्धि की करणरूपता - 


ईश्वरेच्छा, प्रकृति क्षोभक स्वतन्त्रेश, प्राकृतिक गुण सत्त्व, 
रजस ओर तमस्‌ से वुद्धि का प्रसव, बुद्धि म विषयों के प्रतिबिम्ब, 
अक्षदवारक भौर अतद्‌ द्वारकं प्रतिबिम्ब, बुद्धि को वृत्ति ओर बोध 
अहंकार की कारण बुद्धि- 

अहंकार बोध ओर इसके संरम्भ, अहंकार संरम्भ मे पाँच 
्आाणों को उत्पत्ति, बुद्धिकायं अहंकार ओर शुद्ध अहंकारके 
स्वरूपवैरिष्य, अहंकार का करण स्कन्ध, तीन प्रकार के प्रकृति 
स्कन्ध 
मन ओर ज्ञानेन्द्रिय की उत्पत्ति- 

सत्त्व प्रधान अहंकार से मन ओर ज्ञानेन्द्रिय वगं का 
प्रसव, नियतविषयक अक्षवगं ओर अनियत सर्वविषयक मन, 
अहंकार का सर्व॑तन्मात्र कत्त.त्व 
अन्त.करण- 


मन, बुद्धि ओर अहंकार, प्राण के अन्तःकरणत्व का खण्डन, 
अवसाय, अभिमान ओर कल्पना रूपा क्रिया 





५१७-५१९ 


५१९-५२२्‌ 


५२५-५२९ 


५२६-५३० 


५३१-५२४ 


५३८-५४० 


५४५०-५ 





ह ५४४-५४५ 
सांख्य दृष्टि, पञ्चावयव प्रयोग के निकष से अनुत्तर दृष्टिकोण का 
समथंन 

अहंकृति वेचित्य - ५४५४६ 


शब्द तन्मात्र विशिष्ट अहंकृति श्रोत्र मे करण, गन्ध तन्मात्र 
विशिष्ट अहंकृति घ्राण मे करण, इसी तरह अन्य इन्द्रियो का नियत 


विषयत्व 


इन्द्रियो के भौतिकल्व का निषेध ५४७४८ 
भग कारिका की दृष्ट 
जानेन्दरिमों की आहंकारकिता को दृष्टि- ४४२९५६० 


करण की परिभाषा - अशुद्ध विद्या आदि की क्रमिक करणता । 
अस्यन्त व्यक्तिरिक्त वस्तु का करणत्व "कुटारसे काटता टं इस दृष्टान्त 
मे कुठार करण, ज्ञपि मे सामान्य करणत्व ओर अशुद्धविद्या, कृति में 


कला का सामान्य करणत्व, करणत्व की प्रयोजिका कन्तु ता ५४९.-५५४ 
अन्ध मौर प्ख कं सन्दर्भ म करणत्व का विवेचन-- ५५४-५५५ 
राजसं अहङ्कार से कर्मेन्द्रियं का उल्लास ओर इनका क्षेत्र 

वद्धि द्वारा करण को अनवरत अपेक्षा-- ५५५-५६० 
ग्रहण ओर आदान से भी करण अपेक्षित, करण पूर्वा क्रिया-- ५९६१५९७ 

पच कर्मन्द्रियां मौर पच्चकर्मानुसन्वान-- ५६७-५७२ 


कर्मातुसन्धान भेद विमशं, संक्षेपतः उक्त कार्य वृत्ति, कर्तग्यचक्र, 

वत्तिसां कर्थं ओर परिणाम 

तामस अहंकार ५७२-५८० 
तामस अहंकार से तन्मात्राओं का उल्लास, राजस, तामसं 

अह्कारों के सम्बन्ध मे शास्त्रोय वेमत्य 

मन कौ अन्तर्याजनास्मक शक्ति ५८०-५८४ 
वाक्य प्रयोग के मानसिक व्यापार, क्रियां बोध, 

मातुब्यापासार्मिका क्रिया, श्रो प्रस्यभिज्ञाकार का दृष्टिकोण, 

ग्राह्योपक्रमवाद 


-तन्मात्रवगं - 
गन्ध- | ८५ 
रसादि- ५८५-५८६ 
पञ्चमहामूतवगं -- ५८६-५९२ 


नभ, वायु, अग्नि, जल ओर मू्‌-- 


उपायमेद ओर क्रमाक्रम विभाग- ५९.२-५९.७ 


धर्मातिरिक्त धर्मी के अस्तित्व का विचार, क्रम व्यक्ति भौर 
बुद्धिभेद, क्षिति के पाकज, मपाकज रूप 


शब्द ओर स्पदं की गुणवत्ता के सन्दभं मे काणाद मतवाद 


की समीक्षा, आनुत्तर समाधान-- ५९.७-६०५ 

तत्तव वगं का व्याप्यव्यापक भाव-- ६०५-६०८ 
ऊर्वं शब्द का तात्पर्यार्थ, मालिनी विजयोत्तर तन्त्र की दृष्टि, 

ग्याप्तृता, व्याप्तृतामयो भू-~ ६०९ 
जल आदि तत्वों का पाय॑न्तिक रूप, चिद्धम॑ता के उत्तरोत्तर 

उत्कषं की दृष्टि -- ६१० 
अनुत्तर प्रक्रिया का सन्दर्भ, तत्तव स्वरूप के प्रकाशन का 

निवंचन- ६११ 

आहिक समाप्ति-- ६१२ 
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श्नीमन्महामाहैश्वराचार्याभिनवगुप्तपादविरचितस्य 
श्रीमदाचायंजयरथकृत विवेकाख्यव्याख्योपेतस्य 
डां परमहुसमिश्चृतनी रक्षी र-विवेक- 
हिन्व भाष्यसंवलितस्य 


श्रीतन्त्रालोकस्य 


अष्टममाहिकम्‌ 


जयकीतिरयं जयताज्जगदम्भोजं विभक्तमुवनदलम्‌ । 
रविरिव विकासयति यश्िदेकनालाश्रयत्वेन ॥ 
इदानीं द्वितीयार्धेन देशाध्वनः स्वरूपं संगिरितुमुपक्रमते 
देश्ाध्वनोऽप्यथ समासविकासयोगात्‌ । 
सङ्गीयते विधिरयं शिवश्षास्त्रृष्टः ।॥। १॥ 








श्रीमन्महामाहेश्चराचार्थाभिनवगुप्तपादाचा्यविरचित 
श्री राजानक जयरथकृतविवेकाभिख्यग्याख्योपेत 
डां० परमहंसमिश्चकृतनीरक्षौ रबिवेक 
हिन्दी भाष्यस्तवलित 


श्रीतन्त्रारोक 
का 


। अष्टम आह्धिक 
विश्व-कमल, कुल मुवन-दल, अनुकल चिन्मय नाल । 
विकसित करते रवि सदुश, दिव जयकीत्ति कुलाल ॥ 


सप्तम आदिक के अन्तिम क्रोक की द्वितीय अर्धाली से+ भद्वितीय 
देशाध्वप्रकाशन नामक इस आह्निक की अवतारणा कर रहे है- 





(2 [ इ्लो० २ 





नन्ववान्तराणां प्रमेयाणामनन्तानां प्रतिपाद्यत्वेऽपि कथमिह्‌ अस्यैव 
"निर्देशः, इत्याशङ्क्याह 
विचारितोऽयं कालाध्वा क्रियाश्ञक्तिमयः प्रभोः । 
म॒सिवैचित्रयजस्तज्जो देशाध्वाथ निरूप्यते ॥ २॥ 
"अथ' इत्यानन्तरये । तत्पदमन्त्रवर्णात्मना त्रिप्रकारः कालाध्वा विचारितः, 
इति तदानन्तर्येण युक्तं देशाध्वनोऽप्यत्र निरूपणम्‌, इत्यत एव क्रमेण 


भुवनतत्तवकलाप्रतिपादकं वक्षयमाणमाह्िकचतुषटयम्‌ । "तज्ज" इति तस्मात्‌ 
प्रभोरेव जातः स एव तथा तथा बहिः स्फुरति इत्यर्थः । यदाहुः 





'आश्यानं चिद्रसस्योघं साकारत्वमुपागतम्‌ । 
जगद्रूपतया वन्दे प्रत्यक्षं भेरवं वयुः ।' इति ॥२॥ 
ननु येवं षड्विधोऽपि अयमध्वा किचिदेकरूपात्‌ तस्मादतिरिक्तो न 
-वा ? इत्याशङ्क्याह 
दौव शास्त की मान्यतां के अनुकूल समास-व्यास पद्धति को प्रक्रिपा 
को अपनाकर देशाध्वा को विधियो का वर्णन यहाँ किया जारहाहै॥१॥ 


देशाध्वा-- जिज्ञासु की श्रा दै कि प्रमेय मनन्त है । वे सभी प्रति- 
यादन के योग्य हैँ । एेसी स्थिति मे केवल देशाध्वाका ही नाम निर्देश पूर्वक 
-प्रवत्तंन क्यो ? इसी का उत्तर दे रहे है 


सर्वात्मा सर्वं समर्थं प्रभु की क्रिया शक्ति का प्रोकं कालाध्वा टै। 
वं प्रकरण मेँ मन्त्र, पद ओर वणं कै क्रम्‌ से उसका प्रतिपादन किया जा चुका । 
है । इसके बाद शिव के बाहरस्फुरित मूतति वैचित्य का क्रम आता है । मूत्ि । 
का यह्‌ वैचित्य ही देशाध्वा है । इस सम्बन्ध में आगमिक दष्कोण प्रस्तुत कर । 
रटे 

“चिति शक्ति का अमृत, भानन्द के उल्लास से विस्तार प्राप्त करता 
है । उसी समय यह्‌ पीयूष राहि घन होकर आकार ग्रहण कर लेती है। यही 
जगत्‌ है । यह्‌ भैरव परमशिव का ही प्रत्यक्ष शरोर टै" ॥ २॥ 


प्रन उपस्थित होता है किं क्या प्रकार के सभी अध्वा प्रायः शिव # 
शरीर रूप ही हँ ? ये उससे अतिरिक्त हैँ या नहीं ? इसी का उत्तर दे रहे ह- 





इको० ३-४ ] अष्टममा्भिकम्‌ ३ 


अध्वा समस्त एवायं चिन्मात्रे संप्रतिष्ठितः । 

यत्तत्र नहि विश्रान्तं तघ्नभः कुसुमायते ॥ ३ ॥ 

संप्रतिषठित' इति तदनतिरिक्त इत्यर्थः । अत्र व्यतिरेकमुखेन द्वितोयाधं 
हेतुः । 'नभः कुसुमायत' इति न किचित्‌ स्यादिति यावत्‌ ॥ ३ ॥ 

ननु यदि नाम संविदनतिरिक्त एवायमध्वा, तत्‌ कथं सर्वत्र वहिर्भेदेन 
भायात्‌ ? इत्याशङ्क्याह 

संविदृदवारेण तत्सष्टे शून्ये धियि मरत्सु च । 

नाडोचक्रानचक्रेषु बहिर्देहेऽध्वसंस्थितिः ॥ ४ ॥ 

संविदेव हि स्वस्वातन्त्यात्‌ स्वं स्वरूपं गोपयित्वा स्वसमुल्लासिते 
शून्यप्राणबुद्धिदेहात्मनि प्रमातरि, बहिः प्रमेये च अनतिरिक्ततवेऽप्यतिरिक्तमिव 
षड्विषमपि अध्वानमवभासयति--इत्यक्तं 'संविदुद्रारेण तत्यषटे शून्थादावध्व- 
संस्थितिः" इति। 'नाडीचक्रानुचक्रेषु इति मर्त्सामानाधिकरण्येन 
योज्यम्‌ ॥ ४ ॥ 





यह सारा का सारा अध्वमण्डल उसी चिन्मात्र में हौ सम्प्रतिष्ठित है। 
उसके अतिरिक्त यह कुछ नहीं टै । जो उसमे है, वही है। जो नहीं है, बह नहीं 
है । वह्‌ मात्र आकाश-कुमुम टै अर्थात्‌ उसका कोई अस्तित्व नहीं होता ॥ ३ ॥ 

प्रन हे करि यदि अध्वावर्गं संविद्‌ तत्व के अतिरिक्त नहीं है, तो यह्‌ 
बाह्य भाव से भेद पूर्वकं क्यों भासित हो रहा है ? इसी का उत्तर दे रहे है 

संवित्‌ शक्ति स्वात्म स्वातन्त्र्य के प्रभाव से अपने स्वरूप का गोपन कर 
शून्य, प्राण, बृद्धि ओर देह प्रमाताओं के अतिरिक्त बाहरी जागतिक प्रमेयो मे 
एक रहते हए भो पृथक्‌ कौ तरह्‌, अनतिरिक्त रहते हए भी अतिरिक्त की 
तरह भासित होती है । यह अपने में हौ छः अध्वाओं को भी धारण करतो है । 
चार्‌ प्रमाता वगं मे प्राण कौ प्रधानता स्वाभाविक दहै। कहा गया कि संवित्‌ 
पहले प्राण मे ही परिणत हुई है" । प्राण का सञ्चार समस्त नाडी चक्रों ओर 
अनुचक्रमे भी होता हौ है। इससे बाह्यावमास सम्बन्धो इस शङ्का का 
समाधान हो जाता है ॥ ४॥ 





[3 श्रीतन्त्रालकरः [ शलोग ५६ 


ननु यद्येवं तदस्तु को दोषस्तन्निरूपणेन पुन: कोऽर्थः ? इत्याशङ्क्याह 
तत्राध्वेवं निरूप्योऽयं यतस्तत्प्क्गियाक्रमम्‌ । 
अन॒संदधदेव द्राग्‌ योगी भैरवतां ब्रजेत्‌ ॥ ५ ॥ 


श्रक्रियाक्रमम्‌' इति काटाग्न्यादेरनाध्रितपर्यन्तं तथातथानुपूर्व्येण अव- 
स्थानम्‌ “अनुसंदधत्‌" इति 'सवंमहम्‌' इति विमशंनेन स्वात्मविश्रान्तिमियतामापा- 
दयन्‌ योगी शीघ्रमेव परसंविदेकात्म्यमियात्‌ ॥ ५॥ 

न चेतदस्मदुपज्ञमेव, इत्याह 

दिदुक्षयैव सर्वार्थान्‌ यदा व्याप्यावतिष्ते । 

तदा कि बहुनोक्तेन इत्युक्तं स्पन्दज्ासने ॥ ६ ।) 

यथा दिदुक्षावसरे स्वसाक्षितयेव अर्थ॑स्तथा स्फुरति, तथेव योगी 
धरादिशिवान्ततत्त्वान्तर्भाविनः स्वानर्थान्‌ यदा “सर्वंमहम्‌' इत्यनुसंधानपूवं 
स्वात्मनि क्रोडीकरृत्यावतिष्ठते तदा निःशेषवेद्यविगलनेन परभैरवदशावेश- 
चमत्काररूपं यत्‌ फलं, तत्‌ स्वसंविदेवानुभविष्यति--इत्यत्र॒ बहुनोक्तेन 
किं ? न कश्चिदर्थं इत्यथं । ‹स्वमेवावभोत्स्यते' इति चात्र तुयं: पादः ॥ ६ ॥ 


सते यह भी सिद्ध होता टै कि अध्वावगं की जानकारो साधनाकी 
दृष्टि से अत्यन्त महृ्त्वपूणं है । विश्व के अनुसन्धान की दुष्ट से इनके निरूपण 
की अनिवार्यता भी है । मध्वावगं की प्रक्रिया का अनुसन्धान करने वाला योगी 
क्रान्तदर्शी हो जाता है ओर यथा्ञीघ्र उसे भैरवीभाव कौ उपलन्धि हो जाती 
है॥ ५॥ 

इसका आगम प्रामाण्य प्रस्तुत कर रहे है-- 


किसी पदार्थं को देखने की इच्छा को दिदृक्षा कहते हैँ । जगत्‌ के समस्त 
प्रमेयवगं का रहस्य-दर्शंन साक्षी भाव से करना चाहिये । इससे पदार्थगत 
वस्तु तत्त्व का ओर उसके अथं का साक्षात्कार होता टै । सदारिव से क्षिति 
पर्यन्त समस्त पदार्थो मे “मेँ ही उल्लसित हं यह भाव जगने गता है । इस 
प्रकार स्वात्म भाव का विस्तार होता है । स्वात्मरूप विद्व के तादात्म्य का 
महाभाव साधक को साध्य मय बना देता है । वह्‌ स्वयं भेरवी भाव के जिस 
महाफल की प्राप्ति करता दै,, वह॒ अनिर्वचनीय दै-यह्‌ स्पन्द शास्त्र कीः 
उक्ति टै ॥६॥ 





[क सा र श 


ङलो° ७-८ ] अष्टममा्िकम्‌ ॥ 


ननु अध्वप्रक्रियाज्ञानमाव्रादेव किमेवं भवेत्‌ ? इत्याश ङ्कुयाह्‌ 
ज्ञात्वा समस्तमध्वानं तदीशेषु विलापयेत्‌ । 
तान्‌ देहप्राणघोचक्र पूरवंवद्गालयेत्क्रमात्‌ ।। ७ ॥ 
तत्समस्तं स्वसंवित्तौ सा संविद्धुरितात्मिका । 
उपास्यमाना संसारसागरप्रल्यानलः ।। ८ ॥ 
“तदीरोषु' इति ब्रह्मादिषु । "तान्‌" तदीशानपि देहवुद्धिप्राणरून्यात्मनि 
कल्पिते रूपे पूर्ववत्‌" कालाध्वनिरूपितनीत्या "गालयेत्‌" देहादारभ्य यथोत्तरं 
विश्वमयेत्‌, यावत्‌ “क्रमात्‌ प्राप्तावसरं "तत्‌ समस्तं देहादि स्वसंवित्सा- 
र्यात्‌, येनास्य सा संविददोषवेदयग्रासीकारेण पूर्णा सती “उपास्यमाना 
भूयो भूयस्तथा परिशील्यमाना दयाद्यवभासतिरस्कारेण परमादयमयतया 
प्रस्फरेदित्यथंः ।। ७.८ ॥ 
ननु 
अथ कालाग्निरद्राधः कटाहः संब्यवस्थितः । 
कोटियोजनबाहूल्यस्तस्योध्वे भुवनानि तु ॥ 
नवनवतिकोट्यश्चाप्यण्डानां तु सहलकम्‌ । 
कोटीनां सप्तति लक्षाण्ययुतानां सहस्रकम्‌ ॥ 
अवेदान्यथ वृन्दानि खर्वाणि च तथेव च। 
पद्मानि चाप्यसंश्यानीत्येवमादीन्यनेकशः ।!' (स्व ० १०।४) 


अध्व प्रक्रियाके ज्ञान मात्र से वह महाभाव केसे प्राप्त होतादै? इस 
शङ्का का समाधान कर रहे है 

समस्त अध्वाव्गं को जानलेने के बाद इसका विलापन उन उन 
अध्वाओं के अधिपतियों मे करने की विधि ज्ञात हो जाती है। इसके बाद शून्य 
प्राण गौर वुद्धि चक्रों म उन अधीड्वरों का विलापन भी सरल हो जाता है । 
एक के बाद एक को तदात्मसात्‌ करता हुआ साधक अपनी स्वता को परमसत्ता 
की चिन्मयता मे समाहित कर देता है । सारे देहादि वगं को स्वात्म संवित्‌ में 
स्वात्मसात्‌ कर लेता है । उसकी संवित्‌ शक्ति समस्त प्रमेय रूप वेद्य वगं का 
ग्रास करर छेती है । परिशील्यमान एसी संवित्‌ संसार-सागर को प्रलयानल कौ 
तरह सुखा डरती है ओर साधकं परम अद्वय भाव को प्राप्त कर लेता 


दै ॥ ७-८ ॥ 





[त श्रीतन्त्रालोकः [ इ्लो० ९-१५ 


इत्यादुक्तया भुवनानामानन्त्ये तदधीशानामपि मानन्त्यम्‌--इति तेषां 
्रस्येकमेवमनुसंधाने जन्मसहसैरपि न कश्चित्‌ पारं यायात्‌--इत्येतदशक्या- 
नुष्ठानम्‌, इत्याश ङ्खुयाह्‌ 


श्रोमहीक्षोत्तरे चेतानध्वेश्ञान्‌ गुरुरब्रवीत्‌ । 


““गुरः इत्याद्यः श्रीकण्ठनाथः । अन्रवीदिति नैयत्येन । 
तत्रत्यमेव ग्रन्थं पठति 


बरह्मानन्तासप्रधानान्तं विष्णुः पुंसः कलान्तगम्‌ ॥ ९ ॥। 


र्द्रो ग्रन्थौ च मायायामीहाः सादाख्यगोचरे । 
अनाभितः श्िवस्तस्मादचयाप्ना तद्रचचापकः परः ।। १० ॥ 


ब्रह्ाण्डकर्परिकाधोवतिनोऽनन्तात्प्मृत्ति प्रधानान्तं॒ब्रह्मा, व्याप्ता--- 
इति संबन्धः। एवमुत्तरत्रापि योजनीयम्‌ । ग्रन्थौ चेति, चशब्देन तद्गत- 
खूपायामपि मायायां स्द्रो व्याप्तेतयर्थः । “ईदा' इतीच्चरः । “सादाख्यगोचर' 
इति शुद्धविद्यादितत्वत्रयात्मानि । "तस्मात्‌ इति सादाख्यगोचरात्‌ अर्थदुध्वं 
शक्तितत्त्वस्थाने नु "तदयापक' इति तेषां ब्रह्मा्यनाधितान्तानां पञ्चानामपि 
कारणानां व्यापकः परः शिव त्यथ: । अतश्च नियतत्वात्तदीशानां प्र्युतैतत्‌ 
सुखोपायम्‌, इत्यतः परमन्यज्जञानं नास्तीत्युक्तप्रायम्‌ ॥। ९१० ॥ 


स्वच्छन्द तन्त्र १०।४ के अनुसार कालाग्निसद्र ने नीचै अण्ड कटाह 
संस्थित ह । उसके ऊपर करोड योजन के विस्तृत अन्तराल अवकाश मे अनन्त 
भुवन स्फुरित हैँ । ९९ करोड़ अण्ड, हजारों लाखो, करोड़ों, अरवों-खरनों, 
वृन्द ओर पद्म पद्म असंख्य लोक उल्लसित हँ । इनके अनन्त अनन्त॒ अधीइवर 
भी स्वाभाविक ह । इनके अनुसन्धान के लिये एक साधक को हजारों जन्म लेने 
पड़ सकते है । इस असम्भव कार्यं को साध्य कंसे बनाया जा सकता है? इस 
जिज्ञासा को शान्त कर रहेर्है- 

शरीमहीक्षोत्तर ग्रन्थ मे परम गुरुदेव श्री श्रौकण्ठनाथ ने कटा है कि 
ब्रह्माण्ड के इस परिवेश मेँ अनन्त से प्रधान तक ब्रह्मा व्याप्त ह। पुरुषसे कला 
तक विष्णु, माया ग्रन्थि मे रुदर, शुद्ध विद्या से सदाशिव तक अनाश्रित शिव. 
मौर शक्ति से ऊपर परम दिव व्याप्त ह। ब्रह्मा से अनाश्रित पयंन्त ये ५. 
तततव कारण तत्तव है । अतः इन व्यापक तत्त्वों को जानने पर सारे रहस्यः 





१ ३। 
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यदभिप्रायेणेव श्रीस्वच्छन्दशास्लमप्येवमाह 
एवं श्िवत्वमापन्नमिति मत्वा न्यरूप्यत । 
न प्रक्रियापरं ज्ञानमिति स्वच्छन्दश्षासने। ११॥ 
यदुक्तं तत्र 
"नास्ति दीक्षासमो मोक्षो न विद्या मातरकापरा । 


न प्रक्रियापरं ज्ञानं नास्ति योगस्त्वलक्षकः ।।' 
( स्व° ११।१९८) इति ॥११॥ 


न स्वेवमध्वनोऽ्नुसंधाने कथं बोधस्य साक्षात्कारो भवेत्‌ ? इत्याशङ्क्याह 
त्रिशिरः शासने बोधो मूलमध्याग्रकल्पितः। 
षट्त्रिशत्तत्वसंरम्भः स्मृतिर्भेदविकल्पना ॥ १२ ॥ 
अब्याहुतविभागोऽस्मिभावो मूलं तु बोधगम्‌ । 
समस्तततत्वभावोऽयं स्वात्मन्येवाविभागकः ।॥ १३ ॥ 





विज्ञात हो जाते ह। इस सुखोपाय से ज्ञात ज्ञान से बटठ्कर कोर अन्य ज्ञान 
नहीं है । अतः जन्मों की रम्बी अवधि का प्रन अपास्त हो जाता है ॥ ९-१०॥ 


स्वच्छन्द तन्त्र से भी उक्त तथ्य का समर्थन होता है । वहाँ कहा गया 
है कि “दीक्षा के समान कोई मोक्ष नहीं, मातृका से बढ़कर कोई विद्या ओर 
क्रियाज्ञान से बढ्कर कोई ज्ञान नहीं होता” । इस उक्ति से प्रक्रियां ज्ञान 
सवत्तिमज्ञान है' इस का समर्थन हो जाता है ॥ ११॥ 


अनुसन्धान तो अध्वाका होता है। इससे बोध का साक्षात्कार कैसे ? 
इस प्रदन का समाधान कर रहे है 


त्रिशिरो भरव ग्रन्थ मे इसका दिशा निर्देश है । इसके अनुसार बोध-वृक्ष 
ही मूल, मध्य ओौर अग्र ( जड़, तना जौर तरुशिखा ) रूप से ३६ ततत्वात्मक 
इस विर्वरूप मे उल्लसित ह । इनके अनुसन्धान से बोध के वास्तव स्वरूप का 
साक्षात्कार हो जाता है । अनात्मरूप बुद्धि आदि मेँ निष्ठ अहं भाव संकुचित 
प्रमाता का धमं है । यहाँ एक प्रकार की अहमात्मक स्मृति स्फुरित होती है \ 
यही मेद की प्रकल्पना की आधार है । 8.9 
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बोधमध्यं भवेत्किचिदाधाराधेयलक्षणम्‌ । 
तत्त्वभेदवचिभागेन  स्वभावस्थितिलक्षणम्‌ ।! १४ ॥। 
बोधाग्रं तत्त॒ चिद्बोधं निस्तर बहत्स॒खम्‌ । 


श्रीत्रिशिरोभेरवे हि बोध एव मूलमध्याग्रकल्पितः सन्‌ षटत्रिरात्तत्व- 
सं रम्भस्तथोल्लसितः, इत्यर्थादुक्तं, येन तदनुसंधानाद्बोधसाक्षात्कारः स्यात्‌ । 
तदेवारथद्वारेण पठति ‹स्मृतिः' इत्यादि । इह खल यो नाम "अस्मिभावः' 


श्ुद्धघस्मितासु संरूढो गणाम्पूवं विभेद्य च । 
विचारयेव्‌भूतधर्मान्‌ प्रथिव्यादिक्रमेण तु ॥+' 


इत्यादि तत्रत्योक्त्या अनात्मरूपवुद्धघयादिनिष्ठाहंभावः संकुचितः प्रमाता स 
स्मृतिर्भेदविकल्पना च तत्स्वभाव इत्यथः । स॒ हि “इदमहं जानामि" इति 
भेदेनैव विवं विकल्पयेत्‌ । न केवलं सद्रूपमेवार्थमेवं विकल्पयेत्‌, यावद्ग्ध- 
पित्रादिविषये स्मृतिविकल्पादावसदपि--इत्यक्तं "स्मृति" इति । अत एवेदन्तायाः 
प्राधान्यादव्याहतविभागः सुस्फुटभेदात्मक इत्यर्थः । तच्च बोधगं मूलं बोधस्य 
परां कोटि प्राप्तं स्थौल्यमुच्यते इत्यथः, तथा अयं भेदेनोल्लसितः 'समस्तततत्वभावो' 
भूतभावादिः “इदमहम्‌' इति न्यायेन बोधरूपे स्वात्मन्येव विश्रान्तोऽत एव 
"अंविभागको' विगलितभेदो बोधमध्यं भवेत्‌, न तु बोधाग्ं; यतस्तदहन्तेदन्तयोः 
सामानाधिकरण्यात्‌ आमुखे भेदप्रतिभासात्‌ "किचिदाधाराघेयलक्षणं' किचित्पदेन 
बोधमृलवन्न भेदप्रधानं नापि बोधाग्रवदभेदप्रधानम्‌--ईइति प्रकाशितम्‌; अत 
एव अन्तरालर्वाित्वात्‌ "मध्यम्‌' इत्यक्तम्‌ । तथा तत्त्वानां भेदस्य "विभागेन! 
मूलत एव शातनेन यत्‌ "महम्‌! इत्यामर्शंरूपे स्वात्मन्येवावस्थानं तत्‌ "बोधाग्रं 


इसमे अहंभाव से इदं माव की प्रार्थक्य प्रथा का विमशं होता है । यही 
बोध का “मूल! है । यह सारा तत्त्ववाद भविभाग रूप से मुञ्च मेँ अवस्थित हे । 
आधाराधेय भाव का यह संस्कार जहां उत्पन्न होता है, यह बोध का “मध्य' 
भाग है । बोध की वहु दशा जहाँ भेद विगलित हो जाते है स्वात्मभाव जागृत 
हो जाता हे ओर चिद्बोध की आनन्दवादी निस्तरङ्गता होती है, बह बोध की 
“अग्र' दिखर अवस्था है । यही बोध वृक्ष का वास्तविक स्वरूप है । 

बोध मूल भेद प्रधान, बोध मध्य अहन्ता ओर इदन्ता के सामानाधिक- 
करण्य कै कारण भेदाभेद प्रधान तथा बोधाग्र अभेद प्रधान होता ह । 
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.सकलभावाविभागस्वभावः, परां काष्ठा प्राप्तो बोध इत्यथः । भत एव तच्चिद्‌- 
बोधरूपं न तु अणुवोधरूपं, निस्तर ङ्गं न तु क्ष्धं "वृहत्‌ सुखं" जगदानन्दरूपं न 
तु अनानन्दादिरूपमित्यथंः । यदुक्तं तत्र 
"वट त्रंशत्तत्वविषये यद्मेदेन विकल्पना । 
स्मृतिः सुस्फुटभेवात्मा मितमाता तवुच्यते । 
्रान्तावस्थितिविज्ञानं स्थौल्यं बोधस्य भेरवि । 
समस्ततत्वभावोऽयं नावलोक्यो विभागशः ॥ 
स्वात्मनि संस्थितं बिन्द्याद्बोधमध्यं तदुच्यते । 
आधाराधेयभावोऽयमूभयावस्थितस्य च ॥ 
तत््वभमेदविभागेन स्वभावस्थितिलक्षणम्‌ । 
तत्पदस्थो न विन्देत चिदघोमान्तरवतिनः ।! 


तदतीतं विजानीयाम्मध्यमं प्राप्त्यव स्थितम्‌ । 

्रान्तावस्थितिविज्ञेयं बोधाप्रं तदिहोच्यते ॥ 

शक्तिज्ञानं विजानी पात्परमानन्दलक्षणम्‌ । 

नित्योदितं सुखं विदि निस्तर ङ्ख तु कथ्यते ॥ 

ब॒हत्सुखेति कथितं चिद्बोधं तु निगद्यते ।' इति ।१२-१४॥ 
एवं षडिवधेऽप्यध्वनि संविदेकात्म्यं परिशीलयतो योगिनो भैरवोभाव एव 

मवेत्‌, इत्याह 

संविदेकात्मतानीतैभूतभवपुरादिकः ५ १५॥ 
अव्यवच्छिच्चसंवित्तिर्भरवः परमेहवरः । 


त्रिशिरो भैरव ग्रन्थ के उद्धरण में भी ३६ तत्त्वों के भेद, उनकी स्मृति 
ओर प्रान्तरवस्थिति विज्ञान को मितमाता के बोध की स्थूलता मानते ह । इसी 
-तरह्‌ चिद्व्योम के अन्तराल को बोध मध्य ओर अभेद को बोधाग्र खूप से वणित 
किया गया है । नियोदित सुख को निस्तर ङ्ख, वहत्‌ एवं चिद्रोध-सुख कहा 
गया ह । वस्तुतः त्रिशिरो भैरव इस विषय का प्रामाणिक सिद्ध ग्रन्थ हे । इसके 
-अध्वानुसन्धान से बोध का साक्षात्कार सरलता पूर्वक हौ जाता हे ॥ १२-१४॥ 

इस प्रकार इस छः अध्वा वग मे संवित्‌ एेकातम्य का परिशोलन करने 
वा योगो को भैरवीभाव को सिद्धि हो जाती है। यही कह रहे दै 








ह 
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न केवलमेतदत्रेवोक्तं यावदन्यत्रापि, श्व्याह्‌ 

श्रीदेव्या यामले चोक्तं षट्‌त्रिंशत्तत्त्वसुन्दरम्‌ ।। १६। 
अध्वानं षड्विधं ध्यायन्सद्यः शिवमयो भवेत्‌ । 
ध्यायन्‌" इति स्वसंविदभेदेन परामृशन्नित्यथंः, तदुक्तं तत्र 


अध्वानं निखिलं देवि तत्त्वषट्‌ त्रिशबुज्ज्वलम्‌ । 
चिष्तयन्‌ सद्य आप्नोति पवं शाश्वतमृत्तमम्‌ ।\' इति ॥१६॥ 


ननु यदि नाम ॒बोधात्मैव षड्विधोऽपि अयमध्वा, तद्बोधस्य देशाद्य- 
नवच्छिन्नत्वात्‌ कथमस्योर््वादिव्यवस्था स्यात्‌ ? इल्याश ङ्खयाह क 


यद्यप्यमुष्य नाथस्य संवित्त्यनतिरेक्िणः ।। १७ ॥ 
परणस्योर्ध्वादिमध्यान्तव्यवस्था नास्ति वास्तवो । 
तथापि प्रतिपत्तृणां प्रतिपादयितुस्तया ॥ १८ ॥ 
स्वस्वरूपानुसारेण मध्यादित्वादिकल्पनाः । 





संविद्‌ तत्त्व से एेकात्म्य के महाप्रमावसे यह्‌ सारा भूत भाव ओर 
यह्‌ सारा षडध्व विस्तार अभेद रूप से उल्लसित प्रतीत होने लगता हे । यह 
अव्यवच्छिन्न-संवित्ति ही परमेश्वर भैरव का स्व' भाव दै । यही बात मन्य 
आगमिक ग्रन्थों जैसे देवी यामल आदि मे भी प्रतिपादित है । श्री देवीयामल के 
अनुसार ३९ तत्त्वों से संवित इस अत्यन्त आकर्षक ओर षडध्व सुन्दर विश्व 
का ध्यान करने वाला तत्कार शिवमय हो जाता है । ध्यान मेँ स्वात्मसंविदेक्य 
परामर्शं अनिवायं है । वहाँ स्पष्ट घोषित किया गया है कि ३६ तत्त्वों से 
प्रकारामान षडष्व-सुन्दर विद्व का चिन्तक तत्काल सर्वोत्कृष्ट शादवत पद 
पालेताहै'' ॥ १५-१६ ॥ 


यह्‌ विव छः अध्वा मय है ओौर बोधरूपही है। इस मान्यता के 
अनुसार बोध के देश आदि से अनवच्छिन्न होने के कारण इसमे ऊध्वं ओर अधः 
की व्यवस्थिति कैसे हो सकेगी ? इस जिज्ञासा का समाधान कर रहे है 


यह स्य तथ्य है कि संविद्‌ राक्ति से अनतिरिक्त रूप से भासमान पूणं ५ 
परमेश्वर मे ऊध्वं, मध्य ओर अन्त के किसी प्रकारके विभागकी कोई 
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प्रतिपत्रादयो हि संकुचितरूपत्वाद्‌ गृहीतदेहाद्यभिमाना~--इति तदनु- 
सारेणोर्ध्वादिव्यवस्थां कल्पेयुः, न तु वस्तुतः सा संभवेत्‌; अत एवोध्वंमप्यन्या- 
पक्षयाधः स्यात्‌ । तस्मात्‌ प्रतिपत्राद्यपेक्षयैवेयं व्यवस्था--यत्‌ पृथिवीतत्त्वं स्वं 
तत्वान्तर्वात्ति तत्त्वान्तराणि च तद्बहिरिति ॥१७१८॥ 

तदाह 


ततः प्रमातसंकल्पनियमात्‌ पार्थिवं विदुः \ १९ ॥ 


< 


तच्च सर्वान्तरालस्थं यत्सर्वाव रणेवेतम्‌ । 


पुथिवीतत्त्वमेव च स्थौल्यस्य परा कोटिः, इति तदुपक्रमं सुखेनावबोधात्‌ 
तत्रैव प्रथमं भुवनस्थितिरुच्यते, इत्याह 


तदत्र पार्थिवे तत्वे कथ्यते भुवनस्थितिः ॥। २० ॥ 


तामेवाह 
नेता कटाहरुद्राणामनन्तः कामसेविनाम्‌ । 
पोतारूढो जलस्थान्तर्मद्यपानविग्‌रणितः ॥ २१। 


त देवं भैरवं ध्यायन्‌ नागैडच परिवारितः ॥। 
गंजायश नहीं टै, फिर भी प्रतिपत्ता ओर प्रतिपादयिता ( रिष्य ओर गुरु, 
उपदेदय ओर उपदेशक आदि ) को योग्यता के आधार पर इस प्रकारका 
असत्‌ आकलन होने लगता दै । यदं वास्तविक आकलन नहीं दै । पृथ्व तत्तव 
सभो तक्वो के अन्तगंत दै । अन्य सारे तत्तव॒ इसके बाहर हैः इत्यादि प्रतोति 
ज्ञाता ओर अनुभविता के स्तर पर निभं र दै ॥ १७.१८ ॥ 

प्रायः लोग यह कहते ओर जानते हँ कि पाथिव तत्व सभी आवरणं से 
आवृत सभी के वीच म उल्लसित है। यह स्थूलता की अन्तिम सीमा दै । 
घनता की पराकाष्ठा दै । यह बात आसानी से मन मे धरभी करकेतीदै। 
इसीलिये इसमे ही समस्त भुवनो का आकलन भी करते है । शास्त्र भी इसी 
आधार पर पाथव तत्तव मे ही समस्त भुवनो को स्थिति स्वीकार करता है । 
कामसेवी कटाह खों का नेता अनन्त दै । जसे कोई सुरा सेवी कर्णधार नदोमें 
चूर रहकर अपार पारावार म पोत का संचालन करता दै, उसी तरह काम मद्य 
के आमोद से मुग्ध अनन्त देव हौ इस जगत्पोत का संचालन जकतत्तव के ऊपर 
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जरस्यान्तर्त्यर्थात्‌ तदुपरि संस्थितः। यदुक्तम्‌ इति । 

“संस्थितः सोऽम्भसां म्‌ध्नि शक्षघाधारस्तु हूहुकः ।' 
अत एव चास्य अपतत्वसंनिकर्षेण कटाहस्याधो बहिर्देशोऽवस्थानं न ॒त्वन्त- 
रिति सिद्धम्‌ । यदुक्तं श्रीनन्दिशाखायाम्‌ 

“कोटियोजनतः स्थौल्यं ब्रह्माण्डस्य कटाहके । 

तथेवोध्वं स्थितं ज्ञेयमन्तरं कथ्यते प्रिये ॥ 

अष्टनवतिकोटिभि्रह्याण्डं समुदाहूतम्‌ ।' 
इत्युपक्रम्य 

कटाहाधः स्थितं देवि | हृहुकं भुवनेश्वरम्‌ । 

शक्तधाधारं तु जानीयादनन्तं बरवणिनि ।।' इति । 
श्रीतरिरि रोभैरवेऽपि 

श्रह्माण्डबाह्यतोऽनन्तो विश्वाधारस्तु कथ्यते ।' इति । 
अन्तरवस्थाने चास्य 


दशकोटिमितं तत्तु पोतेः सवं त्र तत्समम्‌ । 
ऊर्ध्वं तस्य सुरेशानि कोटिमात्रं तमः परम्‌ ॥' 


करता है । वह निरन्तर भैरव शिव का ध्यान करता है मौर नागों से आवृत 
रहता है । कहा गया है कि ““हृहुक नामक कालरुद्र शक्ति का आधार देव जल- 
तत्तव के ऊपर स्थित है" । इससे यह स्पष्ट हो जाता कि जल तत्त्व के 
सन्निकर्षं से कटाह के अधो भाग मे बाहर इसकी स्थिति है, उसके भीतर 
नहीं । 

श्री नन्दिलिखा ग्रन्थमे कहा गयादहै कि “ब्रह्माण्ड के कटाह मे एक 
करोड़ योजन से स्थूलता का उल्लास है । इसी तरह ऊपर भी यह्‌ अन्तराल है । 
९८ करोड़ योजन का एक ब्रह्माण्ड कहा गया है" । यहाँ से केकर “कटाह 
क नीचे हृहुक नामक भुवनेइवर हैँ । शक्ति के आधार “अनन्त' ही हैँ ।'" यहाँ 
तक इसी विषय की चर्चा है । 

त्रिशिरो भैरव शास्त्र मेँ कह्‌। गया है कि “ब्रह्माण्ड के अनन्त ही बाह्य 
विद्वाधार है'" । “अपने आन्तर अवस्थान मे दश करोड पोतो से यह्‌ युक्त दै । 
उसके ऊपर एक करोड पर्यन्त तम है" । इन कथनो से भुवन आदि का मान 
आकलित होता है । यह भागे वणित ब्रह्याण्डान्तरवत्तीं भुवनो के अतिरिक्त 
-भृवन हैँ । इस प्रकार संख्याओं का सामञ्जस्य सिद्ध होता है । 
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इत्यायुक्तं मुवनादिमानं वक्ष्यमाणत्रह्माण्डान्तवत्तिभुवनमानसंख्यातोऽतिरिच्येत- 
इति तत्संख्याया असामञ्जस्यं स्यात्‌ । ननु यद्येवं तदनन्तस्य 
ब्रह्माण्डमण्डपस्यान्तभृवनानि विशोधयेत्‌ । 
आदावनन्तभृवनं कोष्माण्डं हाटकेश्वरम्‌ । 
अनन्तभुवनस्यानु कालाग्निभुवनं महत्‌ । 
शावं ब्राह्मं वेष्णवं च रोद्रं भृवनमुत्तमम्‌ ।। 
ब्रह्माण्डोदरमध्ये तु अष्टावेते प्रको्तिताः ।' 
इत्यादौनामन्तःस्थितिविधायकानां वाक्यानां कोर्थः स्यात्‌ । कि च 
ब्रह्मणोऽण्डस्य शकलं कोटिमात्रं प्रमाणतः । 
तदृध्वं काल्रस्तु दशेशानसमन्वितः ॥ 
कोटिमाच्रं पुरं तस्य तञ्ज्वाला दशकोटयः । 
अनन्तोऽधः पद्य ऊध्वं अन्ते तु क्रमशः स्थिताः ।' 
तथा 
"अधः कालान्तगो खद्रो दशेशस्थानमध्यगः। 
पद्मश्रोध्वेमधोऽनम्तस्थान्ये कमवतिनः ॥' 


इत्याचुक्तया कालाग्निभुवनान्तरेव अस्य॒ भुवनं न तु पृथक्‌--इति 
वक्ष्यमाणाया भुवनसंख्याया अपि न किचिदसामञ्जस्यम्‌ । इहु च अनन्तस्य 
श्रीसिद्धातन््रोक्तं भुवनमानं न ग्राह्यमेव, 


“ब्रह्माण्ड मण्डप के अन्तगंत आने वाके भुवनो का शोधन करना 
चाहिये । पहले १-अनन्त, २-कौष्माण्ड, ३-हाटकेदवर, ४-अनन्त भुवन के 
पीछे कालाग्नि भुवन, ५-शावं, ६-त्राह्म ७-वैष्णव भौर ८-रौद्र ये ८ 
ब्रह्माण्डोदर अवस्थित भुवन हैँ ।'' 

यहाँ उक्तं उद्धरण मे भुवनों की स्थिति श्रह्याण्ड के अन्दर कही गयो है 
ओर ऊपर इनकी वाहुर स्थिति उक्त टै । इसके अतिरिक्त भी, 

“ब्रह्माण्ड के खण्ड एक करोड़ है । इनके ऊपर कालसद्र दशा ईशानं के 
साथ विराजमान हैँ । इनके एक करोड़ पुर है । उनकी ज्वाला ददा करोड 
योजन तक पहंचती है । अनन्त अधः पद्म पर व अन्य ऊध्वं पद्म पर अवस्थित 
है" । तथा 

“अधो भाग मे कालाग्निश्द्र दश ईरा स्थानों के मध्य मे अवस्थित है। 
पद्म ऊपर जौर अनन्त नीचे ओर इसी क्रम से अन्य भुवन ह" । 
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'क्रियादिभेदभेदेन तन्श्रननेदो यतः स्मृतः । 

तस्माद्यत्र यदेवोक्तं तत्कायं नान्यतन्त्रतः ।\' इति । 
इत्यायक्तया तत्प्रक्रिया भिन्नत्वात्‌ । तथा च इहं नरकाणां द्रात्रिरात्कतोटयो 
-मानं तत्रैकविरातिः, यदुक्तम्‌ 

"तस्थोध्वं नरका घोरा एकविशतिकोटयः ।' इति । 

इहापि 

'अण्डस्यान्तरनन्त = “ˆ "" ॥ (८३९३) इति, तथा 

'अष्टावन्तः साकं शर्वेण ˆ" "` ` ।' (८३९७) इति च 
वक्ष्यमाणं व्याहन्येत--इति किमत्र प्रतिपत्तव्यम्‌ ? इदमत्र प्रतिपत्तव्यं-- 
यदनन्तस्य बहिरवस्थानमिति । तथा हि श्रीतन्त्रराजभट्ारके 

ब्रह्माण्डमण्डपाभ्तर्‌ क्त ० +र र न्क १५०९ | [1 
इत्यादिकमनन्तस्य नान्तःस्थितेविधायकं, कित्वेवं शुद्धिक्रमस्य तदवस्थितेः 
“पूवमु क्तत्वात्‌, एतावन्मात्रस्येवात्र विवक्षितत्वात्‌ । यदुक्तं तत्र 

अतो भुवनदोक्षान्या श्ण पावंति तत्त्वतः । 

आदिषट्के पुरा प्रोक्तमेतन्नििलतो मया ॥ 

तथापि तव वक्ष्यामि संक्षपादिह भामिनि। 





इन उद्धरणों मे जो अन्तर दीख पडता है, इसका सामजञ्जस्य अनुसन्धान 
का विषय है । कालाग्नि भुवन ओर अनन्त के अधः पञ्च म भी भुवन सम्बन्धी 
-सामञ्स्य सिद्ध है । इस विषय मे सिद्धातन्त्र मे कटी गयी बात मान्य नहीं की 
जा सकती क्योकि "प्रक्रिया की भिन्नता ओर अनुभूति की भिन्नता से तन्त्रो मे 
भेद हो जाता दै। इसलिये सम्प्रदाय-परम्परा के अनुसार लिखित बातें ही 
मान्य है" । 

इसी तरह यहाँ नरको की ३२ करोड़ संख्या मान्य दै ओर वहां केवल 
२१ करोड़ मान ही उक्त हं । तन्त्रालोक ८।३९३ ओर ८३९७ कं उद्धरणों में 
अण्ड के अन्तराल मे अनन्त ओौर शवं के साथ भुवनों की मान्यता मे अन्तर 
का अनुसन्धान करके यह्‌ निणंय करना चाहिये किं अनन्त का बाह्य अवस्थानं 
दी तथ्य है। श्री तन्त्रराज भट्रारक मे ब्रह्माण्ड मण्डप के आन्तर अवस्थान 
सम्बन्धी उक्ति से अनन्त की बाह्य अवस्थिति ही सिद्ध है। वहां कहा गया 
दैकि, 
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इत्युपक्रम्य 

तेषां विभागसधुना श्णु वीरेन्रवन्दिते ।' इति । 
तत्रच अस्यादिषट्‌के बहिरेवावस्थानं विहितम्‌ । यदुक्तम्‌ 


“यत्तद्‌ भूम्यण्डकं भाति पीतमम्बुजजन्मनः । 
तस्याधोभागगा भान्ति एवंद्ष्टान्तकारकाः ॥ 


शेषाहिफगमाणिक्यविश्वकम्मंप्रसादतः ।'(?) 
इत्युपक्रम्य 

अनन्तशक्तिचन्द्राशुपीयुषोभिभिर्ल्वणेः । 

अलिद्धितमतश्रोच्च रप्तस्वाधः पथोच्छलत्‌ ॥ 

भुवनं तस्य वीरस्य भात्यनन्तस्य स्वधिया । 

अनन्तवनितावकत्रपद्मषण्डसरः सदा ।' इति । 
विरोष्य 


ततो हृहुकश्दरस्य चूडामणिनभ(विव)स्वतः । 
त्विषा प्रध्वस्ततिमिरं पुरं वौरगणाकूुलम्‌ ।\' 
इत्यादिना हृहुकरुद्राणां भुवनानि, 


"भेरवोयमहारज्जुप्रबद्धानि महेश्वरि । 
एतान्यप्सु पुराण्यत्र निभृतानि शिवात्मना ॥ 
लक्षोच््छितानि सर्वाणि सलिलावतंगानि च।' 





“हे पार्वती यह तात्विक बात हे कि भुवन दीक्षा एक स्वतन्त्र विषय 
है । यहाँ से वीरेन्द्र वन्दित सम्बोधन तक पहले ९ प्रकरणो मे यह्‌ चर्चा कौ 
-गयी है" । वहाँ भो अनन्त का बाह्य अवस्थान हौ उक्त ह । इस सम्बन्धमें 
६ उद्धरण दिये गये है, इनमें ब्रह्मा के भुम्यण्ड ओर उसके अधोभाग में शेष के 
-फणों पर माणिक्य कं समान अवस्थित भुवनो, अनन्त शक्ति रूप सोम सुधा से 
सिक्त अप्तत्व से नीचे अनन्त भुवन, हृहुक सद्र का प्रध्वस्त तिमिर लोक, 
भैरबीय महारज्जु से प्रबुद्ध लाखों दव पुरो, १०० करोड ब्रह्माण्डो, कटाहों 
एवम्‌ अन्तभुवनों कौ चर्चा ह । इन शास्त्रीय ग्रन्थो का मन्थन कर निर्णय पर्‌ 
'प्ुचना आवइ्यक दै । अन्यथा पूर्वापर कथनो मे वदतोव्याघात दोष कौ 
\अ्रतोति होने लगेगो । 
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इत्यादिना च तेषां देशं मानं चाभिधाय 

“समन्तादुब्रह्मणोऽण्डं तु शतकोटिभ्रविस्तरम्‌ । 

कटाह च स्मृतं कोटिः शतस समन्वितम्‌ ।!' इति । 
यत्पुनः 

१८५०५ ०५१ १५१ १११११ अन्तभृवनानि विशोधयेत्‌ ॥ 
इत्याययक्तं तन्मल्लग्रामवदुमूम्ना व्याख्येयम्‌, अन्यथा हि पूर्वापरव्याघातः 
स्यात्‌ । एवमत्र अनन्तपूरव॑कं शतसुदरपयन्तं भुवनानां शुद्धौ यौगपद्येन तदसंपत्त: 
क्रममात्रमेवाभिधित्सितं न त्वन्तर्वहीरूपत्वमपि, यथात्वे तच्छुद्धावविशेषात्‌ + 
एवं 

"एतेषां तु अधस्ताद्रं कालाग्िभुवनं ततः । 

हृहकाश्च तथा देवि बरह्माण्डोदरवतिनः ॥' 
इत्यादावपि व्याख्येयम्‌ । एतच्चोत्तानतयेव गृहीत्वा संग्रहकारः प्रवृत्ताः-- 
इति तत्र॒ तत्र॒ तथाभ्यधुः, येनास्य अन्तरवस्थाने ्रान्तिबीजत्वं प्ररूढम्‌.) 
तथा च सोमशं॑भुः 

जथ हृहुककालाग्निरुद्रौ हाटक एव च। 

कष्माण्डश्चाथ शवंश्च ब्रह्मा विष्णुश्च सप्तमः ॥। 

शद्रश्चाष्टाविमे रद्राः कटाहस्थान्तरे स्थिताः ।' इति । 

गुरुभिरेतच्नाना विकल्पितम्‌--इति तन्मतप्रदर्शनाखयेन 


भकण्डस्यान्तरनन्त क 111 त, ॥ (८।३८६३ ) इति, 
(अष्टावन्तः साकं शर्वेण "` ।' (८। ३७) इति च 





इस तरह्‌ अनन्त भुवन से शत रद्र भुवनो तक क्रम ओर शुद्धि मात्र 
दष्ट मे रखना चाहिये । ्रन्थ मे इसी बात पर बलः दिया गयाहे, नकि 
अन्तबंहीखूपत्व पर । ब्रह्याण्डोदरवर्ती हृहुक ओर कालाग्नि भुवनो की चर्चा भी 
वहं है । इनका विशेष अनुसन्धान अखाडे को बाजी की तरह्‌ अपेक्षित हे। 
शास््रकारो भौर संग्रहकारः विद्वानों म आन्तर ओर बाह्य अवस्थान सम्बन्धी 
उत्तान-स्तरीय भान्ति का बीज बढता रहा है, जिसका अन्तिम निर्णय करना. 
कठिन ह । शास्त्र की अनुसन्धित्सा से ही निष्कं निकाला जा सकता हे । 

इस सम्बन्ध में गुखवयं सोमशम्भु [सोमानन्द] कै विचार महत्वपूर्ण है \ 
वे “हुक, कालाग्नि, हाटक, कूष्माण्ड, शव, ब्रह्मा, विष्णु ओर श्द्रये ८ स्ट 
इस कटाह के अन्तर्गत अवस्थित है'--यह्‌ मानते है । 
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पुरस्तादिह वक्ष्यति,--इति न पूर्वापरव्याहतत्वम्‌ । यद्क््यति 

अथ सकलभुवनमानं यत्पूवं निगदितं निजेगुरभिः । 

तद्वक्ष्यते समासाद्‌ बुद्धौ येनाशु संक्रामेत्‌ ॥' (८।३९२) इति । 
यत्तु कालाग्निभुवनान्तरेवास्य मुवनं न पृथक्‌ इत्युक्तं तदयुक्तमु; अयं हि 
हृहकर्दराधिपतेवंहि रवस्थितातु पृथक्ोध्यादनन्तात्‌ कालागनेर्भुवनान्तवंर्ती 
तत्परिवारभूतोऽ्यः। एतस्यैव हि तत्वे पृथक्शोध्यत्वमनभिधानीयं, कालाग्नि- 
खगुद्धयेव तच्छद्धः, अन्यथा पद्मादोनामपि तदापतेत्‌,--इति भन्तरनेके खाः 
शोधनोयाः स्युः, इति वृत्तावषोत्तरादपि शतादधिकानि प्रसज्येरन्‌ । एवमन्येश्च 
यदस्य बहिरदंशावस्थानेऽपि अच .-स्यरतसद्रदशकान्यत रत्वमुक्तं तदप्युक्तम्‌; एवं 
हि भस्य तन्मध्यपाठेनैव गतार्थत्वादादितरमेव पृथगभिधानं स्यात्‌ । यज्व 
श्रीसिद्धातन्तरोक्तं मुवनमानमिह न ग्राह्यम्‌,--इत्युक्तं तदप्ययुक्तम्‌; यतो यदि 
नाम नरकादिवदनन्तमुवनस्येह मानं किचिदुच्येत त्रक्रियाभेदादन्यतन्त्रोक्तम- 
ग्राह्यमेव, इति स्यात्‌ । भुवनस्य मानमवद्यंभावि, तच्चेह नोक्तम्‌,--इति 
तदाकाङ्क्ञायामंव अवश्यमेवान्यतः कुतश्चिदपेक्षगोयम्‌,--इति को नाम श्रौसिद्धा- 
तन्त्र परदरेषः। यद्रा श्रीतन््रराजभद्ारकेऽपि अस्थ लक्षोच्ितत्वमुक्तम्‌,--इति 
तदपेक्ष्यतां, को नाम नो निर्बन्धः, यावता हि अस्माकमन्तरमुवनमानसंख्याया 
आसमञ्जस्यमभिधानीयं तच्च उभयथापि सिद्धयेत्‌, इत्यलं बहुना । 
कटाहस्द्राणाम्‌' इति कटाहाधोवतिनां हृहुकख्द्राणाम्‌; अतश्च तच्छद्धयेव 
एतच्छद्धिभवेदिति भावः । यदुक्तम्‌ 

तने शुद्धेन शुद्धानि त्वण्डान्यत्रोहकंः सह्‌ ।' (स्व० १०। ६) इति । 





श्रीतन्वालोक कारिका ८।३९३ ओौर ८।३९७ में इस तथ्य को करई प्रकार 
ते व्यक्त किया गया है। ८३९२ मे यह्‌ स्पष्ट ही कहा गया है कि “समस्त 
मुवनों का मान जिसे पूर्वाचार्यो ने व्यक्त करिया है, उसे ही संक्षेप मे यहां 
व्यक्त करू गा, जिससे बुद्धि मे शीघ्र ही यह्‌ संस्कारतः दृढ हो बैठ जाय" । 


उक्त विर्केषण से कालाग्नि रुद्र॒ ओर अनन्त की अवस्थिति विषयकं 
बात स्पष्ट हो जाती है । हृहुक श्ट से बाहर पृथक्‌ शोध्य अनन्त अलग हैगौर 
कालाग्निस्द्र भुवनान्तर्वंत्ती अनन्त मलग हँ । इसकी शुद्धि कालाग्नि ख की शुद्धि 
से ही सम्पत्त होतो है । इसके विपरीत दूसरी मान्यतां से सारी स्थिति ही 
परस्पर उलज्ञ कर रह्‌ जायेगी । सिद्धातन्त्र ओर तन्त्रराज भटरारक की बातों में 
श्रो° त०--२े 
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एवमुत्तरत्रापि तत्तदुभुवनेदवरद्रारेणेव तत्त द्भुवनशुद्धिरिति मन्तव्यम्‌ । 

यदुक्तम्‌ 

न तत्र बुःखितः कश्चिन्मुक्त्वा दुःखमन ङ्गजम्‌ । 

रमन्ते तत्र वे वीरा नारीभिः सह लोलया ।।' (स्व° १०।८)इति। 
पोतारूढ इति, यदुक्तम्‌ 

“अनन्तः सं स्थितोऽधस्तात्पोतारूढो जलान्तरे ।* इति । 
मद्यपानविघूणित इति, यदुक्तम्‌ 

'महापानरतः ध्रीमान्महामत्तः सदाम्भसि ।' इति । 
भैरवं ध्यायत्नित्यनेन अस्य तदेकप्रवणतया 

'भृवनेश त्वया नास्य साधकस्य शिवाज्ञया । 

प्रतिबन्धः प्रकतंब्यो यातुः पदमनामयम्‌ ।।' (मा० वि० ९।६४) 

इत्यादि तदाज्ञानुविधायित्वमस्ति,--इति प्रथमत एव सर्वाक्षिपेण 

प्रकारितम्‌ । नागेरिति, यदृक्तम्‌ 

"पद्यश्चव महापद्मः शङ्खपालोऽथ वच्िणः । 

कार्कोटिश्च निषादश्च कम्बलाश्वतरावभोौ ॥ 

एभिश्चेव महानागः समन्तात्परिवारितः ।।' इति । 
एवं च स्वयमपि नागरूपत्वमेव , इति सिद्धम्‌ । यदुक्तम्‌ 

"ऊध्वंबाहुमेहाकायो नागरूपी महाबलः । 

फणानां तु सहस्रं म धारयित्वा जगत्स्थितः ॥ इति । 
अत एव श्रीतन्तरराज भद्रा रके शेषाहित्वेनायमुक्तः ॥२१॥ 


हमारा कोई विद्वेष या च्रुकाव नहीं है । हमारा दृष्टिकोण सामञ्जस्यपूणं शुद्धि 


काहै। स्व० १०६ से भी शुद्धि विषयक निर्चय होता दहै। भुवनेश्वरों से 
भुवनरुद्धि स्वाभाविक रूपसे होती है। अनङ्खज दुःख मुक्तं वीर वहां रमण 
करतेहें। 

इलोक २१ में वागत पोतारूढ अनन्त महामत्त मद्यपान-विघूरणित भौर 
आठ महानागो से आवृत भैरव शब्दों के द्वारा जिस वैशिष्टयका बोध 
होता है, सबका समर्थन स्वच्छन्द तन्त्र १०।८ ओर मालिनी वि० ९।६४ 
के उद्धरणोसे हो जातादै। श्रौ तन्त्रराजमभद्रारकमे तोनाग से आवेष्टित 
ही नहीं अपितु स्वयम्‌ उसकी नागरूपता का भी उल्लेख है । वहां ““ऊर्ध्वबाह, 
महाकाय, महाबली हजार फणों से युक्तं नागरूपी भैरव" का भी वर्णन 
क्रिया गया है | १२९२१ ॥ 





५१४ 
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इदानीं ब्रह्माण्डस्यान्तर्भृवनानि वक्तुमुपक्रमते 
कालाग्नेभंवनं चोध्वें कोटियोजनमुच्छतम्‌ । २२ ॥ 
लोकानां भस्मसाद्धावभयान्नोध्वं स वीक्षते । 
ऊध्वं इत्यर्थात्‌ कटाहस्य, स च कोटियो जनानां घनः । यद्वक्ष्यति 
'अधश्चोध्वं कटाहोऽण्डे स घनः कोटियोजनः' (स्व ° १०।१ ६२) इति 
नोर्ध्वं स वीक्षते इति, यदुक्तम्‌ 
नोध्वं निरीक्षते देवो मेदं भूद्‌ भस्मसाज्जगत्‌ । इति । 
अत एवास्योर्ध्ववक्वमनुन्मीलितम्‌ -इति चतुरव॑क्वत्वमेव सर्वत्रोक्तम्‌ । यदुक्तम्‌ 
त्रिनेत्रः स चतुर्वक्त्रो वद्धिज्वालावलीधरः ।' इति ॥ २२॥ 
ननु 
यो हि यस्नादगुणोच्कृष्टः स तस्मादृ्वमिष्यते (मा० वि° २।६०) 
इत्ाययुक्त्या नरकोध्वंमस्यावस्थानं युक्तं, तत्‌ कथं तदध उक्तम्‌ ! इत्याशड्‌- 
क्याह 
स च व्याप्तापि विहवस्य यस्मात्प्लृष्यल्लिमां भुवम्‌ ॥ २२ ॥ 
नरकेभ्यः पुरा व्यक्तस्तेनासौ तदधो मतः । 


उक्तं च प्राक्‌ 
"निरयेभ्यः पुरा कालवह्ल्यंकितयंतस्ततः । 
विभुरप्येष तदधः .... ... .-  ॥" (६।१४२) इति ॥ २३ ॥ 





अब यहाँ ब्रह्माण्ड के अन्तवंत्ती भुवनों के वणन का उपक्रम केर 
रहे है- 

कालाग्निका भुवन कटाह के ऊपर अवस्थित है । वहु एक करोड 
योजन उचा है । अन्य लोक उसकी दुष्टि से भस्मनदहौ जाय इससे वह्‌ 
ऊपर नहीं देखता । स्व १०।१६२ के अनुसार वह॒ "घन' टै । इसमे वहं 
चतुरानन रूप से मान्य है । पाँचवां ऊध्वं मुख अभो खुला ही नहीं, बन्द दै । 
उपे “वद्धि ज्वाला से आवृत चतुवंक्त्र ओर त्रिनेत्र भो कहते है ' ॥ २२ ॥ 

“जो जिससे गुणों मे बड़ा होता है, बहौ ऊपर माना जाता दै।' माऽ 
वि २।६० कौ इस उक्ति के अनुसार नरकं के ऊपर इसको अवस्थिति हानी 
चाहिये । यहां उसके नीचे कंसे लिखा गया है ? इसका समाधान कर रहे है 





[ 
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दशा कोटो विभोरज्वाला तदधं शुन्यमूध्वंतः ।॥ २४ ।। 
तदूरघ्वे नरकाधोज्ञाः क्रमाद्दुःखेकवेदनाः । 
अधो मध्ये तद्व च स्थिता भेदान्तरेवुंताः ॥ २५ ॥ 
अवीचिकुम्भोपाकाख्यरौरवास्तेष्वनुक्रमात्‌ । 
एकादज्ेकादश च दजेत्यन्तः शराग्नि तत्‌ ।॥। २६ ॥ 
परत्येकमेषामेकोना कोटिरुच्ितिरन्तरम्‌ । 
लक्षमत्र॒ खवेदास्य सख्यानामन्तरा स्थितिः ॥ २७ ॥ 
कूष्माण्ड ऊर्वे लक्षोनकोरिस्थानस्तदीरिता । 
'तदर्ध' पञ्च कोटयः । “शून्यं ' धूमोष्मादिभयाज्जनरहितम्‌ । यदुक्तम्‌ 
“अस्योपरिष्टाह्‌ वेशि पञ्च कोटचो वरानने । 
न कर्चिन्निवसत्यत्र धूमोऽ्मपरितापितः ।।' (स्व० ०।३०) इति । 
(तदू ' शन्योपरि । अनुक्रमादिति संहा रार्मनः, तेन रौरवे कुम्भीपाके चैकाद- 


शान्तभंवन्ति अवीचौ च दश,--इत्यात्मना सह्‌ तन्न रकव्रयं “शराग्नि पञ्च- 
्रिशत्संख्यावच्छिन्नं भवतीत्यर्थः । यदुक्तम्‌ 


रलोक ६।१४२ के अनुसार पहर ही कालाग्नि श्र का वर्णन किया गया 
है । इस आधार पर यह्‌ नरको के नीचे कहा गया दै । इसमे भपनी ज्वालागों 
से जगत्‌ को जला डालने की क्षमता है मौर अन्य निरयो से पहले व्यक्त टै ॥२३॥। 

स्वच्छन्द तन्त्र १०।८१-२० मे नरकों का विशद वर्णन है । उनकी स्थिति 
के सन्दभं मे नरकों के ऊपरी परिवेश की प्रस्तावना मेँ कह हेहै कि विभु 
की ज्वाला ददा करोड योजन के अन्तराल में फटी हुई है । उसके ऊपर शून्य 
लोक हे । स्व १०।३० के अनुसार इसमे ऊष्मा का धूम व्याप्त है । परिणामतः 
इसमे जीवन का अभाव है । इसका परिवेदा ५ करोड़ योजन हे । इसके ऊपर 
नरकं के अधीश्वरों का निवास है । वहां केव दुःखों का संवेदन होताहै। 
नीचे, मध्य मे ओर ऊपर अनेक भेदं से भिन्न नरको मे १-अवीचि, २्-कुम्भीपाक 
मौर ३--रौरव मुख्य दै । अवीचि के अन्तराल मँ १० नरक, कुम्भीपाकमें 
ग्यारह मौर रौर मे भी ग्यारह्‌ नरक ह। कुरु मिलाकर ( १०4११ 
११३) के क्रमयोग से इनकी संख्या ३५ होती है । विवरण इस प्रकार है- 





क 
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'नरकंकादशगतमवीचि शोधयेस्प्रिये । 
आत्मना द्वादशं देवि कुम्भीपाकं विशोधयेत्‌ ॥ 
महारौरवसंज्ञं चाप्येवमेब विशोधयेत्‌ । 
पञ््चात्रिशत्प्रवक्ष्यामि समासेन वरानने ॥ 
अवीचि: कृमिनिचयो नदी वतरणी तथा। 
लोहश्च श्म लिश्चवाप्यसिपवेत एव च ॥ 
सोच्छवासश्च निरुच्छवासः पूतिमासपरस्तथा । 
तप्तत्रपुः क्षारक्पो जतुलेपस्तयथेव च ॥ 
अन्तभूता अवीचौ तु कुम्मीपाकस्य श्रूयताम्‌ । 
अस्थिभङ्खः ककचच्छेदक्पश्चापि कटङ्कटः ।। 
वसामिश्नो ह्ययस्तुण्डस्त्रपुलेपश्च कीतितः। 
कुम्भोपाकश्च विज्ञेयस्तोक्ष्णासिश्च तथेव च ॥ 
-तप्तलोहश्च विज्ञेयः क्षुरधारपथस्तथा । 
अशनिश्च सुतप्तश्च  द्रादशेते प्रकोतिताः ॥ 
एकादशान्तविज्ञेयाः कुम्भीपाकस्य दारुणाः । 
महारौरवराजे च अत ऊध्वं निबोध मे॥ 
कालसत्रो महापद्मः कुम्भः सं जोवनेक्षुको । 
पाशोऽम्बरीशकश्चेव अयः पट्रस्तथेव च ॥ 
दण्डयन्त्रस्त्वमेध्यश्च घोररूपस्तथापरः । 


महारौरव एतेषामुपरिष्टाद्रघवस्थितः ॥' (स्व ० १०।८१-९०) इति । 


-एषाम्‌' इति त्रयान्तर्भूतानां द्वात्रिशतो नरकाणाम्‌ “एकोना कोटिः इति नवनव- 
'ति्लक्षाणि । 'अन्तरम्‌" इति प्रत्येकं शून्यरूपं, तेन द्वात्रिंशत्‌ कोटयः। तत्र 
सचत्वारिशच्छतं प्रधानं, तत्रापि द्वात्रिशत्‌, तत्रापि त्रयमित्युक्तं स्यात्‌ । 
यदूक्तम्‌ 





१--अवीचि-कृमिनिचय, लोह, शाल्मलि, असिपवंत, सोच्छ्वासं 
निरुच्छ्वास, पूतिमांस, तप्त्रपु, क्षार कूप, जतुलेप । 

२-कुम्भीपाक--तप्तलोह, क्षुरधारपथ, अशनि, सुत, अस्थिभङ्ग, 
ऋकच, छेदकृप; कट द्भुट, वसामिश्च, अयस्तुण्ड ओौर त्रपु । 

३--रौरव--कालसूत्र, महापद, कुम्भ, सं जीवन, इच्छुक, पाश, अम्बरोष 
अय पट, दण्डयत्त्र, अमेध्य भौर घोररूप । 





[ 
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अतः परं वरारोहे नरकाः परिकोतिताः । 

पन्चाशत्‌ कोटयो देवि १००००००००००००७ ५०१००१००५ # (स्व० १०।३१) इति } ॥ 
तथा 

"तेषु मध्ये शतं चत्वारिशाधिकं श्रिये। 

तेषामपि वराश्चान्ये द्वात्रिशन्नरकाधिपा॥। 

राजराजेश्वरासश्रीणिः-- ~“ ॥' इति । 


एवमुदेदो च अयमाशयी--यत्‌ दीकषयस्य॒ पापभूयस्त्वे तारतम्येन निश्चिते 
वितत्य नरकाणां शुद्धिः, अन्यथा तु संक्षेपेणेति । ऊध्वं इति, नरकाणाम्‌ ॥२७॥ 
नन्वेवं विधेषु नरकेषु के नाम वसन्ति, के वा न ? इत्याशङ्क्याह 


लास्त्रविरुद्धाचरणात्‌ कृष्णं ये कमं विदधते ।॥। २८ ॥ 
तत्र॒ भीमेर्लोकपुरुषेः पोडचन्ते भोगपयन्तम्‌ । 

ये सकृदपि परमेशं शिवमेकाग्रेण चेतसा शरणम्‌ ॥\२९॥ 
यान्ति न ते नरकयुजः कृष्णं तेषां सुखाल्पतादायि । 


“शाख्नविरुद्धाच रणात्‌" इति विहितस्याकरणात्‌ निषिद्धस्य च करणात्‌ 
सुखाल्पतादायीति, प्रमादादपरिनिष्पन्नत्वात्‌ । तदुक्तम्‌ 


इस तरह तीन मुख्य नरकों के अन्तगंत ३२ नस्क होति है । इनकी 
अवान्तर संख्याय ९९ लाख हैँ । इस प्रकार ३२ करोड़ ९९ लाख का मान होता 
(द्रष्टव्य स्व०) है । स्व० १०।३१ मे भी इनकी चर्चा है । उसके अनुसार इनको 
संख्या ५० करोड है । १० + ५-1-३२ + ३ मिलकर इतनो (५०) संख्या होती 
है । इनमे १४० प्रधान ३२ राजा ओर ३ राज राजेदवर्‌ हैँ । ॥ 


इस विवरण का मुख्य लक्षय यह दै कि जिसे दीक्षा दी जाय, वह्‌ अपने 
को इनसे बचकर रहने के प्रति सचेत हो जाय । पाप रहने पर शुद्धि के 
माध्यम से इनका शोधन करे ॥ २४-२७ ॥ 


नरक निवास के सम्बन्धमे दिष्य की जिज्ञासा का समाधान कर 
रहे है 
शाखो के निर्देशो के विरुद्र जो अनुचित ओर हीन कायं करतेर्है, वे 


वहां निवास करते हैँ । भोग की अवधि तक वहाँ के भयङ्कुर लोक-पुरुष इनको 
बहूत पीडित एवं ताडित करते हैं । 
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एतेऽतिघोरा नरकरस्त्रिकोणाः परिकोतिता । 
असस्कमंरतानां तु प्राणिनां पातनाय वे 


निस्त्रिशकमंकत णां शठानां पापकर्मणाम्‌ । 
निदयाघमजातोनां परराहिसारतात्मनाम्‌ ॥ 


परदाररतानां च शिवशास्वस्य दूषिणाम्‌ । 
देवद्रव्यापहाराणां ब्रह्मघ्नपितुघातिनाम्‌ ॥ 
गोध्नानां च कृतघ्नानां मित्रविस्रम्भघातिनाम्‌ । 
सुव्णंभूमिहतृ णां शौचाचारनिवतिनाम्‌ ॥ 
दयादाक्षिण्यहीनानां पेशुम्यानृतचेतसाम्‌ । 
नरकाश्च समाख्यातास्त्वकम पयव तनाम्‌ ॥ 


शुभकमरता लोका नरके न पतन्ति हि। 
तत्‌ समासेन वक्ष्यामि यथाववनुयृवंशः॥। 


सत्यं क्षान्तिराहिसा च शौचं स्नानमकल्कता । 
दयालोौल्यं च यस्यासौ नरकान्नाधिगच्छति ॥ 


शान्तो दान्तः सुहूृष्टात्मा त्वनहकारवान्समः । 
अद्रोही चानस्‌यश्च परेश्व्ये च निःस्पृहः ॥ 





जो पूरुष एकाग्र चित्त आत्तं अनन्य भाव से सवंशक्तिमानु परमेदवर 
शिव की शरण में जाते है, वे नरक मेँ निवास नहीं करते । उनके पूवंकृत कृष्ण- 
कर्मो से भी उन्हं इतनी पीड़ा नहीं होती । शाख विरुद्ध कृत्य का तात्पयं 
विहित कार्यो का आचरण न करने भौर निषिद्ध कार्योँके करने सेहै। 
स्वच्छन्द तन्त्र मेँ हो कहा गया किं, 


“ये नरक अत्यन्त घोर ओौर तिक्रोने ह । असत्कमं करने वाले जीव 
नरक मे पतित होते है । ऋूर शठ, पापो, नदय, अधम-स्वभाव, हसक, परखी- 
गामी, शैवशाच्ञ विरोधी, देवताधन के चोर, ब्रह्मघाती, पितृहन्ता, गोघाती, 
कृतघ्न, मिव्रवंचक, सोनाचोर, भूमिहर, शौच-आचार से रहित, दया हीन, 
दाक्षिण्य रदित, पिगुन, सठे ओर कुपद कूपथ-गामो नरक मेँ गिरते है । 

सदाचारी नरक मे नहो पडते । सच्चे, क्षान्त, अहिसक, शुचि, कान्त 
दयालु, शान्त, दान्त, प्रघन्न आत्म, निरहंकारो, अद्रोह, अनसूय, निस्पृहः 
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अमात्सयेममानित्वं शिवभक्तिरचापलम्‌ । ` 
जपध्यानरतिः स्थेयं कार्पेण्यस्य च वजेनम्‌ ।} 
व्रतानि नियमाश्चव स्वाघ्यायश्च त्रिसन्ध्यता । 
सर्वत्र श्रहूधानत्वमाजवं ह्ौमंनस्विता।। 
ओजः प्रशान्तिः संतोषोऽग्रियवाक्यविवजंनम्‌ । 
परौक्ष्यकारिता नित्यं मनोऽहंकारनिग्रहः ॥ 


अदम्ित्वममानित्वमकल्को ज्ञानशीलता)। 
पितुदेवाचने भक्तिगब्राह्यणशरण्यता ॥ 


अग्नौ होमो गुरौ दानं ज्ञानिनां पयुंपासनम्‌ । 
एकान्ते च रतिध्यानिमात्मन्येवच तुष्टता॥ 
अव्यापारः परार्थेषु ओदासीन्यमनागसः । 
अक्रोधित्वमनालस्यमिति धर्माः प्रकीतिताः ॥ 


यस्त्वेतान्भजते धर्मानि सोऽमृतत्वाय कल्पते । 
नश्यन्ति पौरुषाः पाशा येऽप्यनन्ताः प्रकी तिताः ॥ 


शिवाचाररतानां तु धार्मिकाणां हि वेहिनाम्‌ । 
तस्मदेवं तु विज्ञाय मनो धर्मे नियोजयेत्‌ ॥ 


यस्य चित्तमसं्नान्तं निविकल्पमकल्मषम्‌ । 
स याति परमांल्लोकाल्नरकांश्च न पश्यति॥ 


मत्सर रहित, अमानी, शिवभक्तिरत, स्थिर, जप ध्यानरत, अकृपण, व्रती, 
संयमी, स्वाध्यायी, त्रिसन्ध्याकारी, श्रद्धालु सरल, शीलवान मनस्वी, ओजस्वी, 
प्रान्त, सन्तोषो, प्रियवादी, विवेकी, दमो, निग्रही, दम्भरहित, अमानी 
अकल्की, ज्ञानी, पितृदेवाचंनकारी, गो ब्राह्मणभक्त याजक, गुरुभक्त, दानशील, 
ज्ञानिजन सेवक, एकांतवासी, ध्यानी, आत्मतुष्ट दुसरे के धन पर व्यापार न 
करनेवाला, उदासीन, निष्पाप, अक्रोधो, स्फूर्त, इनके उक्त गुण धमं कटे जाते 
हँ । जो इनका आचरण करते हँ, वे अमृत पुत्र होकर जीवित रहते हैँ । पौरुष 
पाश को छिन्न करने वाले पुरुष भौ अनन्त ओर अमृत हो जातेहैँ। दोव 
आचारमें रत, धार्मिक पुरुषों की इस सरणी के अनुसार आचरण करना 
चाहिये । अपने मन का नियोग धमं में करना चाहिये । जिनके चित्त शान्त 
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यस्य बुद्धिरसंमढा सवभूतेष्वपातकी । 
अकल्कवान्सत्यवःम्यो नरकान्‌ स न पश्यति । 
(स्वच्छन्दतन्त्र १०।५३-७१) इति ॥२९॥ 
सहुस्रनवकोत्सेघमेकान्तरमय क्रमात्‌ । ३० ॥ 
पातालाष्टकमेकंकमष्टमे हाटकः प्रभुः । 


सहसखरब्दसंनिधेरेकं सहस्रं, तदेषामजीतिसहस्राणि मानं सिद्धम्‌ । 
'यातालाष्टकमिति, यदुक्तम्‌ 


आभासं वरतालं च शाकंरं च गभस्तिमत्‌ । 

महातलं च सुतलं रसातलमतः परम्‌ ॥ 

सौव्णंमष्टमं ज्ञेयं स्वंकामसमन्वितम्‌ ।' (स्व० १०।९६) इति । 
अष्टम इति, सौवर्णाख्ये । यदुक्तम्‌ 

“तदुष्वं चव सौवर्णं पातालं परिकी तितम्‌ । 

तश्रावसत्यसौ देवो हाटकः परमेश्वरः ।' (स्व ° १०।११६) इति । 
यद्यपि चात्र पातालसप्तके 


“व्रयोऽसुरास्तथा नागा राक्षसाश्चाविभागतः। 
एकंकञ्र च॒ पाताले कथितास्ते वरानने ॥ 
पातालस्प्तके ज्ञेयास्तथान्ये भृवनाधिपाः । 
बलो ह्यतिबलश्चव बलवान्बलविक्रमः ॥ 
सुबलो बलमद्रश्च बलाध्यक्षश्च कीतिताः।' (स्व० १०।१९४) 


इत्याद्युक्तया प्रत्येकं पृथक्‌ भुवनाधिपाः संभवन्ति, तथाप्येषां 


स्थिर, निविक्रल्प ओर अकल्मष हो जाते है, वे प्रकाशमान लोकों मे जाते हैँ! 
उन्हँ नरक के दर्शन नहीं होते । सचेत जागरूक, सभी लोगों के प्रति शुद्ध, 
अकल्की ओर सत्यवादी पुरुष नरक नहीं देखते ॥ २८-२९ ॥ 

नरकं की कुल संख्या ८० हजार भी मान्य है । ९९ हजार कौ संख्या 
लोक २७ मे आतो है । इसमे से १९ हजार के ऊष्मा प्रधानो को छोड देने से 
८० हजार की संख्या आती है । आठ पाताल लोकों का वर्णन भी शास्त्र मेँ 
दै । स्व० १०।९९ के अनुसार “आभास, वरताल, शकं र॒ गभस्तिमान्‌, महातल, 
-जतल, रसातल ओर सौवणं नामक ये आठ पाताल हैँ । 
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"हाटकेन विशुद्धेन सर्वेषां शुदिरिष्यते ।' 
इत्यायुक्तथा हाटकरुदरशुद्धयैव शुद्धिः, इत्यानर्थक्यादिह तदुपदेशो न 
कृतः ॥ ३०॥ 
मस्य चैवमभिधाने किं निमित्तमित्याशङ्कयाह 
प्रतिलोकं नियुक्तात्मा श्रीकण्ठो हठतो बहुः ।। ३१ ॥! 
सिद्धोदंदत्त्यसाविवं श्नीमद्रौरवज्ासने । 
“सिद्धीः' इति सालोक्यादिरूपाः । यदुक्तं तत्र 


“्रतिलोके नियुक्तात्मा श्रीकण्ठो भगवानसो । 
करोति हाटको भृत्वा पातालद्वारपालनम्‌ ॥ 


हठेन भङ्क्त्वा यश्त्राणि पातालेषु महोदयाः । 
सिद्धीरभ्पस्तसन्मन्त्रान्‌ साधर्काल्लम्भयत्यसो ।' इति ।।३१॥ 
नन्वसावेवं सिद्धीः केषां ददातीत्याशडक्याह्‌ 
व्रतिनो ये विकमंस्था निषिद्धाचारकारिणः ॥ ३२॥ 


र 


दीक्षिता अपि ये लुप्तसमयान च कुवते । 





इनमे सौवणं पाता मँ परमेश्वर 'हाटक' शिव रहते ह । शेष सात 
पातालं मे आसुर, नाग भौर राक्षस-नवास हैँ । इनके बल, अतिबल; बलवान्‌, 
बलविक्रम, सुबल, बलभद्र ओर वलाध्यक्ष ये सात भुवनेश्वर दै । सौव्ेरवर 
हाटक से इनकी शुद्धि होती रै ॥ ३० ॥ 

आगम प्रामाण्य से उक्त वर्णन ओर इनकी उपयोगिता का समर्थन 
कर रहे टै- 

रोरव शास्त्र के अनुसार श्रीकण्ठ शिव ही इन लोक स्वामियों की 
नियुक्ति करते है । उनकी जानकारी से स्वात्म परिष्कार होता है ओर व्यक्ति 
सिद्धि पा सक्ते ह । रौरव तन्त्र के अनुसार “भगवान्‌ श्री कण्ठ ने सबको भपने 
दायित्व पूर्णं करने कं लिय नियुक्त किया है । वह हाटके्वर भी बनते ओर 
सौवणं मे रहते हए पाताल्रार का पालन कसते ह । इनकी कृपा से पातारीय 


यन्त्रणातन्त्र का त्रोटन ओर साधको को सिद्धि प्राप्त होतो ह । अर्थात्‌ वही सिद्धि. 
प्रदाता रिव ।॥३९.॥ 
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प्रायश्रित्तांस्तथा तत्स्था वाभाचारस्य दषकाः ।। ३२ ॥ 
देवाग्निद्रव्यवृत््यंशजोविनहचोत्तमस्थिताः । 
अधःस्थगारुडाद्यन्यमन्त्रसेवापरायणाः ॥। ३४ । 
ते हाटकविभोरग्र किङ्कुरा विविधात्मकाः ॥। 
विकर्मस्थत्वे निषिद्धाचारकारित्वं हेतुः । टप्तसमया इति, चण्डद्रव्यादि- 
संस्पर्शात्‌ । अत एव प्रायश्चित्ताकरणाद्‌ श्रष्टदीक्षाफलाः । यदुक्तम्‌ 
श्रायश्चित्तमकषूर्वाणो मन्त्रौ विधिविलङ्घने । 
सिद्धिचघ्रंशमवाप्नोति". "ˆ ००००१०० ००० ००० ०० 1 इति ] 
"तत्स्था इति वामाचारनिष्ठाः, तेन॒ तत्कारिणस्तदुद्रेषिणश्च,--इत्युक्तं 
स्यात्‌ । तेषामेव च विशोषणं देवेत्यादि! । अन्येषां हि एवं नारकित्वमेव भवेत्‌ । 
यथोक्तम्‌ 
"यदीच्छेन्नरकं गन्तुं सपुत्रपशुबान्धवः । 
देवेष्वधिकृति कुर्याद्‌ गोषु च ब्राह्मणषु च ॥। इति । 
उत्तमस्थिता' इति 
वेदादिभ्यः परं शवम्‌ च र न ।' 
इत्यायुक्तः, ऊर्ध्वेध्विंशासनस्थाः । 'विविधार्मका' इति तत्तकर्मानुसारेणोत्त- 
मादिभिन्ना इत्यथंः। एतव्चेषां निःष्यन्दफल्वत्‌ न तु साक्षात्‌ । तथात्वे हि 
(ब्राह्मणाः क्षत्रिया वेश्या शुद्रा वा वीरवन्दिते । 
आचायत्वे नियुक्ता ये ते सरवे तु शिवाः स्मृताः 





सिद्धि के उन अधिकारियों की चर्चाकर रहे ह जिन्हें वे प्रार्थना करने 
पर सिद्धियां प्रदान करते है 


जो ब्रती पुरुष निषिद्ध आचारो के आचरण में प्रवृत्त है, उन्दँ विकमं मे 
ही स्थित मानते हैँ । यद्यपिवे दीक्षाप्राप्त हैँ। फिरभीवे समयाचार का 
पालन नहीं करते । प्रायदिचत्त न करने से उनकी दीक्षा भी दूषित हो चुको 
होती दै, उनक्रो सिद्धियां भी असिद्ध हो जाती हैँ । एेसे लोग कृपा की प्राथना पर 
सिद्धि प्राप्त करतेदहं। 

इनके अतिरिक्त जो शाक्त होते हुए भी शाक्त सिद्धान्त की निन्दा करते है, 
एसे वामाचार निन्दक, देव, अग्नि, द्रव्य ओर वृत्ति के माध्यमसे जो अंशजीवी 
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अन्यथा ब्राक्स्वरूपेण ये पश्यन्ति नराधमाः । 


नरके ते प्रपच्यन्ते सादाख्यं वत्सरत्रयम्‌ ।।' (स्व-४।४११) इति । 
तथा 


श्रागजात्युदो रणाददेवि प्रार्थाश्चत्ती भवेग्नरः । 
दिनत्रयं तु खरस्य पञ्चाहं केशवस्य च। 
पितामहस्य पक्षकं नरके . पच्यते तु सः॥ (स्व-४।५४२्‌) 
-इत्यादिश्रुतिविरोधः स्यात्‌ ॥ ३४ ॥ 
एवं भोगोपरमे पुनरेषां कि स्यात्‌ ? इत्याशङ.क्याह्‌ 


तेतु तत्रापि देवें भक्त्या चेत्पर्युपासते ।। ३५ ॥ 
तदीक्ञतत्तवे लोयन्ते क्रमाच्च परमे शिवे । 
अन्यथाये तु वर्तन्ते तद्भोगनिरतात्मकाः ।। ३६ ॥ 


ते कालबह्निसंतापदोनाक्रन्दपरापणाः । 
गुणतत्त्वे निलीयन्ते ततः सृष्टिमुखे पुनः ॥ ३७ ॥ 
पात्यन्ते मातुभिर्घोरियातनौघपुरस्सरम्‌ । 
अधमाधमदेहेषु निजकर्मानुरूपतः । ३८ ॥। 





दै, शेवाचार मे रत साधक होकर भी निम्न श्रेणी के गारुड आदि मन्वानुसार 
सेवा मे परायण ह, एसे अनियन्त्रित मनमाने विचारो के लोग उन लोकों 
मे जातिह। टाटके्वर की आराधना से उनके इन ककरो का उद्धारहो 
जाता है । दोक्षाके वाद प्रजाति का स्मरण नरक प्रददै। यहाँ चारो वरणं 
आचार्यत्व योग्य है ओर शिव रूप है । अतएव समान हैँ । स्व° तन्त्र के चतुथं 
आद्भिक ४११ भौर ५४२ इलो से भो इसका समथंन होता दै ॥ ३२-३४ ॥ 

हाटकेदवर लोकों के भोग की समाप्ति पर इनकी क्या गति होतीरै? 
इस प्रहन का उत्तरदे रहे टै 

वे वहाँ भी देव देव भगवान्‌ शिव की भक्ति पूर्वक उपासना करते है। 
परिणाम स्वरूप ईदा तत्त्व मे विल्य होने की प्रक्रिया से परिचित हो जाते हें । 
अभ्यास करते करते वे परम शिवम लीन हो जाते हँ । इसके अतिरिक्त जो 
-उन लोक-ब्ध भोगों मे उलन्न जाति दै, वे कालवह्भि के संताप से संतप्त होकर 
बहुत ही आत्तं ओर आक्रन्दन करने के लिये विवश हो जाते हैँ । वे गुण तत्तव में 
-विीन होते है । तदनन्तर सृष्टि की उन्मुखता म मातु शक्तियों द्वारा घोर 
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मानुषान्तेषु तत्रापि केचिन्मन्त्रविदः क्रमात्‌ । 
मुच्यन्तेऽन्ये तु बध्यन्ते पूवंकृत्यानुसारतः । ३९ ॥ 
इत्येष गणवृत्तान्तो नाम्ना हुलहुलादिना । 
प्रोक्तं भगवता श्रोौमदानन्दाधिकशासने ।। ४० ।, 
पातालोष्वं सहस्राणि विशञतिभूकटाहकः । 
सिद्धातन्तरे तु पातालपुष्ठे यज्ञो्तमावृतम्‌ ।। ४१ ॥ 
भद्रकाल्याः पुरं यत्र ताभिः क्रीडन्ति साधकाः ॥ 
देवेशम्‌' इति हाटकम्‌ । “अन्यथा' इति तत्प्युपासावेमुख्येन । "मातृभिः" 
इत्यपरादाक्तिभिः । यदुक्तम्‌ 
°विषयेष्वेव संलीनानधोऽधः पातयन्त्यणृन्‌ । 
याः समालि द्घच दद्राणृन्‌ घोरतर्योऽपराः स्मृताः ।'(मा०वि०३।३२) 
इति । "तत्रापि" इति मानुषत्वे । तद्धीना [अन्ये] इत्यमन्त्रविदस्तत्तत्स्वकर्मौ- 
चित्येन तत्तज्जाव्याद्यनुभवन्तोत्य्थंः । न चैतदस्माभिः स्वोपनज्ञमेवोक्तमित्याह्‌ 
“प्रोक्तमिच्यादि' । यदुक्तं तत्र 
“मातङ्का हुलहूुलाश्चान्ये हेतुका दिव्यरूपिणः । 
कापालिकाश्च कङ्काला महोच्छष्माश्च शोभनाः।।' 
इत्युपक्रम्य 
“एवं संख्याविहीनास्तु महाचण्डेश्वरेरणात्‌ । 
चण्डद्रव्यविलप्तास्तु दीक्षिताः शिवशासने ॥ 
चण्डद्रव्येण जीवन्ति ते स्मृता ब्रह्मराक्षसाः ॥।' इति । 


यातना से भरे अधम शरीरो मे अपने कर्मो के अनुसार भेज दियेजाते हें। 
मनुष्य का शरीर महत्त्वपूणं शरीर है । इस रारीर में भाग्यवदा यदि मन्त्रोंकी 
सविधि जानकारी हो जाती दहै, तो उनके प्रभाव से उनका छृटकारा हो जाता 
है । गेष अपने कृत्यो के अनुसार हौ बन्धन प्राप्त करते हैं । 

““श्रीमदानन्दाधिक शास्त्र में हुलहुल आदि दिव्य देव, बाह्य शक्तियों 
द्वारा कायं सम्पादन करते है । इनके इस उत्तरदायित्व को गणवृत्तान्त कहते 
है । इनके मातङ्ग, हुलहुल, कापालिक, कङ्काल, भौर महोच्छष्म इन नामों का 
उल्लेख वहाँ किया गया है । 
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तथा 
"रमन्ते विदिधे्भोगेस्तेऽपि पातालवासिनः । 
पाताले भूतराजानो भवन्ति बलदर्पिताः ॥' इति । 


“भूकटाहक' इति मनुष्याधारभूः । एवमियदन्तं ब्रह्याण्डस्यारधं, तत्कटाहः 
कोटिः, कालाग्निपुरं कोटिः, तज्ज्वाला दशकोटयः, धूमः पञ्च, नरका द्वाविंशात्‌, 
कष्माण्डपुरं नवनवतिलक्षाणि, पातालाष्टकमशोतिसहस्राणि, भूकटाहो 
विशति--इत्येवं पञ्चात्‌ कोटयः । अत्रेव श्रीसिद्धयोगीश्वरोमतोक्तं॑विरोषं 
दर्शायति 'सिद्धातन्त्रे' इत्यादिना । यदुक्तं तत्र 


'पातालोध्वं भवुद्रं भद्रकालीगृहं शुभम्‌ । 
यक्षिणीनां तु सर्वासां नाधिका सम्प्रक्ोतिता॥ 
चतुष्षष्टि: सहस्राणि यक्षिणीनां पुराणि तु। 

तत्र कोटिशतं यावत्कन्यानां तु पुरे पुरे॥ 
क्रोडन्ति साधकास्तत्र तेः सार्धं तु मला[ हा ]बलाः। 
ज्ञात्वा तु यक्षिणीकल्पं सिद्धयोगीश्वरीमते ॥ इति । 


महां महाचण्डेश्वर की प्रेरणा से चण्ड द्रव्य के दृष्प्रयोग से ब्रह्म राक्षस 
होने का भी उल्लेख है । पातालवासी रोगों का भो यह स्वभावटहै कि ये 
अनेकानेक भोगों मे रमते रहते हैँ। वहां के राजा बडे ही गर्वीलि 
हते है ।" 

पाताल के ऊपर २० सहस्र भ कटाह हैँ । इनम मनुष्यों का निवास है । । 
उक्त कथनो से निष्कषंतः यह कहा जा सकता किं यहाँ तक ब्रह्माण्ड का 
आधा भाग है । उसकं १ करोड़ कटाह, एक करोड़ कालाग्निपुर, दश करोड़ 
उसकी ज्वालारये , पांच धूम, ३२ नरक, ९९ लाख कृष्माण्ड पुर, पातालाष्टक 
अस्सी हजार, भू कटाह २० हजार है । ये मिलकर ५० करोड़ मान होता है । 

सिद्धयोगीद्वरी मतानुसार “पाताल के ऊर्ध्वभाग मे भद्रलोक ह 
वहाँ मां भद्रकाली का शोभन आयतन द । भद्रकाली ही सारी दक्षिणी देवियों 
की नायिका दै'' । यक्षिणियों कं ६४ हजार पुर हैँ । कन्याओं के १०० करोड 
नगरों मे साधक लोग भ्रमण करते रहते हँ । वे सभी यक्षिणी कल्प के जानकार 
दो जाते ह \ 





| श्लो ° ४२-४३ ] अष्टममाह्लिकम्‌ ३१ 


^तस्योध्वं च पुनलक्षं तमश्चेवातिदुस्सहम्‌ । 
तप्ताङ्घारनिभा भूमिस्तप्तपाषाणदीपिता ।' इति । 
^तस्योध्वं च न कचित्स्याद्यावल्लक्षाश्चतुदंश । 

पुनन गालयं चेवमनन्तभयकारकम्‌ ॥ 
कुष्णनागसहस्र स्तु लक्षधा परिवारितम्‌ ।' इति । 
“मातृद्रोही पितृद्रोही गुख्रोहौी च श्रूणहा। 

बालहभ्ता ब्रजत्यत्र स्त्रीव्यद्धं च महापशुः॥ 

तिष्ठते यावत्पाताले मन्त्रमागंस्य दषकः ॥' इति ४१ ॥ 


एवं ब्रह्माण्डस्य भूकटाहान्तमेकमघंमभिघाय तदुरध्वंगपि भुवनादि 


दशंयति 
ततस्तमस्तप्भ्‌ मिस्ततः शन्यं ततोऽहयः ॥ ४२ ॥ 
एतानि यातनास्थानं गुरुमन्त्रादिद्‌षिणाम्‌ । 


ततो भृम्युध्वं [मध्य] तो मेरुः सहस्राणि स षोडज्ञ ॥। ४३ ॥ 





“उनके ऊपर एक लाख अन्ध तिमिरपुर हैँ । वे बडे ही असह्य लोक 
ह । तपे हुए अङ्गार के समान वहां को भूमि टै । तपते पत्थरों से दीप्त इनकी 
विचित्र शोभा है" । 

“ऊपर करे १४ लाख मान तक कुछ नहीं है । उसके ऊपर नागलोकं है । 
वह॒ बड़ा भयङ्कर लोक है। वहु काले नागों को लाखों क्िस्मों से भरा 
-हुज है'"। 

“मातुद्रोहो, पितद्रोही, गुही, भ्रूण हत्यारे, बालहन्ता पापो वहां 
निवास करते हैँ । स्त्री के मोह पाश में बद्ध पु ओर मन्त्र सिद्धान्त के दूषक एसे 
लोग इस घोर पाताल मे रहते है" ॥४०-४१॥ 

ब्रह्माण्ड कं भूकटाह्‌ तक एक अद्ध भाग का कथन करने के बाद उसके 
ऊपरी भुवन आदि की चर्चाकररहेरहै- 

उसके ऊपर अन्धकारसे पूणं गर्मो ओर ऊमससे भरी गन्यता भरौ 
हुई है । गुन्य के उपरान्त हो नाग लोक है । यह्‌ यातना लोक हैं । गुरु मन्त्र आदि 
के प्रति दूषित भाव रखने वारे लोगों को एेसा स्थान मिलना हौ उनको नियति 
:ड । उसके बाद भूमि का ऊध्वं ( मध्य) भाग पडता है । वहीं मेर पर्वत है] 
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मग्नस्तन्मूलविस्तारस्तददवयेनोष्वविस्तृतिः । 
सहस्राब्धिवसुच्छायो हैमः सर्वामराल्यः ॥। ४४।। 
सहस्राणीति, योजनानाम्‌ मग्न इत्यर्थाद्‌ भूकटाहे । तन्मूलविस्तार 
इति, तच्छब्देन षोडशानां सहस्राणां परामश: । “तदुद्रयेन' इति द्वात्रिशता 
सहः । 'सहस्रान्धिवसूद्धाय' इति चतुरशीति सहस्रोच्छतिरित्यथंः + 
तदुक्तम्‌ 
(तस्या मध्ये महामेरुः सौवणं "* """ “1 ' (स्व-१०।१२१) 
इत्याद्युपक्रम्य 
"योजनानां सहस्राणि चतुरशीतिरच्छितः। 
घोडशेव सहल्राणि अधोभागे भ्ररोपितः ॥ 
तान्येव मूर्लाविस्तारो द्विगुणो मूधविष्तरः। 
(स्व० १०।१२३) इति ॥ ४४ ॥ 
नन्वेवं मानत्वेऽपि भस्य कोदुगाकारः ? इत्याश्क्याह्‌ 
मचघ्योध्वधिः समुद्बृत्तशरावचतुरश्चकः । 

“समुद्ृत्त इति सम्यगष्टाश्चतापत्तिपू्वं उदुध्वं वृत्तः, तेनाधो ब्रह्मभागे 

चतुरश्रो मध्ये विष्णुभागेऽ्टा्रो सुद्रमागे च वृत्त ऊर्वे मस्तके च शरावा- 
कृतिरित्यथंः ॥ 
१६ हजार इसका मान है । मेरु पव॑त के मध्य भाग का ३२ हजार योजन विस्तार 
हे । उसका ध्वं ८० हजार योजन है । स्व० १०।१२१ के अनुसार महामेरु उसी 
के मध्य मेहं । यह्‌ सुवर्णमय है ओर समस्त देवभूमि टै । १०।१२२३ तक यह्‌ सारा 
वर्णन स्वच्छन्द तन्त्र में है ॥ ४२४४ ॥ 

इस तरह मान की स्वीकृति के बाद आकार सम्बन्धी जिज्ञासा का 
समाधान कर रटे है- 

मध्य, ऊध्वं गौर अधोभाग से शोभित जेसे "रवा"! होते है, उसी तरह. 
इनकी भी आकृति होती है । ऊपरी भाग सद्र भाग दै, वह गोल दै । बीच का 
भाग वैष्णव भाग ह । यह्‌ अष्ट कोणात्मक है ओर नीचे का ब्रह्म भाग है । यहः 
चतुष्कोण होता है । | 
१, स्व० १०६७८ 
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नन्वेवमाकारत्वम्‌ 
अव्यक्तं चतुरणष्टाश्चवृत्तभागोपलक्षितम्‌ ” इति । 
तथा 
"तच्छत्रं कुक्कुटाण्डं च 11111 11, ॥ , 


इत्यादयुक्टया पारमेश्वरस्य लि ङ्गस्य सम्भवेत्‌ तत्कथम्‌ ? इत्याराङ्क्याह्‌ 
भेरबोयं च तलि्लिङ्खं धरणो चास्य पोठिका। ४५।। 
सर्वे देवा निलोना हि तत्र तत्पुनितं सदा । 
मध्ये मेरुसभा धातुस्तदीश्ञदिश्ि केतनम्‌ ।। ४६ ।। 
ज्योतिष्कल्लिखरं शंभोः श्रोकण्ठांशश्च स प्रभुः । 
अवरुह्य सहस्राणि  मनोवत्याश्चतुदश्ञ ॥ ४७ ॥\ 
चक्रवाटश्चतुदिक्को मेररत्र तु लाका: । 
अमरावतिकेन्द्रस्य पूर्वस्यां दक्षिणेन ताम्‌ ॥ ४८ ॥ 
अप्सरः सिद्धसाध्यास्तामुत्तरेण विनायकाः । 
तेजोवतो स्वदिहयग्नेः पुरी तां पश्चिमेन तु ॥ ४९॥ 
विश्वेदेवा विहवकर्मा क्रमात्तदनुगाश्च ये ॥ 
याम्यां संयमनो तां तु पश्चिमेन क्रमात्‌ स्थिताः ॥ ५० ॥ 


यहो शिवलिद्धं को आकृति भी है । पृथिवो इसको पृष्ठ भूमि होतो है । 
समे सभी देवों का आलय होता है । इसो म सबकी पूजा हो जाती है । पृथ्वी 
पर हौ महामे प्रतिष्ठित है । मेरु के मध्यमे ब्रह्मा की सभा का मण्डप है 
उसके ईशान कोण म ज्योतिष्क शिखर स्फटिक श्ंगसे सुशोभित है । इसके 
अधीदवर श्रीकण्ठ के अंश रूप शम्भु है । ब्रह्मा को सभा का नाम मनोवती है। 
१४ हजार योजन के विस्तार मेँ यह क्षेत्र आता है । उसके चारों ओर नगरों 
का समूह्‌ बसा हुआ है । भगवान्‌ त्यम्बकेडवर अपने ब्रह्मा विष्णु भौर सदर रूपी 
अंशों के साथ यहाँ विराजमान ह । 

सिद्धो ओर अप्सरामों से अलंकृत यही अमरावती पुरी है । यहां आठ 
स्वर्ग है । इसमे इनके अधीश्वर राज्य करते हँ । अमरावती के अधोदवर इन्द्र 
ह । यह मेरु के पूवं भाग में है । इसके वाम भाग मे विनायक रहते ह । 

१. स्व० १०।१३१, १२४-१३९ 
श्रो° त०-३ 
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मातुनन्दा स्वसंख्याता रद्रास्तत्साधकास्तथा । 
कृष्णाङ्गारा निऋ तिश्च तां पूर्वेण पिज्ञाचकाः ॥ ५१ ॥ 
रक्षांसि सिद्धगन्धर्वास्तूत्तरेणोत्तरेण ताम्‌ । 

वारुणो शुद्धवत्याख्या भूतोघो दक्षिणेन ताम्‌ ॥ ५२ ॥ 
उत्तरेणोत्तरेणेनां वसुविद्याधराः क्रमात्‌ । 
वायोगंन्धवतो यस्या दक्षिणे किन्नराः पुनः ॥ ५३ ॥ 
वीणासरस्वतो देवो नारदस्तुम्बुरुस्तथा । 
महोदयेन्दोगंह्याः स्युः पिचमेऽस्याः पुनः पुनः ॥ ५४ ॥ 
कुबेरः कमेदेवाह्च यथा तत्साधका अपि । 
यज्ञस्विनी महेशस्य तस्याः पश्चिमतो हरिः ॥ ५५ ॥ 
दक्षिणे दक्षिणे ब्रह्माहिवनौ धन्वन्तरिः क्रमात्‌ । 

च शब्दद्वयं हेतौ । पूजितमिच्यर्थात्‌ त्रिषु लोकेषु । यदुक्तम्‌ 

"लिङ्करूपी भवेन्मेख 2 क 





अग्निकोण मे तेजोवती है । उसके अधीश्वर चित्रभानु हैँ । दक्षिणमें 
यमराज की संयमनी अवस्थित है । इसमे यम ओर यम के परिचारक रहृते है । 
पर्चिम में विश्वेदेव विक्वक्मां ओौर उनको प्रजा का निवास टै । इसके सटे ही 
मातृनन्दा नामक नगरी है । इसमे ११ रुदर रहते है । नैऋत्य कोण में कृष्णाङ्खार 
नगरी है । उसके पूर्वं में पिशाच हँ । राक्षस सिद्ध गन्धवं भी यहाँ रहते है । 
पदिचिम मे वरुण का भगार है । उनकी पुरी वारुणी शुद्धवतो है । §ससे कुछ 
दक्षिण हट कर प्राणियों का निवासदहै। वावव्य कोणमे वायु की नगरी 
गन्धवहा है । इसके धुर उत्तर वसुओं भौर विद्याधरो के नगर है । कुछ दक्षिण 
हट कर किन्नर रहा करते हैँ । इस गन्धवहा के ठीक परिचम ओर "वणा 
सरस्वती (गान्धवं वेदवती) देवी, नारद ओर तुम्बुरु रहते हैँ । उत्तर दिशा में 
सोम की महोदया नगरी दै । उससे सटे पदिचम गृह्यं के भावास हैँ । वहीं 
कुवेर ओर कमं देवों के दिव्य स्थान हैँ । ईशान कोण मे ईशान की यशस्विनी 
यदोवती नामक नगरी है । यशस्विनी के कुछ परिचम हरि विराजमान है । 
उसकी दाहिनी ओर ब्रह्मा, अदिवनी कुमार ओर धन्वन्तरि रहते हैँ ॥४५-५५॥ 








| ५०-५५ ] अष्टममाद्धिकम्‌ ३५ 


इत्युपक्रम्य 
"चतुरश्रमधो ब्रह्मा १०००१ ११११ ११५१५ ११५१० १००० ॥ इति । 
(मध्ये अष्टाश्रको विष्णुः ११५९१ ११५०५ ०००० ०००० | इति । 
ऊध्वं तु भवति दद्रो वृत्ताकारः समन्ततः । 
मेरः संजायते लिङ्क धरणी चास्य पीठिका ॥ 
आलयः सवेदेवानां तेन लि ङ्गत्वमागतम्‌ । 
लीनमस्य जगत्सवं ब्रह्माद्यं सचराचरम्‌ ॥।' इति । 
“एवं ते भाषितं लिङ्क त्रिषु लोकेषु पूजितम्‌ ।' इति । 
“सुमेष्हंमसंप्रक्तः शरावाङृतिमस्तकः ।' इति । 


“धातु इति ब्रह्मणः । यदुक्तम्‌ 
(तस्योर्ध्वे तु सभा दिव्या नाम्ना चव मनोवती ।' (स्व° १०।१२३) 
इत्युपक्रम्य 
सवं भोगगुणोपेता ब्रह्मणस्तु महात्मनः ।' (स्व १०।१२४} 
इति । तदीशदिशीति, तच्छब्देन सभापरामशंः । अव्र च यद्यपि श्ुङ्खरयमस्ति 
-तथाप्येतदिह्‌ प्राधान्यादुक्तम्‌ । यदुक्तं किरणायाम्‌ 
श्रिभिः शुद्धः समायुक्तो र्मकाचनरत्नजः । 





चतुष्कोण अधः स्थिति ब्रह्मा ८ ^~ ०० ब्‌ १०९५ ओर 
बोच मे अष्टकोण विष्णु प 11 ह मौर 


इनके ऊपर चारों भोर वृत्ताकार प्रों के आवास हँ । यह्‌ मेरुका क्षेत्र 
है । उसकी पृष्ठभूमि हो पृथ्वी है । वह समस्त देवताओं का आलय है । इसे 
इसे दुसरे शब्दों मे लिङ्घ कहते है । इसमे सारा जगत्‌ लीन है । ब्रह्मा से चराचर 
विइव तक “लि' से लीन भौर "ग' से जगत्‌ का अथं होने के कारण मेर पूज्य 
शिवलिङ्खं सदश है । इसका ऊपरो भाग गोर होता है । इसको उपमा शराब 
कीगोलपेंदीसे दी गयीदहै। मेरुके ही उत्तरी ऊध्वं भाग मे दिव्या मनोवती 
है । वहीं ब्रह्मा की सभा का स्थल है। (स्व० १०।१२३ + १२४) 








३६ श्रीतन्त्राखोकः [ इलो० ५६ 
रत्नजं त्यम्बकस्योक्तं राजतं तु त्रिविक्मे। 
सौवणं कनकाण्डस्य ~~ --* ~ "` ~` "*" ।' इति । 

लोकपा इति, भूम्ना । “दक्षिणेन ताम्‌" इति तस्या दक्षिणे । तेन तद्दक्षिणेऽप्सरः 
पुरी, तदुदक्षिणे च सिद्धपुरीत्यादिक्रमः । अप्सर्रमृतिमिश्चात्र कामवत्याख्याः 
स्वपुर्यो लष्षयन्ते । एवमुत्तरत्रापि ज्ञेयम्‌ । अत्र॒ च “बहुवचनादादर्थो लभ्यते" 
इति नीत्यादित्यानामपि ग्रहणम्‌,--इत्यस्मिन्नन्तराे चतस्रः पूर्योऽ्यथा 
षडूविशतिनं स्यात्‌। ताम्‌" इति ममरावतोम्‌ । तेन तस्या एव वामे विनायकाः 
शति ज्ञेयम्‌ । ‹स्वदिशि" इत्यग्निकोणे । तच्चोत्तरत्रापि योज्यम्‌. । एतच्च पुरीदरयं 
वक्ष्यमाणाया: संयमन्यभिधायाः, पर्याः पुरस्तात्‌,--इत्य्थसिद्धम्‌ । एता हि सर्वा 
एव पुरः पूर्वाभिमुखाः, येनास्यां पूर्वपदिचमादिविभागः । 'मातुनन्दा' इति 
पु्ंभिघानम्‌ । स्वसंख्याया' इत्येकाददा । "तत्साधका" इति यमपरिचारकाः । 
रद्रा इति, काकाक्षिबत्‌ । क्रमात्‌ इति मातुनन्दानन्तरं यमपरिचारकाणां शराणां 
पुरी, तदनन्तरमेकादशानामिति । ^रनांसि' ईति निस्त्रिशाभिधानानि । तस्या 
दक्षिणे' इत्यर्थात्‌ शुद्धवत्या उत्तरेण । "पुरः इति पुरस्तात्‌ । वीणासरस्वती, 
गान्धरववेदवतीत्यथः "तत्साधका' इति कुबेरपरिचारका यक्षाः दक्षिणे इत्य्था- 
दमरावत्याः । “उत्तरे दक्षिणे इति द्विवचनादद्विनोर्धन्वन्तरेदचैकव पुरीत 
ज्ञेयम्‌ ॥ ५५ ॥ 

सभा के ईशानकोण में श्लोक ४६ के अनुसार तीन स्वणं श्यृङ्खों का 
निर्देश यहाँ किया गया दै । उस वणन से शङ्कुर के रत्न निमित नगर, विष्णु 
की चादौ को चमचमाती नगरिया ओर कनकाण्ड अर्थात्‌ ब्रह्मा की सोने कौ 
नगरियों का उल्केख किरण शास्र म आया हुमा है । जयरथ ने यह्‌ स्पष्ट 
किया है कि अप्सराओं की पृरियां कहां है । तथा सिद्धपुरी कहां दै ? यदि कहीं 
इलोक मे बहुवचन का प्रयोग किया गया हो तो, यह्‌ ध्यान देनेकी बातदैकि 
दस बहुवचन से इत्यादि" अर्थ भी लगाया जाना चाहिये । इससे उस अन्तराल र 
चार पुरियों को स्थिति का अवगम होता दै । तभी २६ परियों की संख्या पूरी 
हो सकती है । अमरावती कौ स्थिति पूरव म होती है । उसी को आधार मान- 


कर २६ पुरो का चक्रवाट क्रम चलता है । सद्र शब्द काकाक्षिन्याय से दोनों 
ओर लगेगा । 


श्लो° ,॥ ] अष्टममाद्भिकम्‌ ३७ 
तदेवोपसंहुरति 
भैरवे चक्रवाटेऽस्मिन्नेवं मुख्याः पुरोऽष्टधा ।। ५६ ॥ 
अन्तराल गतास्त्वन्याः पुनः षड्वि शतिः स्मृताः । 

-मृख्या इति, लोकपाटसंबन्वित्वात्‌ । "अन्या" इति गौण्यः । तदुक्तम्‌ 
सभाया ब्रह्मणोऽधस्ताद्योजनानां चतुदश । 
सहस्राणि परित्यज्य चक्रवाटः समन्ततः ॥ 
स्वर्गाष्टकं तदृषिष्टं तत्र तिष्ठन्ति लोकपाः। 
पर्वेणेन््रस्य विख्याता पुरौ नाम्नामरावती ॥ 
तेजोवती तथाग्नेय्यां चित्रभानो प्रकोतिता । 
दक्षिणे यमराजस्य नाम्ना संयमनो पुरी ॥ 
कृष्णाङ्खारा तु ने त्यां राक्षसेशस्य कीतिता । 
पश्चिमेन जलेशस्य पुरी शुद्धवती स्मृता ॥ 
वायब्यां तु पुरी वायोर्नाम्ना गन्धवहा श्रिये। 
उत्तरेणापि सोमस्य पुरी नाम्ना महोदया ॥ 
एेशान्यामीशराजस्य पुरी नाम्ना यशोवती । 
एतासामन्तरे देवि श्यणु षड्विशति पुरीः ॥ 


स्वच्छन्द तन्त्र १०।१२१-१४७ मे इनको इन शब्दों मे व्यक्त किया गया 
है - ब्रह्मसभा कौ नीचे की दिगा में १४ हजार योजन चारों ओर चक्रवाटका 
विस्तार है । इसमे ८ स्वर्गं हँ जिनमे उनके लोकपाल स्वामी निवास करते हैँ । 
भूवं मे अमरावती है । अग्निकोण में तेजोवती है । इसके स्वामी चित्रभानु है । 
दक्षिण मे यम की संयमनो है । नैऋत्य कोण में राक्षसाधिष्ठित कृष्णाङ्खार नगरी 
है । पर्चिम मेँ वरुण की शुद्धवतीपुरी है । वायव्य कोण मं वायुदेव की गन्धवहा 
नगरी है । उत्तर मेँ चन्द्रकी महोदया ओर ईशान में शंकर की यशोवती 
नगरी बडी ही रमणीय पुरी है । इन आठ स्वर्गो के अन्तरार मे छब्बीस 
नगरियों का वर्णन आता है, जो इस प्रकार है- । 


















& श्लो० ५६ 


दक्षिणेनामरावत्याः कामवत्यप्सरः पुरी । 
सौवर्णां सिद्धसंद्यानां तस्या वं दक्षिणेन तु॥ 
तस्या वं दक्षिणेनान्या पद्मरागोपशोभिता। 
आदित्यानापुरी ख्याता नाम्ना चांशुमती शुभा ॥ 
साध्यानां राजते दिव्या ख्याता वं कुसुमावती । 
वहलः पश्चिमदिग्भागे विश्वेषां रेवती पुरी ॥ 
तस्यास्तु पश्चिमे देवि दिव्या वें विश्वक्मणः। 
पश्चिमे धममराजस्य मातुनन्दा पुरी स्मृता॥ 
क्रीडन्ति मातरस्तत्र मधुपानविधररणिताः । 
रुद्राणां पश्चिमे तस्या रोहिता नामं काच्चनी॥ 
तत्र॒ शूलधरा रद्रा यमस्य परिचारकाः 
तस्य पश्चिमतो ज्ञेया नाम्ना गुणवती पुरो ॥ 
एकादशानां सद्राणां वच्रप्राकारतोरणा । 
नि तेः पूवभागे तु पिद्भला नाम वं पुरो॥ 
सुकमसंज्ञा देवेशि पिशाचास्तत्र संस्थिताः । 

नऋ त्युत्तरसामीप्ये पुरी कृष्णवतो शुभा ॥ 


अमरावती के दक्षिण कामवती अप्सराओं की पुरी दै। यह स्वणंवर्णो 
पुरो सिद्धो से भरी हुई है । उससे दक्षिण पद्म रागमणियों से निर्मित आदित्यो 
की नगरी है । उसे अंशुमती कहते हैँ । अग्निकोण के परिचम विश्वदेवं की 
रेवतीपृरी है । वहीं साध्यों की कुसुमावती का भी उल्लेख है । इनके परिचम 
विश्वकमं की दिव्यापुरी, उसके परिचम धमराज की मातुनन्दा नगरी है, जहां 
मद्यपान से नशे में चूर मातृशक्तियां विभिल्न प्रकार की क्रीडा करती हैं । 
इसके परिचम रुद्रो की स्वाणिम नगरी रोहिता है । वहाँ यम के परिचारक स्र 
यमकिकर निवास करते हैँ । इसके परिचम गुणवती नगरो दै । इसमे ग्यारह 
द्र रहते ह । व्र की चारदिवारी भौर व्र के तोरणों से हीयह 
विभूषित है । 


श्लो* ५६ ] अष्टममाह्िकम्‌ ३९. 


निस्त्रिंशा नाम तत्रेव वसन्ति राक्षसाः सदा । 
तस्या अष्यत्तरे भागे पुरौ हैमी सुखावती ॥ 
मिश्रो वसति तत्रेव बहुभृत्यजनावतः । 
अस्या अप्युत्तरे हैमी गान्धर्वं नाम विश्रता ॥ 
वसन्ति तत्र गन्धर्वा दिव्यकन्यासमावताः ।' 


(स्व० १०।१३१-१४७) इति । 
तथा 


“भूतानां सिद्धसेना तु वरुणस्य घु दक्षिणे। 
हेमसंज्ञा वसूनां तु वरुणस्यापि चोत्तरे ॥ 
तस्यास्तुत्तरतो देवि नाम्ना सिद्धबतो पुरी। 
सवंविद्याधराणां तु सा पुरी परिकीर्तिता 
वायोदक्षिणतो देवि सिद्धा नाम पुरी स्थिता। 
वसन्ति किल्नरास्तत्र पुरर्हुमाकंसंनिभेः ॥ 
वायोः पूर्वेण गान्धर्वी हैमी चिश्ररथस्य तु । 
गन्धवं राजमुख्यस्य दिव्यगन्धर्वेनादिता ॥ 


नैऋत्य के पूर्व॑भाग में पिङ्गला नगरी है । वहां सुकर्मा पिशाच रहते है ¦ 
नैऋत्य के सटे उत्तर कृष्णवतीपुरी है। इसमे निस्त्रिरा नामक राक्षस रहते ह । 
इसके उत्तर मे हेमव्णी सुखावतीपुरी हैँ । इसमे मित्र॒ अपने अनन्त भूत्य के 
साथ निवास करते हैँ । इसके भी उत्तर मे गान्धर्वी नामक नगरी ह । इसमें 
गन्धर्वं निवास करते हैं । 





स्वः १०।१४८-१६३ के अनुसार वरुणा के दक्षिणी ओर भृतो की सिद- 
सेना नगरी है । वरुण क उत्तर वसुओों को हैम नगरी है । इसके भी उत्तर 
सिद्धवतीपुरी है । यहाँ विद्याधरो का निवास है । वायु कं दक्षिण सिद्धापुरी है 
इसमें किन्नर निवास करते है । इनमे एेसे पुर भी हैँ जो सूयं की सुनहरी किरणों 
से शोभायमान रहते है । 
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आस्ते भगवती साक्षात्‌ सप्तस्वरविभूषणा । 
ग्रामत्रयपरीधाना जातिमेखलमण्डिता ॥ 
मूषछनातानचित्राङ्खी नानातानकलोदया । 
लक्षणघ्यञ्जनोपेता मध्यमेनावगुण्ठिता ॥ 
गन्धरवे्गीयमाना सा तत्र देवी सरस्वती । 
तस्याःपूर्वेण चित्रा वे तुम्बुरोर्नारदस्य च । 
सोमस्य पश्चात्प्रमदा गुह्यकानां प्रकीतिता ॥ 
पूर्वणवं तु सोमस्य नाम्ना चित्रवती पुरी। 
स्वंधातुमयो चित्रा कुबेरस्य महात्मनः ॥ 
षडविशतिसहलं स्तु कोटीनां परिवारितः । 
यक्षाणामूत्तमः श्ीमानास्ते भोगेरनुत्तमः ॥ 





वायु क पूवं गान्धर्वी नगरी है । यह्‌ चित्ररथ गन्धवं कीरै भौर हेमवर्णी 
ह । चित्ररथ गन्धर्वराज है । यहाँ भगवती सरस्वती का सारस्वत अस्तित्व 
सबको प्रभावित करता है । भगवतो शारदा गन्धर्वोँ को नाद विद्यासे प्रसन्न 
रहती दै । वहाँ विशिष्ट गन्धवंवाद्च अनवरत बजते रहते हैं । “ग्राम नाम स्वर 
लहरो का ही सारस्वत परिधान वे पहनती हैँ । 'जाति' नामक ल्यलहूरी ही 
उनकी मेखला है । विभिन्न मूच्छनाओों के तान लेती रहने के कारण उनके 
शङ्खो की चित्रात्मकता दर्शनीय होती है। अनेक तान-कराओं से इनका 
अभ्युदय कला पारखियों के उदय का कारण बनता है । लक्षणाओं ओर 
व्यंजनागों से विभूषित हैँ । 'मध्यम' स्वर से उनका अवगुष्ठन होता दै। इस 
गान प्रक्रिया में गन्धर्वो की मुख्य भूमिका होती है । 


इसके पूर्वं भाग मेँ नारद ओर तुम्बर ऋषियों के आवास हैँ । सोम के 
उत्तर-नगर से परिम गुह्यकों की प्रमदारपुरो है भौर इसके पूर्वंभाग में 
-चित्रवती नगरी है। यह स्वंधातुमयी चित्रवर्णी नगरी कुबेर की है । ये छन्बीस 
जार करोड़ यक्षो से समावृत ह । §€सके पूर्वं जाम्बूनदमयी शुभा नगरी है । 
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तस्याः पूर्वे शुभा नाम्ना लजाम्बूनदमयीपुरी । 
तत्र॒ वे कमंदेवास्तु देवत्वं कर्मणा गता. ॥ 
पश्चिमेनेशराजस्य विष्णोवं श्रीमती पुरी। 
तत्रास्ते श्रीपतिः भीमानतसीपुष्पसंनिभः। 
शङ्खचक्रगदापाणिः पीतवासा जनादन: ॥ 
ईशस्य दक्षिणे भागे नाम्ना पद्मावती पुरी । 
महापद्मोपविष्टस्य पद्ममालाधरस्य तु ॥ 
पद्मपत्रायताक्षस्य ब्रह्मणः पश्मजन्मनः। 
तस्था दक्षिणतो देवि नाम्ना कामसुखा पुरी ॥ 
अश्विनौ तत्र देवेशि तथा धन्वन्तरिः स्मृतः । 
उत्तरे त्वमरावत्या महामेघेति विश्चुता । 


विनापकानां सा दिश्या वसतिषस्तत्र कल्पिता ।।' 
( स्व° १०।१४८-१६३ }) इति च ॥ ५६॥ 





इसमे कमं से देव बने कमंदेव रहते हँ । ईशान के परिचम मे विष्णु की श्रीमती 
पुरी है । अतसो के फूलों के सदृश कान्तिमान्‌, शङ्ख, चक्र, गदा बौर पद्म से 
विभूषित पीताम्बर, जनार्दन निवास करते ह । ईशान कै दक्षिण पद्मावतीपुरी 
है । इसमें महापद्म पर विराजमान, कमलमाल, कमलनेत्र॒कमलजन्मा ब्रह्मा 
निवास करते ह । इसके दक्षिण मे कामसुखापुरो है । इसमे अदविनी कुमार ओर 
धन्वन्तरि निवास करते हैँ । अमरावतो के उत्तर मे महामायापुरी है। इसमें 
विनायक रहते ह । यह बडी दिव्य नगरी है । 


स्वच्छन्द तन्त्र के इन उद्धरणों म आठ स्वर्ग ओर छन्बीस नगरियों का 
वणन है । इससे छष्पनवें श्लोक में आये प्रमुख नगरों के निर्देशों का विवरण 
उपलन्ध हो जाता है । 


मूर उक्तियों के समर्थन में स्वच्छन्द तन्त्र एवं अन्य आगमो के उदाहरण 
ह । उनके अथं ऊपर के वर्णन में आ गये ह । स्पष्ट है कि, भैरव चक्रवाट मेँ ब्रह्य 
सभा के नोचे १४ हजार योजन के अन्तराल में अवस्थित आठ स्वगं है। 
नके अतिरिक्त इसके उत्तर मे २६ नगरियां ओौर भी अवस्थित हैँ ॥ ५६ ॥ 
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एतच्च पुण्यकमंणां भोगस्थानमित्याह 
इष्टापुतरताः पुण्ये वषे ये भारते नराः ॥ ५७ ॥ 
ते मेरुगाः सकृच्छम्भं ये वाचंन्ति यथोचितम्‌ । 
"पुण्य" इति वर्षान्तरेभ्यो वेलक्षण्यं कटाक्षितम्‌ । यथोचितमिति, पौरा- 
णिक्या प्रक्रिययेत्यर्थः । तदुक्तम्‌ 
'इष्टाधूतंरता देवि ये नराः पुण्यभारते। 
इधम्बकं सङदचंन्ति मेरु गच्छन्तिते नराः ।।' 
(स्व ० १०।१७०) इति । ५७॥, 

इदानीं मेवंधो वर्षादि विभक्तुमुपक्रमते 
मेरोः प्रदक्षिणाप्योदग्दिक्षु विष्कम्भपवेताः ।। ५८ ॥ 
मन्दरो गन्धमादकहच वि वुलोऽथ सुपाइवंकः । 
सितपीतनोलरक्तास्ते क्र मात्पादपवंताः ॥ ५९ ॥। 
विष्कम्भेति, भुवोऽवष्टम्भकत्वात्‌ ॥ ५९ ॥ 


उक्त कथन के समर्थन में स्वच्छन्द तन्त्र के दशम पटल के १३१ से १७० 
तकं के इरोक जयरथ ने दिये हँ । स्वच्छन्द तन्त्र के ₹ंलछोक सरल हँ । महा- 
माहेदवर आचार्यं अभिनव ने उन्हीं के आधार पर उक्त लोकों की स्थिति का 
वर्णेन किया है । इस पावन भूमि भारतवषं के इष्टापूत्तं आदि पुण्य कर्मो मे लीन 
पुरुष मरणोपरान्त मेरु स्थित लोकों मे भोग भोगने के लिये जाते हैँ । इसलिये 
इनं भोग लोक कहते है । वहाँ भाग्यशाली लोग ॒शम्भु की आराधना से धन्य 
हो जाते है ॥ ५७ ॥ 

मेर के निचे भागों म भो लोकों का आकलन क्रान्तदर्शी महापुरुष 
करते है । उनके अनुसार मेरु के दक्षिण पश्चिम भौर उत्तर भागो की भर 
विष्कम्म पर्वत हँ । मन्दर, गन्धमादन, विपुल, सुपाइ्वंक पर्वत श्वेत पीत नीलः 
लार रंगों ओर वृक्षं से आच्छादित घने जङ्गलो से शोभित है । ये पवंत पृथ्वी 
कोस्तभ के समान धारण करते ह। इसलियि इट विष्कम्भ पव॑त कुत 
है ॥ ५८-५९ ॥ 


१, स्व० १०।१२३२ 
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तदाह 

एतेभवमवष्टभ्यमेरुस्तिष्ठति निश्चलः । 

एषां च पृथङ्मानस्यानुक्तत्वातु वक्ष्यमाणेलावृताख्यवपेकदेशत्वमवगन्त- 
व्यं, तच्च मेर्वासन्नमन्यथेषां पादपर्वेतत्वं न स्यात्‌ ॥ 

एषु च चतुर्ष्वपि अचरेषु प्रत्येकमुद्यानसर.कल्पवक्षाः संभवन्ति, इत्याह 

चेत्ररथनन्दनाख्ये वैश्नाजं पितृवनं वनान्याहुः ॥ ६० ॥ 

रक्तोदमानससितं भद्रं चेतच्चतुष्टयं सरसाम्‌ । 


वृक्षाः कदम्बजम्ब्वहवत्थन्यग्रोधकाः क्रमः । ६१ ॥ 
एषु च चतुष्वंचलेषु त्रयं चयं क्रमश एतदाम्नातम्‌ । 
मत्र च जम्बूरसोत्था जम्बूनदो संभवतीति शेषः । तदुक्तम्‌ 
"कदम्बो मन्दरे ज्ञेयो जम्बू्वे गन्धमादने । 
अश्वत्थो विपुले ज्ञेयो न्यग्रोधश्च सुपाश्वके ॥ 
सरास्थुपवनान्यत्र अर्णोदं तु पूवंतः। 
मानसं दक्षिणे ज्ञेयं सितोदं पश्चिमेन तु ॥ 








महाभद्रमुत्तरतस्ततश्चे्ररथं वनम्‌ । 
नन्दनं तु सवेश्राजं पित्रसंज्ञं क्रमास्स्थितम्‌ ।' इति । 
यहौ क्हरहेर्है- 


मेर स्वयं पृथ्वी का अवस्तम्भन करता दै । यह्‌ इलावृत वषं मेँ पड़ता 
है । आधुनिक कुछ विद्वान्‌ इलावृत वषं अफ्रिकरा ओर कुछ यूरोप को मानते ह 
ओर यह भी कहते हैँ कि उसका मध्य पठारीय पर्व॑त भाग ही मेरु पर्वत है । यदि 
इस भौगोलिक संरचना को आधार मान कर इसका आकलन क्रिया जाय तो 
मेरु का पता करना सरल हो जायेगा । 


मन्दर, गन्धमादन, विपुल ओर सुपारश्वं इन चार पाद पवतो की 
तात्कालिकं पृष्ठ भूमि मेरु से लगी हुई थी । वे क्रमशः सित, पीत, नीक ओर रक्त 
ये । उन पर चैत्ररथ, नन्दन, वैभ्राज मौर पितृवन नामक बन थे । पूर्वं मे 
भरुूणोद, दक्षिण मे मानस, पदिचम में सितोद ओर उत्तर मे' महाभद्र नामकः 
सरोवर थे । 
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तत्प्रमाणा स्मृता जम्बूर्गन्धमादनमभूधेनि । 4 
त्याः फलसमूहोत्थो रसो ज्ञेयोऽमरृतोपमः ॥ । 
तेन जम्बरूनदो जाता प्रिये वेगवती भ्रृशम्‌ । 
मेरु प्रदक्षिणीकृत्य जम्बम्‌लं विशेत्स्वकम्‌ ॥\ 
तत्संपर्कात्‌ समत्पन्नं कनकं देवभूषणम्‌ । 
तेन जाम्बूनदं लोके जायते भूषणोत्तमम्‌ (+ 
(स्व ० १०।१९३) इति ।॥ ६१॥ 
मेर्वधो लबणान्ध्यन्तं जम्बुद्रोपः समन्ततः ।\ ६२ ॥। 
लक्षमात्रः स॒ नवधा जातो मर्यादपवतेः । ॥ 
समन्तत इति, वल्याकारत्वेन । तदुक्तम्‌ 


(मेवंधो वलयाकारो जम्बुद्रोपो व्यवस्थितः । 
लक्षयोजनवि्तारः 0 = 24 ॥1' इति | ६२ ॥ 


नवधा जातत्वमेव अस्य दशंयति 
निषधो हिमकूटहच हिमवान्दक्षिणे त्रयः ।\ ६३ ॥ 


लक्षे सहस्रनव तिस्तदश्ोतिरिति क्रमात्‌ । 
नीलः इवेतस्त्रिश ङ्खंश्च तावन्तः सव्यतः पुनः ॥ ६४ ॥ 





उनमें क्रमशः कदम्ब, जम्ब्‌, अश्वत्थ ओर बरणद्‌ के महावृक्ष भो ये । 
स्व० १०।१९१ के अनुसार गन्धमादन पव॑त के जम्बू फलों के रस से जम्बूनद 
-ह्‌ चला । इसमे सोने के अणु परमाणु थे । इसी आधार पर स्वणं को जाम्ब्‌- 
नद भी कहते है ।॥ ६१ ॥ 


मेरु के अधोभाग म लवण समुद्र ( खारे पानी का) समुद्रै । रवण 
समुद्र परथन्त स्थल भाग को जम्बुद्वीप कहते है। एक लाख योजन व॒त्ताकार 
जम्बूद्रीप मर्यादा पवतो से नव खण्डो मे विभक्त हो जाता टै ॥ ६२॥ 


मर्यादा बनाने वारे उन पर्वतो को क्रमशः निषध, हेमकूट ओर हिमवान्‌ 
कहते है । ये तीनों दक्षिण भाग में स्थित हैँ । इनसे मेरु का मुख पूर्वं ओर टै- 
यह्‌ प्रतीत होता दै । इनके गोल होने के कारण पटले एक लाख, दूसरे हेमकूट 
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मेरोः षडेते मर्यदाचलाः पूर्वापरायताः । 
पुवेतो माल्यवान्पशचादगन्धमादनसंज्ञितः । ६५ ॥ 
सब्योत्तरायतो तो त॒ चतुरस्त्रशञत्सहस्रकौ । 
अष्टावेते ततोऽप्यन्यौ द्वौ हौ पूर्वादिषु क्रमात्‌ ।। ६६ ॥ 
जाठरः कूटहिमवद्यात्रजारुधिशृद्किणः । 
एवं स्थितो विभागोऽत्र वषसिद्धचे निरूप्यते ।॥ ६७ ॥ 
"दक्षिणत" इति पूर्वाभिमुखस्य मेरोः । क्षमिति, जम्बुदरीपस्य ताव- 
त्परिमाणत्वात्‌ । एवं सकट्द्रीपायतत्वेऽपि एषां बह्यंथायथं तद्रतुरतानुपा- 
ततो हैमकूटहिमवतोरायाममानह्वासः, विस्तरस्त्वेषामविरिष्ट एव । यदुक्तम 
लव णोदधिपयंन्ताः सहन्नद्रयविस्तृताः ।' (स्व° १०।२०२) 
इति । 'तावन्त' इति लक्षादिमानाः । चतुस्त्रिशत्सहस्रकाविति, नीलनिषधाभ्यां 
सीमन्तित्वेनेवंमानस्येलावृतस्य वक्ष्यमाणत्वात्‌, विस्तरतस्तु सहम्‌ । यदुक्तम्‌ 
"पूर्वेण माल्यवान्मेरोः पवं तस्तु विराजते । 
चतु्त्रशत्सहस्राणि योजनानां सुरेश्वरि ॥ 
याम्योत्तरायतो भाति सहस्र तस्य विस्त्रतिः। 
तथेवापरदिग्भागे तल्यत्तो गन्धमादनः ।\' (स्व० १०।२०६) 
इति । अत्र च नोरनिषधमाल्यवद्गन्धमादनाख्यानां चतुर्णा पर्वतानां 
चत्वारिदात्सहस्राणि योजनानामुत्सेधोऽन्येषां तु दश,--इति जेयम्‌ । यदुक्तम्‌ 
“नौलश्च निषधघश्चेव माल्यवान्‌ गन्धमादनः । 
चत्वारिशत्सहस्राणि योजनानां समच्छितिः ॥' 


(स्व° १०।२०७) इति । 
तथा श्रीमगे्रोत्तरे 


का ९० हजार ओर तीसरे हिमवान्‌ का अस्सी हजार योजन परिमाण हो जाता 
है । नील, उ्वेत ओर त्रिशृङ्ख मेरु के सव्य अर्थात्‌ वाम भाग मे भवस्थित हैँ । 
पूरब पश्चिम आयताकार ये पर्वत मेर की सीमा का निर्धारण करते हैं ॥६३-६५॥ 

स्व० १०।२०२-२१० के जयरथ प्रयुक्त उद्धरणों कं अनुसार भी पूवं भाग 
मे अवस्थित पवंत का नाम माल्यवान्‌ है । इसका विस्तार ३४ हजार योजन है ! 
यह्‌ उत्तर-दक्षिण भायताकार है । इसकी दूसरी ओर गन्धमादन पव॑त है } 








ह श्रीतन्तरालोकः [ हलो० ६८-७१ 
[वक त "द शोत्सेधा नवास्तराः | इति ॥ 
एवं दक्षिणोत्तरस्थैस्तिभिस्तरिमिः, ूर्वपङ्चात्स्थेन चैकं केन,- इल्यष्टभिः 
पर्वतैविभक्तो जम्बूद्वीपो नवधा जातः। 'तत' इत्यष्टाभ्यः "कटो" हिमकूटः । 
-हिमवानर्थात्‌ सकंलासः । ध्यात्र' पारियात्रः, स च अर्थान्तिषधयुक्तः । तक्क्तम्‌ 
"जठरो हेमकूटश्च पुवं भागे व्यवस्थितो \ 
कौलासो हिमवांश्चैव दक्षभागे व्यवस्थितौ । 
निषधः पारियात्रश्च अपरेण महीधरो । 
जारधिः श्व ङ्वांश्चेव उत्तरेण व्यवस्थितो ।। 

(स्व० १०।२१०) इति । 
एते च विष्कम्भपर्वता नियतदेशस्थाः+--इति नात्र विभागान्तरनिमित्तं 
विभागो नवखण्डात्मा ॥ ६३-६७ ॥ 


तदेवाह्‌ 


सखमन्ताच्चक्रवाटाधोऽनरकेन्दु चतुरश्चकम्‌ । 

सहस्रनवविस्तीणंमिलाख्यं निमुलायुषस्‌ ।\ ६८ ॥ 

"दूलाख्यम्‌' इति इलावृत्ताख्यस्वाम्यधिष्ठितत्वात्‌ इलावृताभिधानं वषं 
मित्यर्थ: । एतच्च पुरस्तादेव स्फुटीभविष्यति,--इति नेहायस्तम्‌ । एवं वर्षान्त- 
रेष्वपि तदभिधानप्रवृत्तौ निमित्त ज्ञेयम्‌ । तच्च समन्तान्मेरोश्वर्तदक्कं नवसह 
विस्तीर्णमिति । मध्ये मेरुमूलोयानि षोडश सटखाण्याकल्य्य चतुस्त्रिरत्सहसखरम्‌, 








इसका विस्तार भी माल्यवान्‌ के समान ही है । कुल मिलाकर ये आठ कूट पवत 
हं । इनमे नील, निषघ, माल्यवान्‌ ओर गन्धमादन इन चारों की ऊँचाई ४० 
हजार योजन है । अन्य चार पवतो का उत्सेध १० हजार योजन है । ओर 
शव्गवान_जाठर हेमकूट केलास सहित हिमवान्‌, निषध ओर पारियात्र जारुधि 
ओर श्य द्धवान्‌ ये क्रमशः पूर्व, दक्षिण, पदचिम ओर उत्तर मे अवस्थित हैँ । इन 
आले से जम्बू द्रोप ९ धा विभक्त विष्कम परवतो कौ स्थिति उस समय कौ 
वषं (देश) सिद्धि का निरूपण करती है \ ६६९७ ॥ 








श्लो° ६८ | अष्टममाद्भिकम्‌ ४७ 


अत एव माल्यवद्गन्धमादनयोे्ध्यादियदेव मानमुक्तम्‌, अत एव सवंतोदिक्कं 
साम्याञ्चतुरश्रं न तु वर्षान्तरवदायतचतुरश्रम्‌ । अनर्कन्दत्वे चक्रवाटाधोवतित्वं 
हेतुः । त्रिमुखायुषम्‌' इति सहस्रशब्दसंनिधेखयोदशसहस्रायुरित्यथंः । 
यदुक्तम्‌ 

मेरोः समन्ततो रभ्यमिलावत्तमुदाहूतम्‌ । 

अधस्ताच्चक्रवाटस्य नवसाहस्र विस्तृतम्‌ ॥ 

योजनानां चतुदिक्षु चतुरश्रं समन्ततः। 

नातपो भानुजस्तत्र न च सोमस्य रश्मयः॥ 

प्रमवन्ति हि लोकानां मेरोर्भासा प्रभासितम्‌ ॥' 

(स्व० १०।२११) इति । 
शत्रयोदशाब्दसाहल्रमायुस्तेषां प्रकीतितम्‌ । 
( स्व° १०।२१३ ) इति च ॥ ६८ ॥ 
अनरककेन्दु शब्द अकं ( सुर्यं ) ओर इन्दु ( चन्द्र ) शब्दो से नन्‌ समास 

के योगसे बना दटै। इसका अर्थं वह्‌ स्थान जहां सूयं ओर सोम की उष्ण ओर 
शीत रदिमयों का प्रका नहीं होता । अग्निसोमात्मकं जगत्‌ के वेदिक द्ष्टिकोण 
के विरूढ यह्‌ एेसा स्थान होना चाहिए जहां सयं ओर चन्द्र॒ की आकाञ्ीय 
कक्षाओं का प्रभाव न पडता हो । यहु स्थान उस चक्रवाट के नीचेदहैजो मेरु 
के नीचे है। यहाँ का मौसम एसा होना चहिये जिसमे न तो सूयं का ताप 
जनता या प्राणियों को तप्त करता हो ओर न चन्द्र भपने शीताधिक्य के प्रभाव 
सेजलको हिम में परिणत कर सकता हो । यह्‌ नम जल्वायुमे ही सम्भव 
है । इस लिए न्‌ का अथं स्वल्पात्मक हौ माना जाना चाहिए । यह्‌ इलावृत्तवर्ष 
का लक्षण है । आजकल इसे यूरोप कहते हैँ । इसके तत्कालीन स्वामी का नाम 
भी इलावृत्त था । उसी के नाम कं आधार पर इस वषं का नाम इलावृत्त वषं 
"पड़ा होगा । इस समय स्वामी कं नाम पर वर्षो ओर देशों के नाम पड़ा करते 
थे । यहाँ चतुरश्र शब्द का अथं चतुष्कोण नहीं अपितु मेर्‌ कं चारों ओर 
विस्तारवान्‌ इलावृत्त वषं कं स्वरूप से दै । चक्रवाट कं नीचे होने से वहां सूयं 
चन्द्र कं तापशीत का उग्र प्रभाव नहीं होता । त्रिमुखाषृष शब्द भी तेरह हजार 
वषं मायुका निर्देश करता दहै । पहले हजार शब्द का प्रयोग ९ कं साथदहै। 
काकाक्षि न्याय से सहस्र शब्द 'त्रि' कं साथ भी लगेगा । इससे इसका अथं तेरह 
हजार वषं आयुष्य वाला हो जाता है। पहले लोगों को आयु एेसी लम्बी 
-होती थो । 
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श्रीतन्त्राखोकः [ शछो० ६९७१ 


न्रोः पश्चिमतो गन्धमादो यस्तस्य पश्चिमे । 
केतुमालं कुला्रीणां सप्केन विभूषितम्‌ ।। ६९ ॥ 
पञश्चिमत इति, नतु दक्षिणतोऽवस्थितो विष्कम्भप्वंतः । सप्तकेनेति, यदुक्तम्‌ 


जयन्तो वर्धमानश्च अशोको हरिपर्वेतः । 


विशालः कम्बलः कृष्णस्तत्र सप्त कुलाद्रयः 1" 
(स्व० १०।२१८) इति ॥ ६९॥\ 


४८ 


मेरोः पूर्वं माल्यवान्यो भद्राइ्वस्तस्य पूवेतः । 
सहछ्रदशषकायुस्तत्सपश्चकुलपवेतम्‌ ॥। ७० ॥\ 
पूवेपश्चिमतः सब्योत्तरश्च क्रमादिमे 
्रस्तराच्च चतुस्त्श्स्सह्राणि निरूपिते ॥ ७९१ ।\ 


सहखरदशकायुरिति, केतुमालदोषतयापि व्याख्येयम्‌ । उक्त हि 
६०००० ००० @99 ००००० 9०० ०० "" "जोवन्त्ययुतमेव च | इति ॥ 


सपचचक्रुलपर्वतमिति, यदुक्तम्‌ 


'क्रौरञ्जः श्वेतप्णेश्च नीलो मालाग्रकस्तया । 
पद्यश्चेव समाख्यातास्तत्न पश्च कुलाद्रयः ॥\' 
(स्व ° १०।२२०) इति । 


“मेः इति केतुमालभद्रादवाख्ये वषं । “क्रमात्‌ इति यथासंख्येन । तेनः 
पूर्वपरिचिमतो भद्रावकेतुमाले द्ात्रिशदद्रात्रिशस्सहस्राणि, माल्यवान्‌ गन्ध 
मादनश्चं कमेकं सहम्‌, , मेरुः षोडश. 


मेरु के चारों ओर इलावृत्त का विस्तार है । मेरु कं नीचे चक्राकार 
वाट अर्थात्‌ नगरों के समूह ट । उनके नीचे सूर्यं ओर चन्दर से रहित एेसा 
अन्धकार मय अन्तराल है जो चतुष्कोण है । नौनौहजार योजन चारों ओर 
का उनका विस्तार दहै। न दिन का प्रकाश मौर न रात की चांदनी छटा किन्तु, 
सौभाग्य से मेर की आभा से वे उदीप रहते है । स्व° १०२११ के अनुसार भी 
इस तथ्य का समथंन होता है 1 ६८ ॥ 
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इत्येवं पूर्वापरायतजम्बुदरीपं योजनानां लक्षं, सव्योत्तरतश्च चतुरस्रशत्‌ 
इत्येतदिलावृतमाननिरूपणादेव गतार्थम्‌ ॥ ७१ ॥ 
मेरोरुदक्‌ शङ्ख वान्यस्तद्बहिः कूरुवषकम्‌ । 
चापवन्नवसाहुसरमायुस्तत्र त्रयोदश ।। ७२ ॥ 


---- 


मेरु पश्चिम के भाग मे गन्धमादन ओर उसके कुछ ओर परिचिम 
तुमाकेल पवंत है । केतुमाल के जयन्त, वर्धमान, अशोक, हवि, विशाल, 
कम्बल ओर कृष्ण ७ कुल पर्वत हैँ । मेरु के पूर्वं मे माल्यवान्‌ कौ चर्चाहै। 
उसके धुर पूरब में भद्राख पर्वत दै । दश्च हजार वषं की आयु इनपर रहने 
वालों कौ टै । मद्राइव के कौरञ्ज, खवेतपणं, नील, मालाग्रक ओर पद्मये 
पांच कुल पर्वत हँ । ये पुरब पटिचिम के क्रमसे ओर उत्तर दक्षिणकं क्रमसे 
स्थित हैँ । पूरव पर्चिम वाले पर्व॑त ३२ हजार ओौर केतुमाल माल्यवान्‌ भौर 
गन्धवाहन ३४ हजार ऊंचाई का माप उस समय की हैं । 

स्वच्छन्द तन्त्र १०।२१८ मे सात कुल पवतो के नाम दिये हुए हैँ । श्लोक 
६९ मे मात्र इनका संकेत दै । मेरु के परिचम मे गन्धमादक ओर उसके कुछ 
पर्चिम केतुमाल पर्वत है । वस्तुतः इसी के ये सात कुल पर्वत हैँ । गन्धमान के 
पर्चिम मे उ ल्लेख होने से यह्‌ अर्घं भी अनुमित होता टै कि निष्कम्भ पवंत 
दक्षिण में अवस्थित नहीं हँ । 

हजार वषं की आयु माल्यवान्‌ ओर गन्धमादन से लेकर केतु माल तक 
केक्षेत्र मे रहने वाले पुरूषो की होती थो। स्व० तन्त्र की “अयुत जीवनः 
सम्बन्धी उक्ति से इसका समर्थन होता है। जहां तक पांच कुल पर्वतो की 
बात है, इसका समथंन स्व° तन्त्र की १०।२२० वीं कारिका से होता है । वहं 
इन पाचों के नाम दिये हैं । ७० वे मूल इलोक में मात्र इनका संकेतात्मक उल्लेख 


है। 

केतुमाल ओर भद्रार्व के क्रमशः अवस्थान के सम्बन्ध में राजानक 
जयरथ का कहना है कि भद्रा ओर केतुमाल ये दोनों पूवं पर्चिम लम्बाई की 
दिशा मे अवस्थित हैँ । इनका क्षेत्र ३२-३२ हजार योजन का है । यह्‌ आकलन 
पूवं परिचिम को लम्बाई भौर चौडाई का क्षेत्रफल है । माल्यवान ओर गन्ध- 
मादन एकं एक हजार योजन मान वाले विस्तार म अवस्थित र्है। इस तरह 
दोनों बगल से इलावृत अठारह्‌, मेर १६ हजार योजन विस्तारवाछे है । 

श्रो त०--४ 
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शङ्खवास्तृतीयः पवतः, "तदहि" तस्यापि उदगित्य्थः । "चापवतु 
इति वलयाकारं, क्षारान्धिसामीप्यात्‌ । यदुक्तम्‌ 
"नवयोजनसाहस्र धन्वाकारं प्रकोतितम्‌ ।' 

(स्व० १०।२२५) इति । 
आयाममानावचने चात्रायमाशयः--यत्‌ श द्वन्माननिरूपणादेव गतार्थमेतदिति । 
एवमुत्तरत्रापि ज्ञेयम्‌ । त्रयोदशेति, अर्थात्‌ सहस्राणि । यदुक्तम्‌ 

श्रिदशान्दसहल्राय॒ः कुरवुक्षफलाशनः । 
युग्मप्रसूतिः कुरषु श्यामापुष्वद्युतिजंनः ॥' इति ॥ ७२ ॥ 





दस प्रकार पूवं परिचम लम्बाई वाले जम्बुदरीप का क्षेत्रफल १ लाख 
योजन का होना चाहिये । दक्षिण भौर उत्तर इसकी चौड़ाई ३४ हजार योजन 
है। इलावृत मान के निरूपण से ही यह्‌ निष्कषं निकाला जा सकता 
है ॥६९-७१॥ 

मेरु के उत्तर मे श्युङ्गवान्‌ पर्वत है । उसके बाहर कुख्वषं है । चाप के 
समान लम्बाई लिए हुए गौल ये पव॑त १३ हजार वषं की आयु वाले प्राणियों 
केह। कुर वर्षं के उत्तर ओर वायव्य कोण मे स्थित समुद्र मे १५ हजार 
दवीप रहै। 

शङ्खान्‌ तीसरा पर्व॑त है । इलोक म तद्बहिः का भथं उससे उत्तर 
लगाना चाहिये । चाप के समान का तात्पयं वल्याकार है। इसका 
कारणषहैकिखारा सागर पासमें ही ल्हरारहाहोता है। उसके टकराव के 
कारण किनारे वल्याकार हो जाते है । स्व० त° १०।२२५ में कहा गया है कि, 

““नौ हजार योजन का किनारा धनुष के समान बन गया है ।' 

कुरूवषं के आयाम के सम्बन्ध मे यहां कु नहीं कहा गया है । इसका 
कारण यह्‌ है कि प्युद्धंवान्‌ पर्वत के वर्णन में वह भी गतार्थं हो गया है । इसी 
तरह आगे के प्रकरणों मे यहो दोटी अपनायौ गयी दहै। उसीसे भवगम कर 
लेना चाहिये । 

तेरह अङ्कु के साथ हजार शब्द का प्रयोग अनिवायं है। आगम में 
कहा गया ह कि, 

तेरह “हजार वषं आयु वाले, कुुवृक्ष के फट का आहार करने वाले, दो 
सन्तान उत्पन्न करने वाके ओर अतसी के फू के सदृश कान्ति वाले लोग 
-कुरुवषं मे निवास करते है ' ।॥७२॥ 
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कुरवषस्योत्तरेऽथ वायव्येऽन्धौ क्रमाच्छराः । 
दश्च चेति सहस्राणि द्वोपो चन्द्रोऽथ भद्रकः । ७३ ।। 
यौ शवेतशृङ्किणो मेरोर्वामे मध्ये हिरण्कयम्‌ । 
तयोर्मवकविस्तोणंमायुश्चा्धत्रयोदश ॥ ७४ ॥ 
"अन्धौ" इति अन्धिमध्ये । तदुक्तम्‌ 
“तस्य चोत्तरदिग्भागे प्रविश्य लवणोदधिम्‌ । 
योजनानां सहस्राणि चत्वार्येव वरानने ॥ 
एकाधिक्ानि विस्तीणं चनदरद्रीपं प्रकोतितम्‌ । 
दशयोजनसाहस्र' द्वीपं भद्रं ॒प्रकोतितम्‌ ॥ 
(स्व ० २०।२२९) इति । 
“तयोः इति मेरवामाधंस्थितयोः श्वेतृद्कधिणोः तेन यृ ङ्गवतो दक्षिणे, श्वेतस्य 
-वामे,--इत्यथंसिद्धम्‌ । "अधेत्रयोदश' इति अर्धेन त्रयोदश दादशसहस्राणि 
सार्धाणीति यावत्‌ । यदृक्तम्‌ 
'अध्यर्धानि सहस्राणि द्वादशारयुहिरण्मये ।' इति । 


तत्र वै वामतः इवेतनीलयो रम्यकोऽन्तरे । 
सहस्रनवविस्तीणं मायु {दि तानि च ॥ ७५ ॥ 


चन्द्र॒ ओर भद्रक दीप क्रमशः ५ हजार १० ओर हजार योजन हैँ 
(स्व० २०।२२९) । ये दोनों श्वेत शृ ्गवान्‌ पव॑त दहै । मेरु के वायं मौर मध्य 
स्वर्ण की खानों से भरे पडेह। इन पर रहने वाले हजारों वर्ष जते हैं । 


कुरुवषं के उत्तर मे ओर वायव्य म क्रमशः चन्द्र॒ ओर भद्रक द्रोप 
अवस्थित है । इनमें स्व० २०।२२९ के अनुसार चन्द्र॒ पांच हजार ओर भद्र 
१० हजार योजन विस्तार वाले हँ । शलोक ७४ मे तयोः का प्रयोग मेरुके 
वामां मे अवस्थित बर्फीली चोटिपों वाले वेत भौर दक्षिण भाग में अवस्थित 
शयङ्खवान के अथं म किया गया दै । यहां अर्धत्रयोदश का अथं सादे वारह्‌ 
इजार वषं आयु से लिया गया है । आगम प्रामाण्य से इसका समर्थन भी किया 
गया दै ॥७३-७४॥ 








= ॥ ५२ श्रीतन्त्राटोकः इलो ° ७६-७८. 


मेरोर्दक्षिणतो हिमनिषधौ यौ तदन्तरे । 
हूर्याष्यं नवसाहलं तत्सहसलराधि कायुषम्‌ ।। ७६ ।। 
त्रैव दक्षिणे हेमहिमवद्द्ितयान्तरे । 
कंन्नरं नवसाहस्रं तत्सहस्राधिकायुषम्‌ ।॥। ७७ ।, 
तत्रेव दक्षिणे मेरोहिमवान्यस्य दक्षिणे । 
भारतं नवसाहस्रं चापवत्कमेभोगम्‌ः ॥। ७८ ॥ 
अन्तरे' इत्यर्थात्‌ इवेतस्य दक्षिणे, नीलस्य तु वामे । तानीति, सहस्राणि ¦ 
“तदन्तरे' इत्यर्थात्‌ निषधस्य दक्षिणे, हेमकूटस्य वामे । तदुक्तम्‌ 
'हेमक्टस्य सौम्येन निषधस्य च दक्षिणे । 
हररिवषं समाख्यातः" ००७ ७99 ०१५०० ०१११९ ०००० 18 
(स्व ० १०।२३६ } इति । 
द्वादशेति, सहस्राणि । कंन्नरम्‌' इति किपुरुषसंज्ञम्‌ । यदुक्तम्‌ 
हेमकटस्य याम्येन हिमवतस्तथोत्तरे । 
वषं किपुरुषं तोर ^° ^^ ०९ ०९२०००५ 1 
(स्व° १०।२३८) इति । 








साढे बारह हजार वषं को इन की आयु टै । श्वेत पर्वत कं दक्षिण भाग में 
ओर नील कं बाय भाग में तथा निषध के दक्षिण ओर हैमकूट क बार्ये रम्यक 
ओर हरिवर्षं अवस्थित हैँ । (१०।२३६) । इन पर १२ हजार वषं की आयु कं 
लोग निवास करते हँ । रम्यक का विस्तार ९ हजार योजन है । 
स्व° १०।२३८ के अनुसार हेमकूट के दक्षिण ओौर हिमवान्‌ कं उत्तर 
म किपुरुष वषं है । इसकं निवासी सोने के समान पीले होते हँ । यह भी ९ 
हजार वर्गं योजन का क्षेत्र है । यहाँ के रहने वाले नौ हजार वषं से भी मधिक 
जीवित रहते हें । 


वहीं हिमाचल के दक्षिण ओर रवण समुद्र के उत्तर भारत वषं अव- 
स्थित दै । यहाँ सुख कम भौर दुख अधिक है । इसमें भयङ्कर जातिप्रथा भौर 
वर्णाश्रम विभाग है । यह्‌ धनुष के समान विस्तृत है । इसका विस्तार < हजार 
योजन है । यह्‌ कर्मभूमि है । शुभ ओर अशुभ कर्मो के अनुसार यहां फल की - 
प्राप्ति होती दै । स्व° १०।२३९-२७३ मेँ भारत की स्थिति का वास्तविक 
चित्रण है। 
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'तत्सहस्राधिकायुषम्‌' इति तेभ्यो  नवसहस्ेभ्यः सहस्रेणाधिकमायुर्यत्र 
तदृशसहस्रायुरित्यथंः । अस्य "दक्षिणे" इस्यर्थात्‌ क्षारान्पेरुत्तरे । तदुक्तम्‌ 
'्यास्ये हिमाचलेन््रस्य उत्तरे लवणोदधेः । 
भारतं नाम वषंतु तत्र चात्पं सुखं स्मृतम्‌ ॥\' 
(स्व० १०।२४०) इति । 
अत एव ल्वणोदधेवंलयाका त्वात्‌ चापवदित्युक्तम्‌ । अस्य च वर्षान्तर- 
-व द्भोगभूमित्वेऽपि कम॑भूमित्वमपि अस्तीत्याह "कर्मभूः" इति । यदुक्तम्‌ 
शगुणस्त्वेकः स्थितस्तत्र शुभाशुभफलाजंनम्‌ ।' 
८ स्व० १०।२४६ ) इति ॥ ७८ ॥ 
वर्षन्तराणां हि भोगभूमित्वमेवास्ति, नतु कमंभूमित्वमपि,--इत्याह 
इलावृत केतुभद्रं कुरुहेरण्यरम्यकम्‌ । 
हरिकिल्लरवषे च भोगभूनं तु कर्मभूः ।॥ ७९॥ 


रद्ोक ७७ मेँ तत्सहखाधिक आयुष्य का प्रसङ्ध यह सिद्ध करतादैकि 
हरि वर्षं की नौ हजार आयु से इनकी आयु एक हजार वषं अधिक है । अर्थात्‌ 
कुल मिलाकर दश हजार वषं आयु का प्रमाण है । इसी इलोक में प्रयुक्त दक्षिण 
शब्द सापेक्ष प्रयोग है । इसका समुद्र को अपेक्षा से उत्तर अथं होगा । स्व° 
१०।२४० का आगम प्रामाण्य यह सिद्ध करता है कि, 

“हिमाचल पर्वत के दक्षिण भागमें ओर लवण समुद्र के उत्तर भाग 
में सर्वाङ्खं सम्पूणं भारत नामक वपं है। इसमे स्वर्गं की अपेक्षा सुख की 
मात्रा अत्यन्त स्वल्प है 1" 


इसीलिये वण समुद्र के वल्याकार होने के कारण पुरे तटीय भाग 
को चाप के समान कहा गया है । अन्य वर्षो की तरह यह भोग भूमि होते हुए 
भी कमं भूमि भी है । इसी आधार पर इलोक ७८ मे इसे (कमं भूमि" कहा गया 
है ॥७५-७८॥ 


अन्य वषं कमं भूमि नहीं, अपितु भोग भूमि हीदैँ। यही कह रहे 
इलावृत, केतु, भद्र कुर, .हैरण्य, रम्यक, हरि भौर किन्नर ये आठ वषं 
ओर भूमिरहै। ये कमं भूमि नरींहै। । 
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ननु क्वचिद्धोगममावेपि कमं भूमित्वं संभवेत्‌, यदुक्तं प्राक्‌ 
नति तु तन्नापि देवेशं भक्तघा चेत्पर्ुपासते । 
तदीशततवे लोयन्ते क्रमाच्च परमे शिवे ॥। 
अभ्यथा ये तु वतन्ते तद्भोगनिरतात्मकाः । 
ते कालवह्भिसंतापदीनाक्रन्दपरायणाः ॥ 
गुणतत्त्वे निलीयन्ते ततः सृष्टिमुखे पुनः । 
पात्यन्ते मातृभिर्घोरयातनौघपुरस्सरम्‌ ॥' इति ॥७९॥ 
तत्‌ कथमेतुक्तं यद्भारतात्‌ भन्यद्ोगभूरेव ? इत्याश्कयाहं 
अत्र॒ बाहुल्यतः कमंभूभावोऽत्राप्यकमंणाम्‌ । 


पशूनां क्ंसंस्कारः स्यात्तादृग्ृढसंस्कृतेः ।। ८० ॥। 





क्या कभी भोगभूमिमे भी कर्म भूमि को सम्भावना कौजा सकती है ? 
इस प्रशन के उत्तर मे कह रहे हैँ कि, कभो-कभी एेसा होता है । इसके समर्थन 
मे आगम प्रामाण्य प्रस्तुत कर रहे है 


“रेते साधक वहां भी भक्ति भावना से भावित होकर यदि परमाराध्य 
देवेदवर की उपासना करते है, तो वे ईदवर तत्तव मे ल्य भाव प्राप्त करं ठेते है) 
उपासना ॐ इस क्रम में क्रमशः आगे वदते हुए ईवर, सदाशिव शिव भौर फिर 
परमदिव से तादात्म्य स्थापित कर लेते हँ । इसके विपरीत जो जीव भोगवाद 
के आकर्षण मे पड़ जातिरहै, वे क्रमशः भुक्ति की परिणति जन्य भीषणता के 
दूषित वातावरण मँ फंसते ही चरे जातेहै। कालके क्रूर प्रहारसे दुःखं कौ 
ज्वाला की लपटों से सलस कर दीनतापूणं आक्रन्दन ते परामूत जीवन व्यतोत 
करते है । ये लोग त्रिगुणात्मकता की बलि चद्‌ जाते है । परिणामतः आवागमन 
के चक्कर मे एते षते है, जिससे मुक्त होना बड़ा ही दुःसाध्य हो जाता है । 
करणेदवरी देविय की वत्सलता भी वहाँ काम नहीं करती । विवश हौकर ये 
माताये भ उन्हँं घोर यातनाओं के अमङ्गल मय मार्ग मे भटकने के लिए छोड 
देती ह । परिणामतः उनके पतन का पथ प्रशस्त हो जाता है ।'' ॥७९॥ 

तब भारत क अतिरिक्त सभी भोग भूमियां दै ? एेसा क्यो कहा मया हैः 
इसका उत्तरदे रहे है कि, 


| ८१ ] अष्टममाद्धिकम्‌ ५५ 


क्मंभूमावः कर्मभूमिस्वमि्यर्थः । नन्वत्र भूम्नापि कर्मभमित्वं नास्ति, यत्‌, 
तिर्यगादयः प्राक्कर्मोपभोगभेव अत्र विदधति न त्वभिनवकर्मा्जनमपि-इत्याशङ्कयाहः 
*अत्रापि" इति । अपिर्भिन्नक्रमः। तेनाक्मंणामपीति योज्यम्‌ । अकमंत्वं चेषा- 
मन्यवत्प्रतीतिवृत्तेनायोग्यत्वात्‌ वस्तुवृत्तेन पुनस्तत्तद्वासनादाहर्यादस्त्येव एषां 
कमंसंस्कारः, तदेषामपि तत्कायं शुभाशुभं भवेदेवेति भावः ॥ ८० ॥ 


नन्वेवमप्यत्र कर्मभूमित्वं न सिद्धधेत्‌, अन्यत्र च भोगभूमित्वं, यदक्रः 
केषामपि कमं न स्यादन्यत्र च स्यात्‌,--इत्या ङ्ुयाह्‌ 


संभवन्त्यप्यसंस्कारा भारतेऽन्यत्र चापि हि। 
वुढप्राक्तनसंस्कारादोशेच्छातः शुभाशुभम्‌ ॥। ८१ ॥ 





यहाँ मधिकतम कमं भूमि के भाव का ही विकास परिलक्षित होता हैँ । 
यहाँ के रहने वाले मनुष्यों को कौन कटै परओं के ओर पक्षियों के भी कमं 
संस्कार-सम्पन्न ही प्रतीत होते हैँ । उनमें वासना की बख्वत्ता से तथा संस्कारों 
की दृढता से हौ एेसा अनुभव होता है "कमं भू भाव शब्द मेँ प्रयुक्त भाव शब्द 
भाववाचकं प्रत्यय के अथं मे प्रयुक्त है। इसका अथं कमंभूमित्व है । अकर्मा 
वही जीव या व्यक्ति हो सकता है जो कमं न करे अर्थात्‌ केवल भोग भूमि के 
आनन्द का मधिकारी हो । पहले यह चर्चा मा चुकी है किं कहीं भोगभूमि में 
भी कर्म॑भूमित्व हो जाता, तो क्या क्म॑भूमि भारत मे भोगभूमित्व नहींहो 
सकता या क्या भोगभूमि इलावृत्त मादि मेँ कमंभूमित्व नहीं हो सकता ? 


इसके उत्तर मे कहा जा सकता है कि भकर्मा अर्थात्‌ तिर्यक्‌ आदि जीव 
जो कर्मभोग रहे हैँ उनम भी अभिनव कमं की संस्कारःवादिता दृष्टि गोचर 
होती है । यद्यपि दूसरों को तरह प्रतीत होने वारे जीवन व्यवहार सम्पन्न 
करने के कारण वे कम॑भूमित्व के अयोग्य प्रतीत होते है, फिर भो उनमें वास्त- 
विक चारित्रिक उत्कषं के कारण विभिन्न वासनाओं कौ दुढ़ता प्रत्यक्ष दृष्टि 
गोचर होती है । फलतः कमं संस्कार-जन्य शुभाशुभ कायं होते है; मले ही वे' 
पुद्गल पशु क्यो न हों ॥ ८० ॥ 

इतने कथन मात्र से भारत वर्षका कर्मभूमि होना ओर दूसरे वर्षो का 


भोग भूमि होना केसे सिद्ध हो सकता है । किस आधार पर यह कह सकते हैः 
कि यहाँ किसी का कमं है गौर अन्यत्र नहीं है ? इसका उत्तर दे रहे है- 








[लनं श्रीतन्त्रालोकः ` [ श्लो ८२ 


स्थानान्तरेपि कर्मास्ति दष्टं तच्च पुरातने । 
तत्र त्रेता सदा कालो भारते तु चतुर्युगम्‌ ।॥ ८२ ॥ 


"असंस्कारा' इति कर्मणः संन्यस्तत्वात्‌ । "अन्यत्र स्थानान्तरे" इति 
स्व्गादिस्थानमध्ये इत्यर्थः । एकोऽपि शब्दो भिन्क्रमः, तेन शुभाशुममपीति 
योज्यम्‌ । नन्वत्र कि प्रमाणम्‌ ? इत्याशञ्वयोक्तं "दृष्टं तच्च पुरातने" इति । 
“पुरातन' इति भारतरामायणाद्यात्मनि पुराणादौ । तत्र हि जनकस्य भारतः 
वर्षेऽपि अकमित्वं, नहूषस्य स्वर्गेऽपि अगुभकर्मयोगित्वमुक्तम्‌; अतश्च युक्तमुक्त -- 
यद्धारते भूम्ना कर्म॑भूमिस्वम्‌; अन्यत्र च भोगभूमित्वमिति । तत्रेति, इत्ाव्‌- 
ततादौ । तदुक्तं 


“नष्टासु विद्यते काचिद्युगत्रयवती स्थितिः । 
चतुयुं गवतौ ज्ञेया भारताख्ये वरानने ।+' 


(स्व० १०।२४७) इति ॥ ८२ ॥ 


संस्कार-राहित्य अयोग्यता की दा मेँ या संन्यास दशा में सम्भवदहै। 
यह भारत में मौर अन्य वर्षो मे भी दीख पड़ता है । गुभ ओौर अशुभ कर्मो की 
प्रवृत्ति ओर उसके परिणाम पूवं जन्म के संस्कारोंकं भ्रमावसेया ईश्वर की 
प्रेरणा से अच्छे बुरे होते हँ । अन्य वर्षो मे भी कर्म होते हैँ--यह्‌ हमारे प्राक्तन 
रामायण ओर महाभारत आदि ग्रन्थों से प्रमाणित है। भारत वर्षं मे विदेह 
जनक अकमं के प्रतीक हैँ । नहुष स्वगं म भी शुम कमं में प्रवृत्त होता है । 
इसी आघार पर भारतवर्ष मे चारों युगो की प्रवृत्तियां परिलक्षित होती है । 
अन्य वर्षो में केवल त्रेता युग का ही प्रभाव होता है । स्व° १२४६ के अनुसार 
वहां भारत को छोड़ अन्य वर्षो मेँ कृत युग के अतिरिक्त त्रेतादि युगत्रयी स्थिति 
नहीं होती । इससे यह स्पष्ट हो जाता द कि भारत मेँ बाहुल्यतः ऊर्म॑भूमित्व है । 
अन्यत्र भी बाहुल्य से ही भोगभूमित्व होता है । इसी भाधिक्य के आधार इसे 
कर्मभूमि ओर अन्य इलावृत्त आदि को भोग भूमि कहते हैँ । स्व° तन्त्र १०।२४७ 
मे कहा गया है कि, 

“उक्त इलावृत्त आदि आँ मेँ युगत्रयी के कोई लक्षण दृष्टिगोचर नहीं 
होते । भारत में चतुर्युग व्यवस्था दीख पड़ती है" पावती को सम्बोधित कर 
-रहे भगवान्‌ शिव की यह बात आगमप्रामाण्य का प्रतीक दै ।॥ ८१.८२ ॥ 





च क 


-लो० ८३1. अष्टममाल्लिकम्‌ ५७ 
भारतमपि वषं जम्बूद्रीपवन्नवखण्डमेव,-- इत्याह 
भारते नवखण्डं च सामुद्रेणाम्भसात्र च । 
स्थलं पश्चक्षती तद्रज्जलं चेति विभज्यते 1 ८३ ॥ 


सामुद्रेणाम्भसेति, अर्थदिषटधा प्रसुतेन, तथात्वेनैव नवधात्वस्य संपत्तेः । 

यथाहि जम्बूद्रीपः पर्वतैरष्टभिविभक्तो नवधा जातः, तथेतदपि समुद्रे, कितु 
“एते पूर्वापरायता एव सवे इति । तदुक्तम्‌ 

(नव मेदाः स्मृतास्तत्र सागरान्तरिताः प्रिये । 

एकंकस्य तु द्वीपस्य सहल्र' परिकीत्तितम्‌ ॥ 

शतानि प्च विज्ञेयं स्थलं पञ्च जलं तथा ।' 

(स्व ° १०।२५१) इति। 

यत्तु श्रीमृगेन्द्र 

नवाब्धिस्रोतसि द्वीपा नवेवात्रारधकस्थले ।' 


इत्याद्युक्तं तत्‌ क्षारान्ध्यपेक्षया, अन्यथात्र दशाब्धिस्रोतांसि स्युः । 
अतश्च सर्वेषां दीपानां पा्चंदयेऽपि सामुद्रमम्भः कन्याख्यस्य तु दक्षिण एव, 
वारुणेनैव पञ्चशतिकेन समुद्रेणास्य विभक्तत्वात्‌ । तेनास्य वामतो हिमवानेव 
न तु समुद्रान्तरे, तथात्वे हि समुद्रान्तरितत्वात्‌ द्वीपान्तरवत्‌ तच्निवासिनामपि 
हिमवानगम्यः स्यात्‌; अतश्च हिमवत्संनिकर्षेणेव एतन्मितमिति सिद्धम्‌ । तदुक्तं 
तत्र 








भारतवषं भो जम्बृद्रोपकी तरह नौ खण्डो मे विभक्त दटै। यही कह 
रहे 

भारतवषं मे नौ खण्ड है । जेसे आठ पवंतों से जम्बद्रीप नौ भागो मे 
विभक्त हो जाता है, उसी तरह भारतवषं भी समुद्रो से विभक्तदै। ये पूरब 
ओर परिचिम को विस्तृत हैँ । स्व° १०।२५१ के अनुसार भी यही सिदध दै । आज 
कल भारत भूखण्ड का बड़ा भौगोलिक परिवत्तंन हो चुका ह । प्रतीत होता है, 
यह्‌ आगमिक वणन उस समय का है, जब राजस्थान में समुद्र लहराता था । 
`विन्ध्यमेखला भी समुद्र से प्रक्षालित थी ओौर कुमारौ अन्तरीपका भूभागभी 
अलग नीं था ओौर हिमवान्‌ से १ हजार योजन था। उस समय जल की तुलना 
म थल ही अधिक था। ईसीलिये स्व० १०।२५१ मे “शतानि पञ्च विज्ञेयं स्थल" 








& श्रीतन्त्रालोकः [ इ्लो* ८३: 


“द्वीषं करुमारिकाष्यं तु हिमवश्निकटे मतम्‌ । इति । 
एवं चास्य सहल्नमपि योजनानां स्थलेकरूपत्वमेव+--इत्यथंकभ्यम्‌ । भत 

एवास्य श्रीतन््रराजमद्रारकादौ हिमवत्सकाशात्‌ सीमान्तविभागं ददंयितु . 
तत्पादावस्थिताद्विन्दुस रोनाम्नः सरोविशेषादारभ्य सहसख्रमोजनपरिमाणल्वेन ` 
निर्देशः कृतः । यदुक्तं तत्र 

'्रालेयरोधसो याम्ये सौम्ये वे वौचिमालिनः। 

कामंकाकारसंस्थानं वषं तत्कुरमानगम्‌ 1 
इत्युपक्रम्य 

“शीतसानोः समारिकष्टं नाम्ना बिन्दुसरः सरः । 

तदारभ्य खण्डमेकं स्वेतः सज्जनाकुलम्‌ ॥\ 

वारिलुप्तं न यम्मानं दृहि्रे तददौ भुवः । 

कुमार्ये भरतो राजा सपल्ेन्ुनभोग्रहः ॥\ 

दीपं कुमारिकासं्ञमतो ह्येतत्प्रगीयते । 

योजनानां सहस्र तु नानावर्णाश्चमान्वितम्‌ ॥\' इति । 


लिखा है विन्तु जर के लिये मात्र पञ्च भाग दही लिखा गया है । तन्त्रारोक में 
जल स्थल बरावर ओर मृगेन्द्र तन्त्र के अनुसार भौ नौ सामुद्रिक खोत ओर नौ 
स्थल भाग निष्ट हँ । सभी द्वीपो के दोनों पाखवं मे जल के खोत थे । हिमवान्‌ 
पव॑त आज की ही तरह इनके उत्तर मेँ निकट हौ अवस्थित था । कल्याकुमारी 
में आज को ही तरह्‌ दक्षिण में समुद्र था। 

श्री तन्त्रराज में हिमवान्‌ की अधित्यका मे विन्दुसर की चर्चा है । वहां 
कुमारिका नाम पड़ने का इतिहास भी उल्लिखित है । अपनी कुमारी पुत्री के 
लिये यह्‌ भूमि उन्होने दानमे हो दी थी । इसी आधार पर यह्‌ नाम पड़ा । 


श्रीतन्तरराज भद्रारक मे “कुर्वं नामक कार्मुक के भाकार्‌ वाले एक 
एसे ही वषं संस्थान की चर्चा है । वह्‌ हिमनद के दक्षिण ओर लहुराते आजकल 
के अरव समुद्र के उत्तर था" । इसके बाद भौर भील्खादैकि, 


“'हिमपर्वत के सानु प्रदेश से एकदम सटे विन्दुसर नामक महान्‌ सरोवर 
था उससे प्रारम्भ होकर एक एेसा भू-खण्ड उभर आया चा जिसके जल भें 
लृ होने की सम्भावना नहीं थी । उस भू-खण्ड को जिसने स्वगंतक को अपने 
वका कर रखा था, रेते राजा भरत ने मपनी कुमारी कन्या को दानमे देदिया) 
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श्रीस्वच्छन्देऽपि 
“बिन्दुसरः श्भत्येव कुमार्थाह्ं प्रकोतितम्‌ । 
योजनानां सहस्र तु नानावर्णा्नमाग्वितम्‌ ।!" 
(स्व° १०।२५४) इति ॥ ८३॥' 
एषां च नवानामपि खण्डानां नामविभागमाह्‌ 
इन्द्रः कशोरुस्ताच्राभो नागीयः प्रारगभस्तिमान्‌ । 
सौम्यगान्धर्वेवाराहाः कन्याख्यं चासमुद्रतः ॥ ८४॥ 
'आसमुद्रत" इति समुद्रादारभ्य, तेन क्षारान्धिनिकंटे इन्द्रद्वीप यावत्पयंन्त 
हिमवन्निकटे कन्याद्रीपम्‌ । ताभ्राम' इति ताम्रवर्णः । प्रागिति, गभस्तिमान्‌! 
मादौ पञ्चान्नागीयः। "वाराहो" वारुणः । तदुक्तम्‌ 
“इन्द्हरीपं कशेरु च ताश्रवणं गभस्तिमत्‌ । 
नागद्वीपं च सौम्यं च गान्धवं वारणं तथा ॥ 
दीपं कुमारिकाख्यं च नवमं परिकीतितम्‌ ।' 
( स्व° १०।२५३) इति ॥ ८४॥ 





तभीसे उस द्वोपका नाम "कुमारी खण्ड" पड गया । एक हजार योजन के 
दोप में आश्नम ओौर वणं व्यवस्था के अनुसार समाज परिचालित होता था ।'” 

स्व° १०।२५४ के अनुसार “विन्दुसर से ही कुमारी अन्तरीप का प्रारम्भ 
होता था । उसका परिमाण उतना ही था गौर सामाजिकं व्यवस्था वणं ओर 
आश्रम पर आधारित थी ॥ ८३ ॥ 


इन ९ खण्डो के नाम इस प्रकार ह-- 

समुद्र से केकर इन्दर, कशेर, ताग्राभ, गभस्तिमान्‌, नागीय, सौम्य, 
गान्धर्वं, वाराह ( वारुण ) ओर कुमारी ( कन्या कुमारी ) ये नौ द्वीप है। 
स्व° १०।२५३ से इनकी प्रामाणिकता सिद्ध होती है । स्वच्छन्द तन्त्र मेँ भी यही 
करम माना गया है । आ समुद्र का अथं समुद्र पन्त नहीं अपितु समुद्र से आरम्भ 
कर होना उचित है । इससे यह स्पष्ट होता है कि क्षार समुद्र के पास ही “इनदर 
नामक द्वीप भी था । लगता है किं आज का अण्डमान द्वीप ही इन्द्रद्वीप है 
जो उस समय तट से भौर नजदीक रहा होग। । कन्यकुमारी इन्द्र ओौर हिमि- 
वान कां यह्‌ त्रिकोण स्वच्छन्दतन्त्र कालीन भूखण्ड का आनुमानिक चित्र, 
प्रस्तुत करता है ॥ ८४ ॥ 





| नाया 
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कन्याद्रोपे च नवमे दक्षिणेनान्धिमध्यगाः । 
उपट्वोपाः षट्‌ कुलाद्रिसप्तकेन विभूषिते 1 ८५ ॥ 
अङ्गयवमलयश्ङ्खः कुमुदवराहौ च मल्यगोऽगस्त्यः । ` 
तत्रेव च त्रिकूटे ल्भा षडमी ह्यपद्रीपाः।॥ ८६ ॥। 
दक्षिणेनान्धिमध्यगा इति, वारुणोदधेमंध्यस्था इत्यर्थः । तदुक्तम्‌ 
कुमार्याद्यस्य निकटे मध्यस्था वारुणोदधेः । 
अतीत्य योजनशतमनुद्रीपाश्च षट्‌ स्मृताः ॥ 
अद्धद्वीपो यवद्वीपो मलयद्वीप एव च । 
ह्वी षोऽन्यः शङ्कु सं्ञश्च कुमुदश्च ततोऽन्यतः ॥ 
वराहश्चेव षष्ठ स्यात्‌ क - > क) ` छकने9 , कक ।' इति | 
-कुलाद्रिसप्तकेनेति, यदुक्तम्‌ 
महेन्द्रो मलयः सह्यः शुक्तिमानृक्षपवंतः । 
विन्ध्यश्च पारियात्रश्च भान्त्येते कुलपवंताः ॥\' 
(स्व०१०।२५७) इति । 
मलयगोऽगस्त्य इति, यदुक्तम्‌ 
"कथितो मलयद्रीपे मलयो नाम पवंतः। 
तस्य पादे त्रिक्टो वं लङ्का तस्योपरिस्थिता ॥' 
(स्व ० १०।२५९) इति । 


इसमे ६ उपद्रोप भी हँ । सात कुल पवतो से विभूषित कन्या कुमारी के पासं 
वारुण समुद्र के बीच मे अवस्थित हैं । उनके नाम १--अ्खं ₹-यव ३-मल्य 
४--शङ्कु ५- कुमुद ओर ६--वाराह दवीप ह। ये सभी छह उपद्रौप दै । कुल 
पवंतों के नाम--१. महेन्द्र २. मलय, ३. सह्य ४. शुक्तिमान्‌ ५. ऋक्ष ६. विन्ध्य 
ओर ७. पारियात्र हैँ । स्व० १०।२५७ से यह बात प्रमाणित है । स्व° तन्त्र के 
ही १०।२५९ से यह ज्ञात होता है कि मल्य द्वीप स्थित मल्य पव॑त के तल भाग 
म त्रिकूट नाम छोटा पव॑त है, जिस पर “र्का' अवस्थित हे । मल्य पवंत 
पर ही अगस्त्य आश्वम का भी उल्लेख .स्व° त° १०।२९२ मे भाताहै। 
मल्यगोऽगस्त्य न्द अपने अन्दर एक इतिहास चछ्िपाये, बैठा प्रतीत होता है । 
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'अगस्त्यशिखरं तत्र॒ मलये भृूधरोत्तमे । 
तत्राक्नमो महापुण्य आगस्त्यः स्फटिकप्रभः ॥' 
{स्व ० १०।२६२) इति च ॥ ८६ ॥ 
अत्र च कीद्ग्लोकः ? इत्याश ङ्कुयाह्‌ 


द्वोपोपद्वीपगाः प्रायो म्लेच्छा नानाविधा जनाः । 
मुक्ताकाश्चनरत्नाढचा इति श्रीररुज्ञासने ।। ८७ ॥ 


“म्लेच्छा' इति वर्णाश्वमाचारहिष्कृता इत्यर्थः । प्रायः राब्देन च. 
क्वचित्सदाचा रा. अपि संभवन्तीत्ुक्तम्‌ । नन्वत्र किं प्रमाणमित्यारङ्कयोक्तम. 
“इति श्रीरुरुशासने' इति । तदुक्तं तत्र 


युक्ता वर्णाश्नमाचारः कुमार्यष्यि परं प्रजाः । 
इतरे म्लेच्छभूयिष्ठाः प्रभूतमणिकाच्नाः ।।' इति ॥८७॥ 





अगस्त्य एकं पौराणिक ऋषि हैँ । ये विन्ध्य पर्वत के प्रसिद्ध गुरु ओर समुद्र 
दोषक महासिद्धि के प्रतीक हैँ । मलय द्वीप मे मलय नामक पर्व॑त है । उसकी 
तीन मुख्य चोटियां मिलकर त्रिकूट पर्व॑त कहलाती थीं । इसी मल्य नामक 
श्रेष्ठ पर्वतराज पर एक शिखर ओर भी था। वहीं ऊपरी भाग में अगस्त्य 
मुनीदवर तपस्या करते थे । उनके नाम पर ही उस शिखर का नाम अगस्त्य 
शिखर पड़ गया । स्व° १०।२६२ के अनुसार उस शिखर की कान्ति स्फटिक 
के समान प्रभा विकीणं करने वाली है ॥ ८५-८६ ॥ 

इन द्वीपो गौर उपद्वीप के निवासी अविकसित ओर वर्णाश्रमाचार से 
रहित म्लेच्छप्राय है । इनके पास समृद्धि की कमी नहीं हैँ । रत्नों भौर स्वरणं 
राशि दोनोंसे भरे परे हँ ओर जिस स्थितिमे है, उसी में सुखी है । 
म्लेच्छ शब्द एसे व्यक्ति के विशेषण के रूप में व्यवहृत होता है, जो वर्णं ओर 
आश्म के माचारों से शून्य होता है । नानाविध जन शब्द यह्‌ संकेत करता 
दै कि अर्थोपार्जन कं रक्ष्य से विभिन्न देशों के रोग वहां आने-जाने कं साथ ही 
वहां बस भी गये थे । श्रीरखुशासन नामक आगमग्रन्थ मँ भी लिखा है कि, 


“कुमारिका खण्ड में प्रजा वणं ओर आश्रम के भाचारों से संस्कार 
सम्पन्न थी । इतर अर्थात्‌ अन्य द्वीपो भौर उपद्रीपों मे लोग वर्णाश्रमाचार से 
रहित किन्तु समृद्ध थे” । यही कारण है कि उन्हं म्लेच्छ कहकर उनकी 








(@ 
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नन्वेवमव्र शुभागुभाज॑नेन कोऽयं: ? इत्याशङ कयां 

भारते यत्कृतं कमं क्षपितं वाप्यवीचितः । 

शिवान्तं तेन मुक्त्वा कन्याख्ये तु विशेषतः ।। ८८ ।\ 

"कर्म" इति शुभाशुभम्‌ । क्षपितमिति, क्रियाज्ञानादिना । तेनात्र कर्म॑णा 
कृतेन क्षपितेन वा पृथिव्यादिषु िवान्तेषु तेषु तेषु तत्त्वेषु मुक्तिस्ततो वा 
मुक्ति्भवेदित्यर्थ । यदुक्तम्‌ 

"तत्रैव यत्कृतं कमं शुभं वा यदि वाशुभम्‌ । 
वसन्ति तेन लोकाश्च शिवाद्यावौचिमघ्यगाः ॥' । 
(स्व० १०।२४८) इति । 
तथा 


"कन्याख्ये यत्कृतं कमं जन्तुभिस्तु सितासितम्‌ । 
स्वर्नारकाषवर्गेषु तद्रीजं फलभोगदम्‌ ॥' इति ॥ ८८ ॥ 





सामाजिकता कं स्तर पर कटाक्ष किया गया है । प्रायः शब्द से यह ध्वनि भी 
निकलती है कि कभी-कभी वे लोग भी वर्णाश्रम व्यवस्था से प्रभावित होते थे 
. ओर तदनुकूल माचरण भौ करते ये ॥ ८७ ॥ 


भारतवर्षं कमं भूमि है । इसमे किये कमं से भुक्ति भौर मुक्ति दोनों की 
प्राप्ति होती है । कमं से भुक्ति ओर कर्म क्षयसे मुक्ति यह्‌ स्वाभाविक है। 
अवीवि शब्द का अर्थ पृथिवी है । त्रिक शास्त्र में पृथ्वी से शिव पर्यन्त ३६ तत्तव 
माने जाते दै । अवीचितः शिवान्तं का यही अथं है । यों मवोचि शब्द के तरङ्कं 
शन्य ओर नरकये दो अर्थं भी होति है। विशेष रूप से कन्याकुमारीं षेतर कमं 
के अनुसार भुक्ति मुक्ति प्रदान करने का पवित्र स्थल माना जाता दै। 
स्व० तन्त्र १०।२४८ के अनुसार “चाहे बुभकमं हो या अशुभ, दोनों कमं फल- 
प्रद ह ।” शुभ ओर अशुभ दोनों प्रकार कंकर्मोको ज्ञान ओर क्रियायोग कं 
द्वारा क्षपित किया जा सक्रता है । अपनी साधना के अनुसार साधको को 
अपवगं, मुक्ति, जीवन्मुक्ति की प्राप्ति होती है। अशुभ कमं की समाप्ति पर 
स्वगं मिलता है । यहाँ धरादि शिवान्त कमफल की व्यवस्था है। अन्यत्र भो 
कहा गया टै कि, 
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नन्वेतत्‌ कन्याद्वोपे विशेषेण भवेत्‌,-इत्यत्र किं निमित्तम्‌ ? 
इत्याशङ्क्याह 
महाकालादिका रुद्रकोटिरन्रैव भारते, 
गङ्गादिपश्चक्ञतिका जन्म तेनात्र दलंभम्‌ ॥ ८९ ॥ 
अत्रैवेति कन्याख्ये द्वीपे । यदुक्तम्‌ 
"तत्र॒ मध्ये महाद्रीपं कुमारीद्रीपसं्ञितम्‌ । 
तत्र॒ खद्रायुतं पूणेमवतीणं शुभंकरम्‌ ॥ 
पशुनां हेतुभूतं च स्मरणात्पापनाशनम्‌ ।' इति । 
तथा 
'मटाकालस्तथेकाञ्नमेवमादि वरानने। 
तीर्थानां कोटिरदिदष्टा महाकामफलोदया ॥ 
गङ्कादीनां नदीनां च तत्र पञ्च शतानि च! 


(स्व° १०।२४९) इति । 
तेन तीथं भूिष्ठत्वादिनेति ॥ ८९ ॥ 





कन्या कुमारी मेँ सित या असित आचरित कर्मं अपने बीज के 
अनुसार नरक, स्वगं ओर अपवगं प्रदान करने में सक्षम है'' ॥ ८८ ॥ 


कन्याकुमारौ के वैशिष्ट्य का विशेष कारण है । यहां महाकाल ओर 
करोड़ों द्रो ने भी जन्म ग्रहण किया है । गङ्खा आदि ५०० नदियां भी प्रवह्‌- 
मान हैँ । इसलिये यहाँ जन्म ठेना अत्यन्त दुलंभ दहै । यहाँ के रोग कमल के 
किसल्य के समान रंगवाले हैँ भोर उतने ही कोमल है । जामुन का फल खाते हैँ 
ओर उसका रस पीति हैँ । श्रीकण्ठी की उक्ति से भी यह्‌ प्रमाणित है । कि, 


वार्ण समुद्र के मध्यमे कुमारौ नामक द्वीप सुशोभित दै । यह दश 
हजार स्रों ने भवतार ग्रहण किया था । उनका अवतार नितान्त कल्याणकारी 


था । पशु स्तरोय पाशबद्ध लोगों कं कल्याण का कारण था । उनके स्मरणमात्र 
-से पापो का नाश दहो जाता है ।'' 


ओौर स्व० १०।२४९ से यह सिद्ध हो जाता है कि, 
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ननु वर्षान्तरेषु 
'प्रत्यग्राम्बुजपत्राभा जनाश्चातीव कोमलाः । 
जम्बूफलरसाहारा जरामृ्युविवजिताः ॥' (स्व° १०।२१३ ) 
इत्यायुक्त्या सुखमूिष्ठा जनाः, इह च 
"जना रोगभयग्रस्ता वुःखिता मन्दसंपदः ।' (स्व० १०।२४०} 
इत्यायुक्तया दुःखमूयिष्ठाः--इत्यत्र जन्म दुर्छमम्‌' इति केन निमित्तेनोक्तम्‌ ? 
इत्या द्भुयाह्‌ 
अन्यवर्षेषु पशुवद्‌ भोगात्कर्मातिवाहनम्‌ । 
प्राप्यं मनोरथातोतमपि भारतजन्मनाम्‌ । ९० ` 


मनोरथातीतमिति, भोगापवगदिमंहौयस्त्वात्‌ ॥ ९० ॥ 
नन्वेवं चेदविजेषेण भारतजन्मनां सिद्धयेत्‌ तत्‌ "कन्याख्ये तु विशेषतः 
इति कस्मादक्तम्‌ ? इत्याश द्याह 


लानावर्णाश्रमाचारसुलदुःखविचित्रता । 
कन्धाद्रोपे यतस्तेन कर्मभूः सेयमुत्तमा ।। ९१ ॥ 


“वह महाकाल मौर एकास्र सदृश महत्वपूर्णं पावन करोड़ों तीथं थे । 
नते समस्त कामनामों की सिद्धि हो जातो थी । गङ्गा आदि ५०० नदियां वहां 
प्रवाहित शीं" ॥ ८९ ॥ 


स्व० १०।२१३ के अनुसार जम्बृद्रोप निवासी जरामृद्युरहित है ओर 

१०।२४० के अनुसार यहाँ के मनुष्य रोगभयग्रस्त ओर दुःखी है । एेसी स्थिति 

मे यहाँ का जन्म दुर्भ केसे माना जाय ? इस जिज्ञासा की शान्ति के लिये 
ग्रन्थकार अपना मत व्यक्त कर रहे है- 


उनका कहना दै कि अन्य सारे वषं भोग वषं हं । कमं मय जीवन यापन 
इनके निवासियों की विवशता है । वहीं भारतवषं मे जन्म ग्रहण महत्वपूणं 
माना जाता है । यहाँ मनोरथातीत उपलब्धि प्राप्त कर जीवन्‌ धन्य हो जाता 
ह । भोग, स्वगं मौर पवग यहां सवं सुलभ है ॥ ९०॥ 
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यदुक्तम्‌ 
“ये पूर्वोक्ता गुणा लोके भारते वरर्वाणनि । 
ते तश्रेव स्थिता लोके कुमारी संज्ञके प्रिये ।।' 
( स्व ० १०।२५५) इति । 
अतश्च एतश्षिवासिनामेव शुभागुभकमानुष्ठानात्‌ स्वनिरयावाप्तिः स्यात्‌ ॥ ९१ ॥४ 
तदाह 
पुसां सितासितान्यत्र कर्व॑तां किल सिद्धघतः । 
परापरौ स्वनिरयाविति रौरववातिके ।। ६२॥ 
किमत्र प्रमाणमित्युक्तं "रौ रववातिके' इति । 
तदुक्तं तत्र 
“पुंसां सितानि कर्माणि कुवंतामसितानि च। 
सिद्धघतः स्व्गंनिरयावन्र क्िप्र परापरौ॥' हति ॥ ९२॥ 








यहाँ विविध प्रकार के वर्णाश्रमाचार प्रचलित हैँ । यहाँ सुखदुःख की 
धूपशछांह का अचरज भरा आनन्द है । इसे उत्तम कमं भूमि कहना यथाथं 
है । स्व० १०।२५५ मे जगज्जननी से परमेश्वर शिव के सम्बाद का उल्लेख है । 
शिव कहते ह्रिये! भारतवषं मे जन्म का जो महत्व है, उससे कुछ अधिक 
ही कुमारीषक्षेत्रका दै॥९१॥ 

रोरववात्तिक का सन्द प्रस्तुत करते हुए ग्रन्थकार कहते है कि शुभ 
ओौर अशुभ कमं करने वाले लोग यहाँ 'पर' ओर “अपर' रूप स्वर्गं ओौर नरक 
की सरलता से सिद्धिकरल्तेहैं। 

रौरवर्वात्तिक की उक्ति है कि- 


अनादि सिद्ध मनन्त अनन्त अणु पुरुष विभिन्न प्रकार के सित असित 
कमं करते ही रहते हँ किन्तु इस कुमारिका खण्डमेवे जो भी सित (पुण्य) 
मौर असित ( दूषित ) कमं करते ह -उनकी तत्काल प्रक्रिया होती है । पुण्य 
कर्मो से उन्हें स्वगं को सिद्धि होती है। अपुण्य अर्थात्‌ पाप कर्मोँसे निरय 
लोकों की भो तत्काल प्रापि होतो है । सित कर्मो से फल रूपी स्वगं “पर' सिद्धि 
भौर निरय अपर' सिद्धि कहलाती है ॥ ९२॥ 
 श्रत०-\ 









(& [ श्लो ९३-९६ 
एतदेव उपसंहरति 

एवं मेरोरधो जम्बूरभितो यः स विस्तरात्‌ । 
स्यात्‌ सप्तदश्चधा खण्डेनवभिस्तु समासतः ।॥ ९३ ॥ 
सप्तदशधेति, इलावृताद्यान्यष्टौ, इन्दरदरीपादीनि च नवेति । नवभिरिति, 
भारतेन सहेटावृताद्येः ॥ ९३ ॥ 

नन्वेवं खण्डत्वेऽस्य किं निमित्तम्‌ ? इत्याश ङ्ुयाह्‌ 
मनोः स्वायंभुवस्यासन्‌ सुता दश्च ततस्त्रयः । 
भ्रावजन्नय जम्ब्वाख्ये राजा योऽग्नीघ्रनामकः ॥ ९४ ॥ 
तस्याभवन्नव सुतास्ततोऽयं नवखण्डकः । 
नाभिर्यो नवमस्तस्य नप्ता भरत आषंभिः ॥ ९५ ॥ 
तस्याष्टौ तनयाः साकं कन्यया नवमोंऽ्ञकः । 
भुक्तस्तेनवधा तस्माल्लक्षयोजनमात्रकात्‌ ॥ ६६॥ 


इस विषय का उपसंहार करते हुए कह रहे है कि, 


इस प्रकार मेरु पवंत की छत्रछाया म पलने वाला यह्‌ जम्बू्रीप 
विशेषतः भारत महत्त्वपूर्णं मानव मूल्यों की प्रस्थापना करता है । जम्बृद्रीप १७ 
खण्डो मे विभक्तहै। संकषेपमे इसे नौ प्रकार का मानते ह । इलावृत आदि ८ 
वर्षो ओौर इन्द्र आदि र द्रीपों को मिलाकर इसे सत्रह खण्डों मे विभक्त मानते 
है । संक्षेपतः ९ खण्डोंके रूप मे यह्‌ इलावृत वर्षो के साथ भारतवर्षं को 
मिलाकर ही मान्य होता है ॥ ९३ ॥ 

प्रन है कि इस खण्ड ओौर प्रखण्ड प्रक्रिया में पूरे महाद्रीपको बाँटने 
का क्या कारण था ? इसका उत्तर ९४-९६ कारिकाओं मे दे रहे है-- 

स्वायम्भुव मनु के वंश मे उनके ददा पौत्र हुए । उनमें से तीन ने संन्यास 

ग्रहण कर लिया । जम्बुदरप का राजा अग्नोघ्र राजगी पर बैठा । उसके नव 
पुत्र हुए । उन पूत्रो को व्यवस्थित करने के ल्यिइसेनौ खण्डं मे बांट दिया 
गया । इन नवों खण्डां के आग्नीध्र अलग अलग राजा बने । इनमे से नवां 
नाभि था। उसका दौहित्र भरत था। उसे आर्ष॑मि कहते थे । क्योंकि उसके 
पिताकानाम ऋषभ था। 
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““सुता' इति पौत्राः। जम्ब्बाख्ये राजेति, अर्थात्‌ एतन्मध्यात्‌ । ऋषभ- 
स्यापत्यमाषंमिः अत एव नपते्युक्तम्‌ । अष्टौ तनया इति, प्रागुक्ता इन्द्राद्याः । 
तदुक्तम्‌ 

'स्वायंभृवो मनुर्नाम तस्य पुत्रः प्रियव्रतः । 
तस्याथ दश पत्रा वं जाता वीयबलोत्कटाः॥ 
अरनीघ्रश्चाग्निबाहुश्च मेधा मेधातिथिर्वपुः । 
ज्योतिष्मान्द्य तिमान्‌ हव्यः सावनः सच्र एव च ॥ 
मेधा सत्रोऽग्निबाहुश्च एते प्रत्रजितास्त्रयः। 
सप्तद्ीपेषु ये शेषा अभिषिक्ता महाबलाः ॥ 
जम्बुद्धीपे तथाग्नीध्रस्तस्य पुत्रा नव स्मृताः। 
नाभिः किपुरुषश्चेव हरिश्चेव इलावतः ॥ 
भद्राश्वः केतुमालश्च रम्यकश्च हिरण्मः। 
नवमस्तु कुरर्नाम नववर्षाधिषाः स्पृताः ॥ 


भरतके भाठ पूत्रहुए। एक कन्याभी हुई । कुल ९ सन्तान भरत 
केथे। इन नवोंके ल्यि एकं लाख योजन वगं क्षेत्र में फला यह्‌ जम्बद्रीप 
काभागनव खण्डोंमे बाँट दिया गया। इस कारिका में प्रयुक्त सुत शब्द 
पोत्र अथं में है। पूरे जम्बुदरोप के एक मात्र राजा स्वायंभुव मनु थे। 
उनके बाद इसके खण्ड खण्ड में वरँट जाने पर अल्ग अलग खण्डं के 
राजा हुए । आर्षंमि राब्द ऋषभ शब्द से अपत्य अथं मे “णिनि' प्रत्यय 
लगाने से बनता है । नप्ता नाक्ती को कहते हैँ । वह्‌ लडकी का लडका होता 
है । आठ पुत्र भरत के थे । उनके इन्द्र आदि इन पूत्रो को चर्चा आ चुकी है। 
स्व° तन्त्र के १०।२७४ से २८३ तक के इलोकों मे इसका वणन है । वही 
उद्धरण मे यहाँ दिया गया है । उसमें कहा गया है कि, 

““स्वायम्भुव मनु के पत्र का नाम प्रियव्रत था । उसके दश पुत्र थे । वे बड़े 
वलवान्‌ ओर मनस्वो थे । अग्नीघ्र, अग्निबाहु, मेधा, मेधातिथि, वपु, ज्योतिष्मान्‌ 
द्युतिमान्‌, हव्य, सावन ओर सत्र उनके नामथे। इनमे से मेधा, सत्र ओर 
अग्निवाहु तीनों परिव्राजक हो गये । सात दोष बचे पृत्र सात द्रीपों मे अभिषिक्त 
किये गये । जम्बुद्वीप मे अग्नीघ्र का अभिषेक हुभआा। अग्नीध्र के नौ पुत्र 
नाभि, किपुरूष, हरि, इकावृत, भद्राश्व, केतुमाल, रम्यक हिरण्मय ओर कुरु 
थे । ये मपने नाम से प्रख्यात वर्षो के स्वामी थे। नाभिका पुत्र षभ था। 
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अग्नीध्रतस्तु जाता वं श्‌राश्चातिबलोत्कटाः। 
तेषां नामाङ्क्तानीह नव वर्षाणि पावंति । 
नाभेः पुत्रो महावोयं ऋषभो धमेतत्परः। 
तस्यापि हि सुतो ज्ञेयो भरतस्तु प्रतापवान्‌ ॥। 
तन्नाम्नैव तु विज्ञेयं भारतं वषंमुत्तमम्‌ । 
तस्थाप्यष्टौ पुनः पुत्रा जाताः कन्यापरा प्रिये ॥ 


भारते त्वष्टद्वीपेऽन्र अष्टौ पुत्रा निवेशिताः । 
नवमस्तु कुमार्याह्वः कन्यायाः प्रतिपादितः ५ 


तेषां नाम्नातुते द्वीपा भरतेन प्रकोतिताः॥' 
(स्व०१०।२८३) इति + 
तस्मादिति, जम्बुद्रीपात्‌ लक्षयोजनमाव्रकादिति । तत्रास्य पूवंपश्चि- 
मतो लक्षयोजनत्वं प्राक्‌ प्र्दशितं, दक्षिणोत्तरतस्तु इदानोमुच्यते । तत्र भारताः 
दीनि षड्वर्षाणि प्रत्येकं नवसाहस्राणि,-- 


ऋषभ से महाप्रतापी भरत की उत्पत्ति हुई । उसी के नाम से भारतवषं यह नाम 
विख्यात हमा । भरत कं आठ पत्र भौर एक कन्या हर । भारतवपषं के आढ 
द्वीपो के वे माठों स्वामी हृए । इन्दं के नाम पर उनद्रीपों के नाम भी 
रख दिये गये । नवीं कन्या कुमारी हुई ।' स्व० १०२७४ से २८३ 
तक इसी विषय का वर्णन है । जम्बूदरीप का पूवं से परिचिम तक का विस्तार 
१ लाख योजन ओर उत्तर से दक्षिण तक का विस्तार का अनुमान इसी से 
लगाया जा सकता है । भारतवषं आदि ९ वर्षो के नौ-नौ हजार विभाग किये 
गयेये । ये कुल मिकाकर ६०९ = ५४ चौवन हजार होते है । हिमवान्‌ जादि 
प्रत्येक २ हजार भागों मे विभक्त थे । इसमें ६ भारतादि वर्षो के गुणन से १२००० 
भाग होते हँ । मेर्‌ की तलहटी के सोलह्‌ हजार योजन विस्तार अर्थात्‌ बाहर 
भीतर के योग से ३ हजार वगं कं साथ बाह्यान्तर इलावृत वर्षं कं २००० मिलाने 
पर ३४००० योजन का होता था । इनको मिलाने से ५४ > १२०८२३४ = १०० 
हजार अर्थात्‌ एक लाख योजन का विस्तार सिद्ध होता है । इस कथन की पुष्टि 
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इति चतुष्पञ्चाशत्‌, हिमवदादयश्च प्रत्येकं द्विसाहखरा,- इति द्वादश, मेरमूलोय- 
सहस्रषोडशकेन सह॒ इरावृतं चतुखिरात्‌ सहस्राणि,--इत्येवं योजनानां लक्षं 
जम्बुद्रीपम्‌ ॥ ९६ ॥ 
इदानीं तदूबहिरपि संस्थानविोषं दशंयति 
लक्षेकमात्रो ल्वणस्तद्राह्योऽस्य॒पुरोऽ्रयः । 
ऋषभो दुन्दुभिधृख्रः कङ्खद्रोणेन्दवो ह्य. दक्‌ ॥ ९७ ॥ 
वराहनन्दनाशोकाः पश्चात्‌ सहबलाहुकौ । 
दक्षिणे चक्रमेनाकौ बाडवोऽन्तस्तयोः स्थितः ।॥ ९८ ॥ 
अन्धेदेक्षिणतः खाक्षिसहस्रातिक्रमाद्गिरिः । 
विद्युत्वांस्त्रिसहस्रोच्छिदायामोऽत्र फलाश्षिनः ॥। € € ॥ 
मलदिग्धा दोघंकेशहमश्चवो गोसधमंकाः । 
नग्नाः संवत्स राश्लोतिजी विनस्तृण भोजिनः ॥१००॥ 


स्व° १०।२०५ से होती है । इससे यह सिद्ध होता है कि जम्बृद्रीप का पूरवे 
पश्चिम ओर उत्तर दक्षिण का एक लाख वगं योजन विस्तार उस समय था । 
आधुनिक भूवल्य कौ स्थिति से अकल्प्य अन्तर ता्तालिक भूवख्य से था, 
यह्‌ आकलन का विषय द । सामाजिक दृष्ट से भी महान्‌ अन्तर था ॥९४-९६॥ 


इसके बाद अब बाह्य संस्थान का वणन कर रहे है- 

लवण समुद्र का बाह्य संस्थान भी एक लाख योजन वगं विस्तृत था । 
इन्द्रके भय से ऋषभ, दुन्दुभि, धूम्र ये तीन पंत पूरब की ओर से समुद्रम जा 
च्िथे। चन्द्र, कड्कु ओर द्रोण ये तीन उत्तर की भोर से समुद्रम समा गये। 
अरोक, वराह ओर नन्दन ये तीनों पश्चिम तथा चक्र मैनाक ओर बलाहक ये 
तोन दक्षिण की ओर समुद्रम छिप गये थे । इस तरह ये १२ पर्व॑त लवण समुद्र 
मे इन्द्रके भयसे चिप गये थे । इनमे चक्र ओर मंनाक दोनों पवंतों के मध्यमे 
जडवानल का केन्द्रहै। 


दक्षिण समुद्र से २० हजार योजन विदयु्वान्‌ पर्वत हैँ । तीन हजार योजन 
मे फला यह्‌ पवंत उतना ही ऊचाभीहै। वहां घासपात ओर फल पर जीवन 
निर्वाह करने वाले, दादी मूछछो से ओर शिर के लम्बे बालों से भरी माकृति वाले, 
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निर्वन्त्रीणि सदा तेत्र हाराणि विलसिद्धये । 

ह्येतद्‌ गुरभिरगीतं भीमद्रौरवश्ासने !। १०१।। 

इत्यं य॒ एष॒  लवणसमुद्रः प्रतिपादितः ) 

तद्बहिः षडमी द्वीपाः प्रत्येकं स्वारणवेवु ताः ।।१०२।। 
क्रमद्विगुणिताः घडभिरमनुपुत्रेरधिष्ठिताः । 
शाककुशक्रौश्ाः शल्मलिगोमेधाब्जमिति षडदरीपाः । 
क्षोरदधिस्पिरेक्षवमदिरामधुराम्बुक्ताः षडम्बुधघयः ॥ १०२।४ 
मेधातिथिववपुष्माजृज्योतिष्मान्द्यतिमता हवो राजा । 

संवर इति शाकादिषु जम्बुद्रोपे न्यरूपि चाग्नोध्रः ॥१०४।। 








शरीर से मेके कुचैरे नंगे ओर पशुवद्‌ व्यवहार करने वाले लोग रहते हं । 
उनकी आयु ८० वर्षो की होती है । वहाँ कहीं भने जाने की रोक नहीं, नगर 
प्राकार नहीं । एेसी अविकसित जीवन पद्धति वाले लोगों के सम्बन्ध में श्री 
रौरव शास्त्र मेँ उल्छेख है । एेसा यह्‌ टवण समुद्र है ॥ ९७-१०२ ॥ 


दस लवण समुद्र के बाहर छः दवीपरह। शाकं, कुश, क्रौञ्च, शाल्मलि, 
गोमेध ओर अन्न उनके नाम ह । इनमें मनुष्यों का निवास है । ये क्रमशः दूने 
विस्तार के ह । अर्थात्‌ शाकं द्वीप यदि दो लाख योजन विस्तार वालाहैतो 
कुशा द्वीप चार लाख का । ये छः द्वीप ओर इनके क्रमशः क्षीर, दधि, सपि, इध्तुः 
मदिरा बौर मधुर स्वाद वाले छः समुद्र है । मेधातिथि, वपुष्मान्‌, ज्योतिष्मान्‌, 
द्युतिमान्‌ ओर शंवर ये ५ जाकादि द्रीपों के अधिपति ये ओर जम्बृद्रीप मे 
आग्नीध्र का राज्याभिषेक हआ था । यह सारा वर्णन स्व° १० ।२६९-२७३, 
१०।२८९.-२९० तथा १०।२८५-२८७ से प्रमाणित दै । 


स्वच्छन्द तन्त्र स्वयं शिव द्वारा पार्वती को सुनाया गया अत्यन्त 
प्रामाणिक आगम ग्रन्थ है । तन्त्र शास्त्र की परम्परा मे इसका उतना रही 
प्रामाण्य है जितना आषं ग्रन्थो मे वेदों का । लवण समुद्र भारतके बाहर 
दक्षिण मे अवस्थित दै ।! सुष्टि चक्र के सन्दभं मे भारत का वर्णन करने बाद 
बाह्य संस्थान का यह वर्णन उस समय के भूगो ओर खगोल दोनों की बाह्छ 
स्थितियों का एकं तरह से चित्रण है । 
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लवण" इति ल्वणाम्भाः क्षारसमुद्र इत्यर्थ; । “इ्दुः" चनद्रः। यदुक्तम्‌. 
शवत्रारिभयसंत्रस्ताः प्रविष्टास्तत्र पवंताः। 
दवादशेषव महाव रास्तान्त्रवीमि समासतः ॥' 
ऋषभो दुभ्बुभिर्धंस्नः ` प्रविष्टः पुर्वंभागतः । 
चन्द्रः कङ्कस्तथा द्रोणः प्रविष्ट उत्तरेण तु ॥ 
अशोक्षोऽथ वराहश्च नन्दनश्च तुतीयकः। 
अपरेण नगास्तत्र प्रविष्टा लवणोदधिम्‌ ॥ 
चक्रो मेनाकसं्ञश्च तृतीयश्च बलाहकः । 
दक्षिणेन वरारोहे प्रविष्टाश्चेव भूधराः॥ 
चक्रमेनाकयोमेध्ये तिष्ठेद वडवानलः। 

(स्व १०।२७३) इति !' 


जहां तक रवण समुद्र का प्रन है-यह खारे जल वाले समुद्र का नाम 
है । वत्त॑मान विश्व का सारा समुद्र लवण समुद्र है। तत्कालीन विव केन्द्र 
भारत था। इसो को केन्द्र मान कर इस से दक्षिण आज के हिन्द महासागर 
को प्रमुखता देकर यह्‌ वर्णन किया गया है । जिन पवंतौँ के विषय मेँ समुद्र के 
भीतर चछिपने को बात की गयी है, उनमें एक इन्दु पर्वत को चर्चा है । वस्तुतः 
वह्‌ “चन्द्र' पर्वत है । पर्यायवाचौ होने के कारण चन्द्रकी जगह इन्दु का 
प्रयोग किया गया है । क्वण समुद्र सम्बन्धी सन्दर्भ को स्वच्छन्द तन्त्र इस 
प्रकार से व्यक्त करता है-- 


वृत्रके भय से भयभीत पव॑त समुद्र मे प्रविष्ट हो गये थे । [ आधुनिक 
भूगोल शास्त्रियों को यह्‌ कथानक मिथक लगता है । इसका रहस्य जानने की 
चेष्टा ये नहीं करते । धरा सुष्टि का अन्तिम तत्त्व है । जिस समय पार्थिव 
जगत आकार ग्रहण कर रहा होगा, उस समय को आदिम निर्माण वेखाकेये 
उपाख्यान हैँ । इनकी उपेक्षा नहीं होनो चाहिए वरन्‌ इनके सम्बन्ध में गवेषणा 
होनी चाहिये । इससे इन प्राच्य वर्णनों मे ओर इस समय की स्थिति का 
समन्वयात्मक आकलन हो सकता है ] वे पवंत १२ थे । उनमें विद्व को धारण 
करने का महान्‌ बल था। संक्षेपमे उनको कथा इस प्रकार है। ऋषभ, 
दुन्दुभि भौर धूम्र ये तीन पर्वत पूरबसे समुद्रम समागयेथे। चन्द्र, क्कु 
ओौर द्रोण उत्तर दिशा से समुद्र मे प्रविष्ट हुए थे । अशोक-वराह्‌ ओर तीसरे 
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दक्षिणत इति, चक्रमेनाकादिसंनिकरषेण, “खाक्षि इति विशतिः । गुरुभिरिति, 
जृहस्पतिपादेः यदुक्तं तत्र 


योजनानां सह्लाणि समतिक्रम्य विशतिम्‌ । 
विद्युत्वानिति विख्यातः समुद्रे दक्षिणे ल्थितः ॥ 
सहस्र विपुलस्तत्र तृणपणेफलाशनाः । 
मलोपचितदिग्धाङ्खा दीर्घश्मध्रुशिरोक्हाः ॥ 
गोधर्माणो जना नग्ना वत्सराशीतिजीविनः। 
तत्रायन्त्रविलद्वारप्रवेशाः पुर संपदः ।' इति । 





नन्दन ये तीन परिचिमसे समा गये थे। चक्र, मैनाक ओर बलाहकं ये 


तीन पव॑त दक्षिण दिशा से समुद्रम समा गयेथे। यहाँ विशिष्ट आविष्कार ` 


के सदृश एक तथ्य की ओर भगवान्‌ शङ्कुर ध्यान दिला रहे हैँ । वे कहते है 
कि शरीरके उतार चढाव की दृष्टि से सर्वाद्धं सौन्दयं शालिनी प्रिये, चक्र 
ओर मैनाक के बीचमे हौ बड़वानलका केन्द्रहै।'' समुद्रके वेज्ञानिकों को 
इस तथ्य के अन्तराल मे जाकर सत्य का पता क्गाना चाहिए । 


श्लोक ९९ मे समुद्र के दक्षिण प्रदेश की चर्चा है । इस समुद्र के दक्षिण 
भें दक्षिणी ध्रुव है। चक्र ओर मैनाक से "खाक्षि" [ अक्षि = २ ओौर ख=०°] 
को गणना के अनुसार २० हजार योजन पर विद्युत्वान्‌ पर्व॑त हँ । रौरव शासन 
के अनुसार “चक्र मैनाक को केन्द्र मानकर यदि दूरोकी नापकी जायतो 
-वहाँ से “२० हजार योजन पर विद्युत्वान्‌ नामक पर्वत है । हजार योजन 
उसकी ऊँचाई दै । वहाँ भी उस समय मनुष्यों का निवास था । वे खेती नहीं 
करते थे। घास पात ओर फलफूल खाकर जीवन व्यतीत करते थे । उनके 
शरीर गन्दे, कौपोन मैरे कूचेले थे । उन्हें अपने सौष्ठव का ज्ञान नहीं था। 
उनकी दादियां गौर मृ बद हुई होती थीं । बाख काटने सजाने को कला से 
वे वच्चित थे । जैसे पु रहते हों, उनका जीवन भी पशुवद्‌ ही था । वे नङ्क 
रहते । उनकी मायु सीमा ८० वर्षो की थी । बिल के सदृश सदा खुके रहने वाले 
उनके घरों के छोटे-छोटे द्वार ये । सम्पत्ति के नाम पर उनके वे आवास मात्र 
ही ये। यह्‌ बात रौरव शासन तन्त्र मे वरिष्ठ गुरुवयं आचार्यपाद--श्रीमानू 
चृहस्पति ने कही है ।' 





॥\। 
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-कमद्विगुणित इति, तेन शाकद्वीपे दवे लक्षे, कुशद्वीपे चत्वारि,+--इत्यथंक्रमः । 
अन्ज :' पृष्करः । इक्षुरेव एेक्षवः। 'मधुराम्बुकः' स्वादूदः । चुतिमतेत्य्थात्‌ सह, 
हविः" हव्यः । तदुक्तम्‌ 


"जम्बुद्रीपं च शाकं च कुशं कोञ्चं सशल्मलिम्‌ । 
गोमेधं पुष्कराख्यं च सप्त द्वीपानि पावंति॥' 
(स्व० १०।२८४) इति । 
क्षारः क्षीरं दधि घृतं तथा चेक्षुरसोऽपि च। 
मदिरोदश्च स्वादूदः समृद्राः सप्त कीतिताः॥ 
जम्बुद्वीपं स्मृतं लक्षं योजनानां प्रमाणतः । 
परिमण्डलतो ज्ञेयः क्षारोदस्तत्समो बहिः॥ 
एवं द्विगुणवृद्धचा तु समुद्रा द्वीपसंस्थिताः।' 
(स्व ° १०।२८५-२८७) इति । 





आचायं अभिनव गुप्त क्‌ रहे हैँ कि इस प्रकार स्वच्छन्द तन्त्र ओर 
रौरव शास्त्र मे लवेण समुद्र को स्थिति का आकलन है ओर सप्रमाण उसका 
प्रतिपादन किया गया है । इसके बाह्य संस्थान के स्वरूप के अनुसार ६ दोप हँ । 
ये सभी द्वीप अपने अपने समुद्रौसे धिरेहृएहँ। ये सभी क्रमशः द्विगुणित 
( दुगुने ) है । इस गणना के अनुसार यदि शाक द्वीप दो लाख योजन विस्तार 
है तो कुश चार लाख, इसका दूना मान क्र का, कौच्च से दूना शल्मलिका 
-तथा इस तरह गोमेध ओर अन्ज का वर्णन भो है । मन्जद्वीप पूष्कर दवीप के लिये 
कहा गया है । इनके छः समुद्रो के नाम भी क्रमशः क्षीर, दधि, घृत, इ्षुरस, 
मदिरा ओर स्वादिष्ट मधुर जल वाले "मधृदक हैँ । जहां तक छः द्वीपो का प्रश्न 
है, उन्हीं के छः समुद्र भी है । स्वच्छन्द तन्त्र के १०।२८४ के अनुसार एक साथ 
ही सात द्वीपो के नाम आये है । वे इस प्रकार है । 


“जम्बुदरीप, शाकद्वीप, कुशदरीप, क्रोशवद्रीप, शल्मलिं द्वीप, गोमेध दवीप ओर 
सातवां पुष्कर ।'" 


इसी तरह सात समुद्र उनके संस्थान ओर उनके मान के सम्बन्ध में 
स्व १०।२८४ से २८७ इोकों मे कहा गया है कि, 

































(1 


अग्नीध्स्तु समाख्यातो जम्बुद्वीपे वरानने । 
शाके मेधातिथिर्नाम वपुष्मान्‌ कुशसंज्के ॥ 
राजा क्रौञ्चेऽथज्योतिष्माञ्छल्मली द्य तिमान्‌ स्मृतः । 
गोमेधे हत्यनामा च संवरः पुष्करे तथा॥।' 
(स्व० १०।२९०) इति च ॥ १०४॥ 


[ श्लो १०५: 


द्वोपषट्‌कमेव च विभजति 
गिरिसप्तकपरिकल्पिततावद्खण्डास्तु पञ्च शाकाद्याः । 
पुष्करसंज्ञो द्विदलो हरियमवरुणेन्दवोत्र पूर्वादौ ॥१०५। 





“क्षार, क्षीर, दधि, घृत, इक्षुरस, मदिरोद ओर मधुदक ये सात समुद्र 
है । जम्बुद्रीप का विस्तार १ लाख योजनवर्गहै । इसी परिमण्डल के बाहर 
लहूराने वाला क्षारोदधि भ इतना ही विस्तार वाला है । इनके क्रमशः दुगुने 
विस्तार के द्वीप भी ओर उनके समुद्र भी है ।' 


दलोक १०४ मे इन सातां द्वीपो के सात राजाओं के नाम दिये गये है । 
स्वच्छन्द तन्त्र १०।२८८-२८९ के अनुसार वे नाम इस प्रकार है 

“शिव कहते है कि हे सुमुखि पावती, जम्बुद्रीप मेँ €स समय अग्नी 
राजा राज्य कर रहा है । शाक मे मेधातिथि, कुंशद्रौप मँ वपुष्मान्‌, क्रौञ्च में 
ज्योतिष्मान्‌, शल्मलि में द्युतिमान्‌, गोमेध मे हव्य भौर पुष्कर द्वप मेँ संवर 
नामक राजा राज्यकररहै दह" 

उक्त वर्णन इतने पुराने है कि आज के सन्दर्भ मे इनका आकलन भी 
कठिन हो गया है । तात्कालिक वत्तंमान से आज तक हुए कल्पनातीत परि- 
वत्तनों का प्रभाव काल ओर दिक्‌ दोनों पर दै । इन पर विरोष अध्ययन कौ 
आवर्यकता है ॥९७-१०४॥ 


सात पर्वतों के अन्तराल मे शाक आदि ५ द्रीप अवस्थित है । पुष्कर 
नामकं द्रीपके मध्य में पवत होने से वह्‌ दो भागो मेँ विभक्त है । स्व ° १०।२९१- 
२९३ तक के वर्णन से यह्‌ प्रमाणित है किं मेधातिथि के ७ पुत्र शाक द्वीप में 
अभिषिक्त हुए । शान्त, शिशिर, सुखद, नन्दक, शिव, क्षेमक ओर ध्रुव इन सात 
स्वामियों के नाम से हौ सात वषं विभक्त ये । वहाँ गोमेध, चन्द्र, नारद, दुन्दुभि 
ऋषभ, सोमक ओर वैभ्राज ये सात ही कुल पर्वत थे \ सात पवतो के मध्य 
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"तावन्त सप्तैव, गिरिसघकस्य पाडवंगत्यावस्थितत्वात्‌ । '्विदल' इति 
एकेन वलयाकारेण पर्वतेन मध्यतो विभक्तत्वात्‌ । शूरवादौः इति चतुदिक्षु 
तदुक्तम्‌ 

“मेधातिथेः सप्त पुत्राः शाकद्रौपेऽभिषेचिताः । 
शान्तोभयस्तु शिशिरः सुखदो नम्दकः शिवः ॥\ 
क्षेमकश्च ध्रुवश्चेति व्षनाम्ना तु तेऽद्धताः । 
वर्षाणि सप्त ख्यातानि पवं तांश्च निबोधमे । 
गोमेधश्चन्द्रसंज्ञ्च नारवो दुन्दुभिस्तया। 
ऋषभः सोमकश्चेव वेध्राजश्च कुलाद्रयः' ॥ 

(स्व ० १०।२९३) इति । 
"कुशे वपुष्मता पूवं सप्त पुत्रा निवेशिताः ! 
श्वेतलोहितजीमूता हरितो वद्युतस्तथा ॥ 
मानसः सुव्रतश्चेति बषनाम्नेव चाङ्कितः । 
कुमुदश्चोवंदश्चेव वराहो द्रोणकङ्तो ॥। 
महिषः कुसुमश्चेव सप्त॒ सीमान्तपवेताः ।\' 

(स्व० १०।३००) इति 


“ज्योतिष्मता सप्त पत्राः क्रौचचद्रीपे निवेशिता) 
उद्डिज्जश्च समाद्यातो वेणुमण्डल एव च ॥ 


पाच खण्डं का अवस्थान इलोक \ ०५ में प्रतिपादित दै । यह शाक आदि द्रीपों 
के सम्बन्ध की बातत है । पर स्वच्छन्द तन्त्र का जो उद्धरण है, वह्‌ शाक द्रोप से 
सम्बन्धित है । 


कुशा मे वपुष्मान्‌ के सात पुत्र-दवेत, लोदित, जीमूत, हरित, वेद्यत, 
मानस ओर सूत्रत॒ वपं नामानुसारी द्वीपो मे अभिषिक्त हुए । कुमुदः 
उवद, वराह, द्रोण, कङ्कुत, महिष ओर कुसुम ये सात उनके सीमान्त 
पव॑त थे । यह्‌ स्वच्छन्द तन्त्र १०।२९७-२९९ इलोकों के सन्दर्भे से प्रमाणित 
है । उनमें श्वेत तोया, कृष्णा, चन्द्रा, शुक्ला, लोचनो, विवृता मौर विवृन्दा 
नामक श्रेष्ठ नदियों के नाम भी बताये गये हैँ । यहां के सुखी सामाजिक जीवन 
की चर्चाभीकी गयोहै। 
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रथकारश्च लवणो धृतिमाम्सुप्रतारकः । 
कपिलश्चेति राजानो वषंनाम्ना तु तेऽङ्किताः ॥ 
वेदुमो हेमनाभश्च द्य. तिमान्पुष्पदन्तकः । 
क्शलो हरिम्श्च सप्तते तु कूलाद्रयः।॥' 

(स्व° १०।३०५) इति । 
“सप्त द्य तिमता पुच्राः शल्मलावभिषेचिताः । 
मनोऽनुगस्तथोष्णश्च पावनो ` ह्यन्धकारकः ॥ 
मुनिदुन्दुभिनामा च कशलश्चेति ते स्प्रताः । 

(स्व ०.१०।३०९) इति । 


रै 


“करौ चोऽय वामनश्चेवाप्यन्धकारो दिवाकृतिः । 
द्विषिन्दुः पुण्डरीकश्च दुन्दुभिश्च कला्रयः 

(स्व० १०।३११) इति । 
"हष्यराजः सुताभ्सप्त गोमेधे चाभ्यषेचयत्‌ । 
जलदश्च कमारश्च सुक्‌मारो मरीचकः॥ 
क्मुदश्चोन्नतश्चेव महाभद्र इति स्पृताः "' 

(स्व० १०।३१५) इति । 


जहाँ तक क्रौचच द्वीप का प्रह्न दै, ज्योतिष्मान्‌ ने हो अपने पत्रों को 
निवेदित किया । वहाँ के आदि राजा ज्योतिष्मान्‌ ही थे। वहाँ कौ सामाजिक 
व्यवस्था भी उत्कृष्ट कोटि की थी । क्रौञ्च मे ज्योतिष्मान्‌ के उद्भिज्ज, वेणु, 
मण्डल, रथकार, लवण धृतिमान्‌, सुप्रतारक ओर कपिल राजा वषं नामानुसारो 
हृए । वैदरुम, हेम, चुतिमान्‌, पुष्पदन्त, कुशल, हरिमदं ये सात कुलाद्रि थे । 


दयुतिमान्‌ ने अपने सात पुत्र शल्मलि मेँ भभिषिक्त किए । मनोनुग, उष्ण, 
पावन, अन्धकारक, मुनि, दुन्दुभि ओर कुशल ये नामानुसारो संज्ञा वाले वर्ष 
के अधिपति थे । क्रौञ्च, वामन, अन्धकार, दिवाकृति, द्विविन्दु पुण्डरीक ओर 
ये सात उसके सीमान्त पर्वत थे जिनं कुलाद्रिं कहते है । स्वच्छन्दतन्तर 
के १०।३०९ से ३११ तक के इलोकों से यह्‌ प्रमाणित हे । 
हृव्यराज ने गोमेष दोप म सात पुत्रों को अभिषिक्त करिया । उनके 
नाम जलद, कुमार, सृक्रुमार, मरोचक, कुमुद, उन्नत ओर महाभद्र थे । उदय, 
-केसर, जठर, सुरैवत, श्याम, अम्बिकेय र मेरु ये कुलाद्रि थे । 
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उदयः केसरश्चेव जठरोऽथ सुरेवतः । 
श्यामोऽम्बिकेयो मेदश्च शेलाःसीमान्तगास्त्विमे। 
(स्व० १०।३१७) इति । 
"अतश्च पुष्कराख्ये च संवरस्तत्र नायकः । 
रौ पुत्रौ तेन विश्यातौ पृष्कराख्ये निवेशितौ । 
पतो वलयाकारो मानसोत्तरसंज्ञकः ।' 
(स्व० १०।३२३) इति ! 
“धातकी मध्यमे राजा महावीतो बहिन पः। 
(स्व° १०।३२४) इति । 
"चतुर्णां लोकपालानां पुरीश्चात्र निबोधमे) 
हरेवस्वेकसाराख्या याम्या संयमनी पुरौ ॥ 
सुखाह्वा वारुणी चेव सोमस्य तु विभावरी ।' 
(स्व० १०।३२७) इति ॥ १०५ ॥. 


इयदन्तं सद्धुलयति 
त्रिपश्चाशच्च लक्षाणि द्विकोटचयुतपश्चकम्‌ । 
स्वाद्र्णंवान्तं मेवर्घाद्योजनानामियं प्रमा ।॥१०६॥ 


इसी प्रकार पुष्कर द्वीप मे संवर के दो पुत्र नियुक्त हए । वहाँ मानसोत्तर 
नामक वल्याकार पर्वत शोभित था। इन दोनों पूत्रो के नाम धातकी ओर 
महावीत थे । 


पुष्कर द्वीप मानसोत्तर नामक वल्याकार पर्वत से दो भागों मेँ विभक्त 
हो गया था । इसमे धात की मध्य देका राजा बना । बहरी प्रदेशा जो 
मानसोत्तर से अलग हो गये थे । उनका राजा महावीत था । यहाँ तक शाक 
आदि पांच द्वीपो का संक्षिप्त प्रतिपादन श्लोक १०५ मे था । जयरथ ने स्वच्छन्द 
तन्त्र के उद्वरणों से इनका समथंन किया है । 


इनके चारों ओर चारों दिशाओं के चार अधिपति हरि, यम, वरुण ओर 


सोम है, जिनकी परियों के नाम क्रमशः एकसार ( पूवं ) संयमनी ( दक्षिण )' 
सुखा ( परिचिम ) ओर विभावरी ( उत्तर ) ह ॥ १०५ ॥ 





पाण 
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तत्र जम्बद्पीयानि अर्थात्‌ वञ्चाशत्सहल्राणि, क्षाराब्धिं शाकद्वीप 
र क्षोराव्धिश्च, कुशश्चल्वारि दच्यन्धिश्च, क्रोश्चोऽष्टौ घुताव्धिश्च, शल्मलिः 
पोडश दक्ुरसाव्धिश्च, गोमेधो द्रावरिशत्‌ मदि रान्धिङ्च, पष्क रदचतुःषष्टः 
स्वादूदश्च इत्येवं मेवं्घादारभ्य स्वादूदान्तं ससह्रपञ्चाशत्रिपन्चाशल्लक्षाधिकं 


कोटिद्वयं योजनानां प्रमाणं भवेत्‌ । तदुक्तम्‌ 
'कोटिद्रयं त्रिपच्चाशल्लक्षाणि च ततः परम्‌ । 
पच्ाशच्च सहस्राणि सप्त द्वीपाः ससागरा; ॥\' इति । १०६ ॥ 
सक्मजलघेर्बाह् हैमो भूः कोटिदशकमथ लक्षम्‌ । 
उच्छित्या विस्तारादयुतं लोकेतराचलः कथितः ।\१०७।। 


का 


जम्ब्टीप का यह्‌ सारा विस्तार दो करोड तिरपन लाख पचास हजार 
योजन है । इसमे सातो दवीप ओर सातौ सागरो का आयाम आता है। यदं 
पूरा क्षेत्र मेरु के अधे भागसे लेकर स्वादु समुद्र पर्यन्त फला हुआ दै । 
स्व* १०।३२८ से यह्‌ प्रमाणित है । इसमे जम्बूद्रीप का मान ५० हजार्‌ क्वण 
समद्र एक लाख, शाक द्वीप दो छाख ओर क्षीर समुद्र कामान, कुश ओर दधि 
समुद्र चार लाख, करोच्द्ीप ओर धुतसमुद्र॒ भाठ लाख, शाल्मलि ओर इधुरस 
समुद्र १६ लाख, गोमेध ओर मदिराब्धि ३२ लाख पुष्कर मौर स्वादुदक समुद्र 
६४ लाख योजन कुल मिलाकर यह संख्या दो करोड तिरपन लाख पचास 
हजार योजन होती टै । यह्‌ गणना मेर के अधं भाग से लेकर स्वादूदकं समुद्र 


तक की है । आगम प्रामाण्य के अनुसार यहं आकलन इस प्रकार है- 


“दो करोड तिरपन लाख ओर पचास हजार योजन मे अपने-अपने 
सागरो सहित ये सातो द्रीप आते है" ॥१०६॥ 


सतवा समुद्र पुष्कर द्रोपकाहोहै। इसके बाहरी भाग की भूमि का 
विस्तार दस करोड़ योजन विस्तृत ह । एक लाख योजन कौ ऊंचाई वाटा 
ओर दस हजार योजन कौ ऊंचाई वाला एक एेसा पर्वत वहां है, जिसका 
नाम "लोकालोकः पर्वत दै । इस पव॑त को आलें दिशां मे आठ रुद्र॒ अवस्थित 
है । इनके साथ दिलाओं के लोकपाल भी रहते ह । कुछ लोग इन श्रोकोही 
लोकपाल मानते ह । जयरथ भर शास्त्रकार स्रो को अलग गौर लोकपालों 
को मलग मानते है । मेरु ओर लोकारोक पर्वतो के बीच मे ही सूयं सक्रिय है। 
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लोकालोकदिगष्टकसंस्थं मद्राष्टकं सलोकेशम्‌ । 
केवलमित्यपि केचिल्लोकालोकान्तरे रविनं बहिः॥१०८॥ 


हैमी भूरिति, अ्थाहिवानां क्रीडाथंम्‌ । "लोकेतराचल' इति लोकालोक- 
पर्वतः । यदुक्तम्‌ 
(ततो हेममयी भुमिदेशकोटचो वरानने) 
देवानां क्रीडनार्थाय लोकालोकस्त्वतः परम्‌ ॥ 
पवतो वलयाकारो योजनायुतविस्तृतः । 
लक्षमात्रसमूत्सेधो योजनानां वरानने" 
(स्व° १०।३३१) इति । 
सलोकेशमिति, यदुक्तम्‌ 
"लोकपालाः स्थितास्तत्र सद्राश्चामोघशक्तयः।' 
(स्व ० १०।३३२) इति । 


यह्‌ इन पवतो से बाहर नहीं जा सकता । स्व ° १०।३३१ के अनुसार सातवे समुद्र 
कौ परिधि के बाहर की भूमि (हैमी) सोने के परमाणुओं से भरो हुई है । पवतो 
की बनावट वल्याकार है। १० हजार योजन विस्तार ओर १ लाख योजन 
ऊंचाई से ऊचे अद्रिका नाम लोक + इतर (अलोक) = रोकालोक है । 


लोकालोक पवत की आों दिशाय आर श्रो ओर लोकपालों से 
अधिष्ठित है । शास्वकार लीलाकार ओर उनके मनुयायी यह भी कहते हैँ कि 
श्द्र ही यहाँ लोकपाल भी हैँ । यह्‌ सवंमान्य मत नहीं है । इसकी सबसे बड़ी 
विदोषता टै कि यहां लोकालोक के अन्तर भागमें हौ सूयं ह, बाहर नहीं। 
मेरु ओर रोकालोकं के अन्तराल मे स्थित लोकों मे आलोक ओर बाहर 
अलोक अर्थात्‌ अप्रकाश, यह्‌ स्व° १०।३३२ से प्रमाणित है । 
शास्त्रकार का कथन दै--'लोकालोकान्तरे रविनं बहि अर्थात्‌ लोका- 
लोक पवंतों के अन्तराल में रवि रहता है, बाहर नहीं जाता । इसी तथ्यका 
- समर्थन स्वच्छन्द तन्त्र का श्लोक ३३१ भो करतादटै। वहांलिखादैकि 
“तस्यान्तर्भासयेद्‌ मानुनबहिः सूर सुन्दरि" अर्थात्‌ सूयं लोकालोक पर्वतं के 
अन्तर्भाग में हौ अपनी आभा का प्रसार करता दै । 
आचार्य क्षेमराज ने लिखा दै कि आदित्य को ऊंचाई लोकालोक पवंतों 
-क समान है । मेह के भी उनके अन्तरालमे रहने के कारण सुरज बाहर नहीं 
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केचिदिति, रीलाकारादयः। एतद्धि तैः समस्तलोकपालत्वात्‌ शद्रा एकं 
लोकपालास्तत्र स्थिताः+--हइ्यन्यथा व्याख्यातम्‌ । 


भ्लोकालोकमतो देवि तत्र श्रा व्यवस्थिताः । 
भमोघशक्तयः सवे विरजा वसुधामकाः॥ 
कर्दमः शंखपालश्च पजन्यः स्व्णलोमकः । 
केतुमान्‌राजनश्चेव पूरवदीशान्तमास्थिताः ॥। 
लोकपालास्ततो बाह्ये व्याप्य सवंमिदं स्थिताः।' 





जा सकता । आधुनिक मान्यताओं ओर भूगोल खगोल कौ परिस्थितियों कैः 
अनुसार इन बातों का मेल नहीं खाता । विचार यह्‌ करना हरै कि इन वणेनों 
का तालमेल कैसे बैठे ? सूयं की गतिशीलता का सिद्धान्त भी आज सवं स्वीकृत! 
नहीं है । कुछ वज्ञानिक कहते है कि पृथ्वी सूयं कौ परिक्रमा २० हजार मील 

प्रति घण्टे की गतिसे कर रही है । कु वैज्ञानिक यह भी मानते ह कि अपने 

परे ग्रहमण्डल के साथ ६० हजार मील प्रतिघण्टे को गति से अपनी आकाश 

गंगा के केन्र की परिक्रमा सुरज कर रहा दै । पृथ्वी पर सूर्यं को इस गति का 

प्रभाव नहीं पड़ता । इसका कारण यह्‌ है कि पृथ्वी का वायुमण्डलं भी इस गतिः 
चक्र मे साथ रहता है ओर पृथ्वी सूरज की अपनी परिक्रमा मेँ निरन्तर निरत 

रहती है । 

लोकालोक पवत के दो गुण रै। १- लोक अर्थात्‌ प्रकाश करने का 

गुण बौर अरोक अर्थात्‌ प्रकाशा न करने का गुण । सूरं कौ प्रचण्डं किरणों का 

कोई प्रभाव ध्रुव प्रदेशों पर नहीं पडता । वहां ६ माह के दिन मौर ६ महोने 

की रात्रियां हआ करती है । ककं संक्रान्ति मे जिस दिन कर्कं रेखा का स्पशं 

सूयं की रदिमियांँ करतो है, वह समय उत्तरायण ओर मकर रेखा के स्पर्शके 

समय दक्षिणायन होता है । सूर्यं की रदिमयों का पृथ्वी ग्रह॒ पर पूरा प्रभाव 

इन्दं दोनों रेखाओं के बीच में होता है । यह्‌ कहा जा सकता है कि ईन दोनो 
के बाहर सुरज नहीं जा सकता । जाता भी नहीं है । इन दोनों के भीतर 
रहना ओर इन्दी के मध्य म अपनी आभा कं प्रभाव का प्रसार क्या दै? यही 

मेरु लोकालोक परवतो के मध्य सूयं का संचार दहै । सूयं इनके बाहर नहो 
जाता । यद्यपि सूरय पृथ्वी से ९ करोड मील दूर है फिर भी सूरज की रदिमियाँ 
८ सेकेण्ड मे धरती का स्पदां कर लेती है । गेसों को कई एसी पतं है, जिनसे 
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इत्यादीनामेतद्विरद्धानां श्रुतीनां सम्भवात्‌ । न बहिरिति, रेर्लोकालोक- 
समानोच्छायत्वात्‌ मेरुतदन्तरालर्वाक्त्वाच्च; अत एवान्तःस्थितानामेव लोका- 
नामालोको यत्र, तथा आलोकः प्रकादोऽलोकश्च तमोऽन्तर्बहिङ्च यस्येति स 
लोकालोक इति । तदुक्तम्‌ 


^तस्यान्तर्भासते भानुनं बहिः सुरसुन्वरि' । इति ॥ १०८॥ 
एवं लोकालोकमेवंन्तरालवतित्वेऽस्य भानोगंतिवैचिश्रयं ददंयति 
पितुदेवपथावस्योदग्दक्षिणगौ स्वजात्परे बोथ्यौ । 
भानोरुत्तरदक्षिणमयनद्वयमेतदेव कथयन्ति ॥ १०६॥ 
तत्रास्य भानोमं रुसंनिकर्षण गच्छत उत्तरो मार्गो लोकालोकसन्निकर्षेण 


तु दक्षिणः, तौ च मागौँ स्वजात्परे वोध्यौः सुविधि-अजवीधिदब्दाभ्यां 
व्यपदेद्यावित्यर्थः । यदुक्तम्‌ 





होकर उन्हं पृथ्वी पर आना पंडता है । जब वे पाथिव जगत्‌ के स्पशं क्षेत्र में 
्रवेयापा जाती है, तो उसे सुरज का स्पर्शं आदि माना जाता है । समस्त 
तुभं के परिवत्तंन, अयन गति ओर ग्रहुण-मोक्ष आदि सूरज पर निभ॑र माने 
जते हे । यह्‌ खगोल का भूगोल पर प्रभाव है । जहां तक पर्वतः शब्द का 
प्रन है--यह्‌ ऊंचाई का प्रतीक है । पृथ्वी के गोल होने से सूरज की किरणों 
जहां से आगे प्रकाश नहीं कर पातीं, वह्‌ स्थान अलोक पर्वत का शिखर है। 
जहां से प्रकाश का प्रसार होता है, वह्‌ खोक पर्वत है। इस तरह लोक ओर 
अलोक मिलकर लोकालोक शब्द का निर्माण हुआ है । यह्‌ पवंत की उच्चता 
का प्रभाव मान ल्यिजनेका कारण है। लोक सृष्टि के इस तान्विक सन्दर्भ 
को इस वेज्ञानिकता की दृष्टि से देखा जाना चाहिए । लोक ओर अलोक 
शब्दों पर भी विचार करना चाहिए । शास्त्र के अनुसार लोकालोक भारत के 
दक्षिण म ओौर मेष उत्तरम है । पामीरके पठार का सबसे ऊचाभाग मेर 
है। इस तरह मेरु ओौर लोकालोक के बीच म सूरज संचरण करता 
है ॥ १०७-१०८ ॥ 

सूयं के पितुयान ओर देवयान दो पथ हँ । दूसरे शब्दों मे इसे सुवीथि 
भौर अजवीथि भी कहते हँ । इसी को ज्योतिः शास्त्र की दृष्टि से उत्तरायण 
ओर दक्षिणायन भी कहते हैँ । अजवीथि पितरों का ओौर सुवोधि देवों का मार्ग 

श्रो° त०--६ 
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सुवोथी उत्तरे तस्य मजवीथी तु दक्षिणे।' 
(स्व० १०।३३९) इति । 1 
तावेव च पितृणां देवानां च मागंः,--इत्युक्तं 'पितदेवपथौ" इति तत्र अजवीथी 
पितृणां मागं, सुवीथो तु देवानाम्‌ । तदुक्तम्‌ 
"अजवीयी दल्िणं तु सुवोथी चोत्तरायणम्‌ । 
पितरमागेस्तथा दिष्यः कथितोऽनुक्रमेण तु ।॥" इति । 





=> ॥ 
~ 
- > 


है। ककं संक्रान्तिसे दत्यो का दिन ओर देवोंकी रात्रिहोतीदहै। मकर 


संक्रान्तिसे देवोंका दिन गौर देत्योंकीरात्रिकाप्रारम्भदहोतादै। सुवीथि = 
| ही उत्तरायण ओौर अजवीथि दक्षिणायन है । स्व १०।३३९ से यह्‌ उक्ति 
प्रमाणित है 


स्वच्छन्द तन्त्र को दृष्टि बडी वैज्ञानिक है । सूर्यं की किरणे मेरु गौर 

लोकालोक पवंतों के बीच संचरण कर भारत सहित इस पूरे क्षेत्र को प्रभावित 

करती ह । पाथव जगत्‌ का हमारा यह्‌ खोक जिसकी गणना ओर स्थिति के 

| विषय में पहले पर्याप्त प्रकाश डाला गया है । कुछ रोग इस लोकालोक को एक 

* „|| उत्तर स्थित पवंतके रूपमे भी स्वीकार करते हैँ क्योकि उत्तरमे भी खोक 

| ओर अलोक दोनों स्थितिरयां ध्रव प्रदेशों मे दीख पडती हैँ । यह गुण मेरुम भी 

|| हो सकता है । इसका नियामक कोई आधार आज के युग मे नहीं है । हम यहाँ 

। उत्तरम मेरु ओर दक्षिणमें लोकालोक की बात मानकर चलें तो यह्‌ देखेगे 
कि ऊपर अन्तरिक्ष के अन्तराल के गगन पथ की अपनी कक्षा में सूयं संचार ॥ 

करता है । इसकी किरणे पृथ्वी पर ऋतुओं के अनुसार आडी तिरी पड़ती है । 

| भूपृष्ठ पर उच्च शिखर सुशोभित मेरुएेसा ही लगता है, जैसे अरघे में प्रतिष्ठित 

॥ शिवलि्खं । परमेश्वर को नियति से नियन्वित गति चक्र से उत्पन्न कार गणना 

||| के अनुसार एक अहोरात्र मे पृथ्वी सूरं की परिकरिमा कर लेती है । यह्‌ भी 

निरिचत है कि ध्व के नाभि केन्द्र से समस्त नक्षत्र अभिसम्बद्ध है । हमारे सौर 

मण्डल के ग्रह॒ भी इससे सम्बद्ध है । 


॥ यह्‌ अनुभव कौ बात है किं उत्तर में ध्रुव सदा स्थिर रहता है । सप्र्षि- 
|| मण्डल उसको सदा परिक्रमा करता है । नियति नियन्त्रित इस गति चक्र में 
। सूरज कौ एक अहम्‌ भूमिका है । पृथ्वी मानवो कौ आवास भूमिदहै। इस ग्रह 
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'एतदेव मागंद्यमुत्तरायणं दक्षिणायनं च,--इत्युक्तम्‌ “उत्तरदक्षिणमयनद्रयमेत- 
-देव' इति । तदुक्तम्‌ 
लोकालोकोपरिष्टात्त्‌ सवितुदंक्षिणायनम्‌ । 
तथोत्तरायणं तश्र उत्तरेण प्रकीतितम्‌ ॥* 
( स्व° १०।३३७) इति ॥ १०९॥ 


से देवों ओर पितरो के सम्बन्ध भी प्राचीन क्रान्तदर्शी महर्षयो ओर साधको 
ने स्थापित किये थे । उनके लोकों की यातरारये की थीं ओर उस ओर जीवित 
ओर मृत दोनों अवस्थाओं मेँ प्रयाण का मा्गं॑भी प्रशस्त कर च्या था । इस 
साधना मे उन्होने यह अनुभव कियाथा किये ग्रह विदोषरूपसे सूं वििष्ट 
विशिष्ट रारिचक्रों म भी संचरण करते है । इस संचार क्रम मेँ तीव्र, मध्य 
ओर मन्द किरणपात तथा उसका प्रभाव भी उनकी आंखों से भोज्ञल नहीं 
था । इसी आधार पर उन्होने ज्योतिः शाख की रचना की थी । ज्योतिः शाख 
कासारा भाधार प्रथम प्रायोगिकतया सूर्यं गति चक ही है । भारत द्रीपका 
यह्‌ एक उपास्य प्रत्यक्ष ब्रह्म है । पञ्च देवोपासना का यह्‌ पंचम देव है । 


सयं को रर्मिसक्रियता जब मेरु के सन्निकषं मे रहती है, तो, उसे उत्तर 
मागं कहते हैँ । जब उसका सन्निकषं दक्षिण लोकालोक से होता है, तो उसे 
दक्षिण मागं कहते है । इन मार्गो मे राशिके संचार भी विभाजित होते है । 
ककं, सिह, कन्या, तुला, वृरिचक ओर धन मे संचार का समय दक्षिणायन 
कहलाता है । जब लोकालोक सम्पकं के वाद उत्तर की ओर सूयं संचार होता 
है, उससमय मकर, कुम्भ, मीन, मेष, वृष ओर मिथुन रारियां बीच मे पडती 
है । यह उत्तरायण का समय होता है । 


यह्‌ गतागतिक प्रक्रिया सूर्यकी रै । श्लोक मे इन दोनों मार्गो के लियं 
स्वजात्परे वीथ्यौ' शब्द का प्रयोग क्या गयादै। सुओौर अज शन्दोंसे 
'स्वज' शब्द को व्युत्पत्ति सिद्धि होती है । इनमे दोनों से वीथी शन्द जोड़ने पर 
सुवीथि ओर अजवीथि ये दो शब्द बनते हँ । सुवीधि उत्तरायण मागं भौर 
अजवीथि दक्षिणायन मागं है । इसी को इरोक मे पितृ देवपथौ लिखा गया है । 
आगम प्रामाण्य ते इसे सिद्ध किया गया है कि- 

अजवीथी दक्षिण मागं है । सुवीथी उत्तरायण है । दक्षिणायन पितृमागं 
है ओर सुवीथी उत्तरायण देव मार्गं है । ये दोनों बडे ही दिव्य है ।'' ॥ १०९ ॥ 
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ननु भानोर्मेरुसन्षिकर्पेणोत्तरो मार्गो लोकालोकसन्िकर्षेण तु दक्षिणः, - 
दत्यत्र कि प्रमाणम्‌ ? इत्याशङ्का 
“सरवेषामूत्तरो मेरर्लोकालोकदच दक्षिणः । 


सर्वेषामिति, वर्षाष्टकादिनिवासिनाम्‌ । इलावृते हि भानुरेव न प्रत- 

पति,- इति कस्तद्गतिवे चित्रेऽपि अवकाशः, भानुरेव हि भगवान्‌ मेरुमधिकृत्य 

चः दक्षिणदिगवस्थिते भारतादौ वर्ष॑त्ये पूर्वतः पदचािस्थते केवुमाले दक्षिणात्‌, 

उत्त रदिगवस्थिते वुर्वादौ वर्ष॑त्रये पर्चासप्राच्ये भद्रार्वेऽपि उदक्तः समुदथन्‌ 

स्वोदयानुसारेण पूर्वदिगवस्थापनात्‌ सर्वेषामुत्त रमति लोकालोकं च दक्षिणयति, 
येन अस्य तत्सन्चिकर्षविप्रकर्षाम्यामूत्तरायणदक्षिणायनादि स्यात्‌ ॥ 


न केवलमस्यैवं गतावेव वै चित्यमस्ति यावदुदयास्तमययोरपि,--इत्याहं 
उदयास्तमयावित्यं सूयंस्य परिभावयेत्‌ ॥११०॥ 
"इत्यम्‌" इति दक्षिणावत्तंम्छया, मेरोः परिभ्रमणेनेत्य्थंः ।॥। ११०॥ 


मेर पर्वत की स्थिति सब के उत्तर ओौर लोकालोक पर्वत की स्थिति 
सभी वर्षो के दक्षिण मं है। इावृत वषं मे सूर्यं अपना पूरा प्रकाश नहीं पहुंचा 
पाता। मेरुके दक्षिण के भारत वर्षादि तीन वर्षो के पूर्व॑, केतुमाल आदि 
३ वर्षोके दक्षिण, उत्तर मे स्थित कुरु आदि ३ वर्षो मेँ भौर भद्रार्वः 
म उत्तर उदित होते हृए लोकारोक को दक्षिणावत्तं भङ्भी से दक्षिण करता 
है तथा सभी वर्षोको उत्तर की भोर रखता है, यह्‌ सूर्यं की गति का 
वेचित्र्य है । 

यह्‌ सारा वर्णन मेदं के सन्निकर्षं से उत्तर मागं ओर लोकालोक 
सन्तिकषं से दक्षिण की प्रामाणिकता के सन्दभं मे किया गया है । स्यं के उदय 
ओर अस्त की बात एक उपग्रह्‌ म बैठे अन्तरिक्ष यात्री से पूचिये 1 पृथ्वी 
परिक्रमा के प्रसङ्ध मे एक दिन रातमें ही वह्‌ कितनी बार सूर्योदय ओौर 
सूर्यास्त देख सकता है । वस्तुतः न कभी सूर्योदय होता है ओरन सूर्यास्त । 
पृथ्वीके प्राणी वे जिस भाग महै, वँ की स्थिति के अनुसार सूर्योदय भौर 
सूर्यास्त देखते हँ । इस दृष्टि से सूर्योदय भी शादवत हो रहा है भौर सूर्यास्त भी 
प्रतिक्षण चल रहा है । इसीलिये दोक मे परिभावयेत्‌ क्रिया का उल्छेख किया 
गया दै । इसका परिभावन करना चाहिये कि जिस गति चक्र की चाक्रिकता 
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तदाह 
अधंरात्रोऽमरावत्यां याम्यायामस्तमेव च । 
मध्यन्दिनं तद्वारुण्यां सोम्ये सूर्योदयः स्मृतः ।।१११॥ 
उदयो योऽमरावत्यां सोऽ्धरात्रो यमाल्ये । 
केऽस्तं सोम्ये च मध्याह्भ इत्थं सूरयंगतागते ॥ ११२॥ 





मेहम जी रहे ह, उसकी भौगोलिक परिणति क्या है । पहले के विद्व के वे 
आठ नाम आज बदल गये हँ । आज जो विशवे चित्र हमारे सामने है, उसको 
दृष्टिगत रखते हए यह विचार आवश्यक टँ ॥। ११० ॥ 


पहले क्रम मेँ अमरावती मे अधंरात्रि, संयमनी मे भस्त, वाणी में 
मध्याह्न ओौर महोदया मे उदय होता है । दूसरे क्रमानुसार अमराव्तौ म उदय 
संयमनी मे अर्धरात्र का समय होता है । साथ हौ बारुणो में अस्त ओर महोदया 
मे मध्याह्न होता है । यह्‌ सूयं के उदयास्त का क्रम है । यह्‌ सब ज्योतिः शस्त्र 
का विषय ह । आधुनिक विज्ञान सूयं की गतिशीलता नहीं स्वीकार करता है 1 
इसके अनुसार पुथ्वी सूयं कौ परिक्रमा करती है ओर वह॒ उदयास्तमन पृथ्वी 
की गति का परिणाम है। प्राचोन विद्वान आयं भद्रु का भो यहो मानना था। 


सूयं का उदय होना ओर भस्त होना पुथ्वी की गति पर ही निर्भर है । 
पृथ्वी जैसे-जेसे सुरज के सम्मुख आती रहती है, वहा -वहां सूर्योदय भौर जो 
माग सूरज से परोक्ष होते रहते है; वहाँ सन्ध्या, सूर्यास्त गौर राते हुआ करती 
ह । इस गतिचक्र मे यह पृथ्वो को शात गतिशीलता के कारण शाङ्वत 
उदयास्त प्रक्रिपा चलती द । गति में चूँकि समय का प्रभाव पड़ता है; इसलिये 
जहां सूर्ोदय होगा वहाँ से नियत कुछ दूरौ पर मध्याह्व भौर नियत दूरी पर 
सूर्यास्त गौर वहां से नियत द्रो पर अद्धरत्रियाँ भो स्वाभाविक होती है। 
शलोक मे त्कारीन पृथ्वी मेँ स्थित नगरियों के साथ भुवः ओर स्वःमेंभो 
जहाँ सूयं की गतिशीलता का प्रभाव पडता था, वहाँ की अवस्था का चित्र 
श्रस्तुत किया गया है । 





प्री | 
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इह खल्‌ 'सौम्ये' मेरोरु्तरे भागे महोदयाख्यायां नगयां यदा वारुण्यां 
भागच्छतः सू्ंस्योदयदशंनं भवेत्‌ तदा प्रहुरद्यस्य व्यतीतत्वात्‌ वारुण्यां ॥ 
गन्धवत्याख्यायां नगर्या मध्याह्लो, याम्यायां दक्षिणदिगवस्थिताया 
संयमन्याख्यायां नगर्या च सूर्योऽस्तमेति, प्रहुरचतुष्टयातिक्रमेण पर्वतच्छायान्त- 
रितत्वात्‌ प्रकाशो न दश्यते इत्यर्थः । पवंदिड्नगर्याममरावत्याख्यायांः 
चाधंरात्रस्तद्वारुष्युदयावसरेऽस्तमयत्वात्‌ प्रहरढयेन चोदयस्य भविष्यत्वात्‌ । 
यञ्च अमरावत्यां सूर्योदयः सौम्याया आगच्छतो दर्शनं स यमालयेऽधंरात्र 


जेसे सौम्य अर्थात्‌ मेरु के उत्तर भाग मँ स्थित महोदया मे वारुणी से 
माने वाले सूयं का जब उदय कालीन दर्शन होता था, उस समय तक दोपहर 
का समय बीत चुका होता था। परिणामतः वारुणी की गन्धवती नामक नगरी 
मे मध्याह्न का होना स्वाभाविक था। उसी समय दक्षिण दिशा मे स्थित 
संयमनी नगरी मे चार पहर बीत जाने के कारण सूर्यास्त हो जाता था । चार 
पहर मे सूर्यं संयमनी से महोदया में पहुंच गया । परिणामतः संयमनी में प्रकादा 
कामभावतो गयाहोताथा। इसे गूढ भाषामेपवंतसे सूरज का छिना 
कहते है । पर्वत के अन्तरित प्रकाश का यही अथं हैक पृथ्वी की गोल आकृति 
के कारण वह स्थान एक चोटी वाले पहाड़ के सदृश हो गया होता है, जहां 
सुरज का प्रकाश पृथ्वी के उस भाग पर नहीं पहूंचता । यहाँ पव॑त का अर्थ 
पहाडसेन लेकर पवं ओरतके अक्षरोंके योगसे बने भूमि का तत्रत्य पर्वं 
जर्थात्‌ खण्ड जहा से प्रकाश न दीख पड़े-अर्थं लेना चाहिये । | 


पृथ्वी का यह प्रत्येक विन्दु पवं है जोसूयंकी कक्षाके पथमे ठीक 
पृथ्वी पर रम्ब बनाता है । प्रत्येक विन्दु प्रत्येक विन्दु से ऊँचा है । चार पहयो ४ 
के अवसान प्र आने वाला भू पर्वं ही पव॑त है । त, तत्र भौर तत्रस्य मे प्रयुक्त 
तद्‌ से निष्यन्न सवनाम दै । इसल्यि यह्‌ पर्व॑त है । प्राचीन काल में एेसे अक्षर- 
गन्द योग से बने प्रत्याहारो का बडा प्रचलन था। स्वयम्‌ "तत्‌" शब्द गायत्री. 
मन्त का प्रत्याहार है जो महावाक्य "तत्‌ सत्‌ मे प्रयुक्त होता है । सत्‌ भी । 
सवितुः के भादि मक्षर मौर प्रचोदयात्‌ के "त्‌", को लेकर बना प्रत्याहार है \ | 
ये दोनों गायत्री मन्त्र क ब्रह्ममयत्व के प्र तीक है । 

इस तरह पुरब म अवस्थित अमरावती मँ जहां आधी रात रही होगी 
वह्‌ वारुणी नगरी मेँ उदय लेने के समय तक दोपहर बीत जाने के कारण, † 
भव अमरावती मेँ सूर्योदय का होना कालचक्र के अनुसार स्वाभाविक होः 
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प्रहरद्येन सूरयस्योदेष्यमाणत्वातु, के वारुणे चास्तमयः सौम्योदयवेलायां तत्र 
मध्याज्ञस्य वृत्तत्वात्‌ इदानीं प्रहरचतुष्टयस्य अतिक्रान्तस्वात्‌, सौम्ये चः 
प्रहरदयस्य अतीतत्वात्‌ मध्याह्लः-इत्यनेनैव क्रमेण पूर्वपदिचमयोविदिक्षु चोदया- 
स्तमयावपि रयस्य चिन्त्यो;-इ्यक्तम्‌ इत्यं भानोगंतागते' इति । यदुक्तम्‌ 
अधंराश्रोऽमरावत्यामस्तमेति यमस्य च ।' 
(स्व° १०।३३८) इति ॥ 
तथा 


“यदेव  चामरावत्यामुदयस्तस्य वुश्यते । 
तदास्तमेति वादण्यामित्यादित्यगतागतम्‌ ॥' इति । 


एतच्च द्वीपान्तरेष्वपि योज्यं सूर्योदयस्य सर्वत्र समानत्वात्‌ ॥ ११२ ॥ 


जायेगा । अमरावती में उत्तर से आये हृए सूर्यं का जव उदय होगा तो संयमनी 
मे आधी रात होगी । दोपहर बीतते बोतते वहां सूर्योदय होगा--यह गतिचक्र 
सेसिद्धहो जाताहै। उस्र समक क' भर्थात्‌ परिचम के वरुण से सुरक्षित 
वारुणी में सूर्यास्त का समय होगा । उत्तर में सूर्योदय होने पर वहां मध्याह्ल 
की वेला होगी । परो के चार बीतने पर वारुणी मेँ सूर्यास्त के बाद आधौ रात 
का क्रम आकलन का विषय है| 


उक्त उदाहरण तत्कालीन भृगोल के है जिनको शास्त्रकारों ने प्रत्यक्ष 
देखा था । आज के भूमण्डल में दिन मौर रात के क्रम से जो स्थिति होती है, उस 
समय भी इसो प्रकार का क्रम था। आज भी एशिया सूर्योदय का महाद्वीप है 1 
जिस समय भारत में सूर्योदय हो रहा होता दै, उस समय का देश के तथा विदेदा 
के नगरों मे ही बड़ा अन्तर रहता है । मर्षा गौर देशान्तर के आधार प्र 
वहाँ का समय निकाला जा सकता है । अयोध्या का न्ञांश २६।४८ है । लन्दन 
का ५१।३० है । इसो से समय का अनुमान लगाया जा सकता है । हमारे देश के 
सूर्योदय कं समय अमेरिका में सुर्यं को अस्तमन वेला ओर क्रमदाः मध्य रात्रि 
का समय स्वाभाविक दै । आठ पहर के काल मेँ पूरा दिक्‌ विभक्त हो जाता है। 
ये सभी तथ्य स्वच्छन्द तन्व १०।३३७-३३८ इलोकों मेँ वणित हैँ । समस्त द्वीप 
दरीपान्तरों मे समय की गणना दिक्‌ के अक्षांश ओर देशान्तर के आधार पर की 
जातीदहै। इसे हीसूयं की कक्षा या गतागत का दिक्काल प्रभाव कहते; 
है ॥ १११-११२॥ 
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एवमेततप्रसङ्गादभिधाय प्रकृतमेवानुसरति 


पञ्चत्रिशत्कोटिसंख्या लक्षाण्येकोन विहतिः । 
चत्वारि शत्सहस्राणि ध्वान्तं लोकाचलाद्‌बहिः ।॥ ११३।। 


सप्तसागरमानस्तु गर्भोदाख्यः समुद्रराट्‌ । 
लोकालोकस्य परतो यद्गभ निखिलेव भूः ॥११४॥ 
तदुक्तम्‌ 
"तस्य बाह्ये तमो घोरं दुषप्र क्ष्यं जीवव जितम्‌ । 
पच्चत्रिशत्स्मृताः कोटचो लक्षाण्येकोनविशतिः ॥ 
चत्वारिशत्सहस्राणि योजनानां वरानने ।' 
(स्व° १०।३४१) इति । 





पतीस करोड उन्नीस लाख चाकिस हजार योजन विस्तार का ध्वान्त 
क्षेत्र खोकाचल पव॑त से बाहर पडता है । स्व° १०।३४१ से यह्‌ उक्ति प्रमाणित 
है । सातों समुद्रं की स्थिति गर्भं की स्थिति के सदृश है । जिसके गभं मेये 
उसे समुद्रराट्‌ गर्भोद कहते ह । यह्‌ लोकालोक की परली ओर है । सारी पृथ्वी 
-भी इसी गभ॑ है। 


यह्‌ पुरी कलना लोकालोक पवंत कौ परली भोर से सम्बन्धित है । 
लोकालोक के उत्तरम सूर्यं की रदिमियां अपना प्रभाव प्रदशित करती है । 
उसके दक्षिण भाग में पड़ने वाला यह्‌ ध्वान्त क्षेत्र वह ध्रुव क्षेत्र है, जो मानव 
गमनागमन की सोमा मेँ नहीं है । स्व० तन्व्र भी यही कहता है कि “उसके 
बाहर घोर अन्धकार है । वहाँ हाथ पर हाथ भी नहीं दीख पडता । इसीलिये 
उसे 'दुषप्क्ष्य' कहा गया है । वहाँ जीव जगत्‌ का अस्तित्व नहीं है । यह क्षेत्र 
३५१९४०००० योजन विस्तृत है ।'' 


जहां तक सातो सागरो के मान का प्रन है, श्लोक १०६ में जम्बु शाक 
कुश आदि द्वीपो के साथ मेरु के आधे भाग से केकर स्वादूदक तक दो करोड 
तिरपन लाख पचास हजार योजन का एक मान दर्शितं है । इसमें द्वोपों ओर 
समुद्रो का साथ वर्णन है भौर द्विगुणितक्रम से ही वह्‌ गणना की गयी है । यहाँ 
१ करोड़ २७ लाख योजन का जो मान प्रदशित है, उसके समान ही मान 
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सप्तानां क्षारादीनां लक्षास्रभृति द्विगुणद्विगुणथा वृद्धया स्तवितिरक्षेक- 
कोल्याटम यन्मानं तत्तुल्यमान इत्यर्थः । समुद्रराडिति, क्षारादिसमुद्रसप्तकगर्भौ- 
कारात्‌ । तदुक्तम्‌ 
"गदिता येऽब्धयः सप्त तेऽत्र गभे यतः स्मृताः । 
कथितस्तेन गर्भोदः समस्ताञ्धिरसोदरहः ॥' 
(मगेन्द्रा०) इति ॥ ११४ ॥ 
अत्र च तमःस्थाने श्रीसिद्धयोगीश्वरमतोक्तं विशदयति 
सिद्धातन्त्रेऽत्र गर्भाग्धिस्तीरे कोौशेयसंज्ितम्‌ । 
मण्डलं गरुडस्तत्र सिद्धपक्षसमावृतः । ११५ 
क्रोडन्ति पर्वताग्रेते नव चात्र कुलाद्रयः। 
तत॒ उष्णोदकारस्त्रंशन्नद्यः पातालगास्ततः ।॥\११६॥ 





वाला एक भौर महासमुद्र दै। इसका नाम गर्भोदि दहै। समुद्रराट्‌ ईइसका 
विरोषण है । इसलिये कि क्षारान्धि से लेकर स्वादूदक तक के सातों समुद्र इसी 
के गभंमेटै। जव समुद्र गभ॑मे ह तो यह स्वयं सिद्धहै करि उनसे सम्बन्धित 
सारी पृथ्वी भी उक गमं मे दै । सते उसको महता का स्वयम्‌ आकलनं 
किया जा सकता है । मुगेनद्राणंव तन्त्र मेँ लिखा है कि, 
“ये जो सातं समुद्र परिगणित है, ये सभो उसके गभं मेह । यह्‌ सभी 
समुद्रो के रसो का संवाहक समुद्र है ॥ ११४ ॥ 
श्रो सिद्ध योगीश्वरी मतानुसार गर्भोदधि कं किनारे कौरोय नामक 
मण्डल है । सिद्ध पक्ष गरुड यहाँ विराजमान है । उनके सहचर जौर अनुचर्‌ 
भौ उस पव॑त रिखर पर कल्लोल करते हँ । वहाँ सात कुल पर्वत हैँ । उनके 
रोधक, वामन, काण्ड हुल, हाल, वर, क्रोध कोटक गौर मूल ये नामरहै। गमं 
जल की ३० नदियां वहौ बहती हैँ । वे सभी समुद्रम समा जातोहं ओर 
पाताल चली जाती ह। द्वीपके चारो ओर निमिर' कुसुमों कं उद्यान है| 
योगिनियां उन मँ विहार करती हँ । उसमे नागों का काला मेवमण्डल सा 
समुदाय स्वतन्त्र विहार करता है। सूखी भूमिमें रत्नों ओर स्वणं कौ 
खाने हैँ । हरिदचन्द्र की पवंतीय भूमि शोभा का छङ्गार करती हँ । अत्यन्त 
अकाश मान कौरोय मण्डल का दृश्य स्वणिम मौर सुहावना है । 
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चतुद्नेमिरोधानं योगिनीसेवितं सदा । 
ततो मेरुस्ततो नागा मेधा हैमाण्डकं ततः ।! ११७॥ 
तीरे इति, भस्मात्परस्मिन्‌ । तत्र हि लोकालोकसन्निकषें गर्भोदः।, 
नेमि रोद्यानम्‌' इति नैमिरपुष्पसंज्ञकमित्यथंः। नागा हइत्यार्थाद्रत्नमय्यां भुवि \' 
मेधा इत्यर्थाद्धरिचन्दरपर्वतोपरि । हेमाण्डकम्‌' इति हैमाण्डीया कपंरिकेत्यर्थः । 
तदुक्तं तत्र 
"गर्भोदस्य परे तरे कोशेयं नाम मण्डलम्‌ । 
तत्र तिष्ठति देवेशो गरत्मांश्च समावृतः ॥ 
सिद्धपक्षसहन्न स्तु तत्तल्यबलदपितेः। 
तिष्ठन्ति पवंतात्रो ते क्रीडमाना मुहमंहुः ॥' इति । 





गर्भोदधि के तीर पर या किनारे कहने का तातपयं दूसरी ओर से लिया 
जाना चाहिये । इधर वाला किनारा लोकालोक पव॑त के सक्निकषं मे है भौर 
उधर वाला किनारा "कौरोय' नामक वह॒ मण्डल है, जिसमे गरुड की पां 
अपना चमत्कार प्रदित करतो हैं । 


निमिर' एक फूल का नाम है । इससे भरे हए उद्यानों को नैमिर उद्यान 
कहते हँ । इन फूलों से वह पूरा क्षेत्र व्याप्त । वहां चारो ओर निमिर पुष्पों 
से आकर्षक दिशाय सबके मन मोह लेती हैँ । एक तरफ स्वर्णं ओर रत्नों से 
शोभायमान भूमि मौर दूसरी ओर काले काके नाग ( हाथो) ! मानां स्वाणिम भूमि 
पर मेष मण्डल । इधर हरिश्चन्द्र पव॑त ओर उसप्र सचमुच के काले गभुआरे 
मेष । यह सारा वणंन कौशेय मण्डल का है। इसमें जो वणन है, वह सिद्धा 
तन्त्र के अनुसार है । अतः इसमे मतभेद स्वाभाविकं है। 

वहाँ के सम्बन्धित उद्धरणों से श्लोकोक्त वणंन का यहां समर्थन कर 
रहे है । कौशेय मोर गरुड के सम्बन्ध मे सिद्धातन्त्र में लिखा है कि, 

“गभेदिधि के दूसरे किनारे कोरे नामक मण्डल है । वहां देवेश 
विशेषण विशिष्ट गरुड निवास करते है। वे मपने ही सदुश हजारों हजार 
भाकाड विहार समथं गरुड वगं से समावृत रहते हँ । उन्हं अपने बल का बड़ा 
ही गवं है । पव॑त शिखरो पर क्रोडा करने वा ये गरुड अपने स्वामी के समान 
ही बलवान्‌ है" 


उनके करुलपव॑तों के विषय भं कहा गया है कि, 
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“हलहाल्वरक्रोधाः कोटको भरुलपवंतः। । 
रोधको वामनः काण्डो विज्ञेयाः कुलपरवंताः ।\' इति । 
“परवंताग्ते पुनर्सत्रशश्नधो योजनविस्तराः । 
उष्णोदकाः स्मृतास्तास्तु पातालतलनिम्नगाः ।' इति । 
“पुनस्तदापगातीरे वनं नेमेरपुष्पकम्‌ । 
तश्र क्रीडन्ति देवेशि योगिन्यो बलदर्पिताः । इति । 
“वनस्य बाह्यस्य भूमिः सर्वतः संग्यवस्थिता । 
शुष्का जलविहीना तु पुनभूमिस्तु रत्नजा ॥ 
दिङ्मातङ्गसमाकोर्णा समन्तात्परिशोधिता । 
वारणा बहवो यत्र॒ मेरुमन्दरसन्निभाः।' इति । 


“हृल, हाक, वर, क्रोध कोटक, रोधक, मूल, वामन भौर काण्ड ये ९. 
कुलपर्वत वहां हँ ।' 

नदियों के विषय मे यह वर्णन है कि, 

““पर्वेत प्रदेशों से निकलने वाली, योजनाधिक विस्तार वाली, गर्मजल 
के प्रवाहुसे गतिशील पाताल तल मे समा जाने वाटी ३० नदियां उसक्षेत्र को 
सुरोमित करती हैं 1" 

निमिर पुष्पों के सम्बन्ध मेँ कहा गया है कि, 


“उन नदियों के आसपास के तीर प्रदेशों मे नैमेर पुष्पों के उद्यान है 
( नैमेर ओर नैमिर दो शब्द पाठभेद ह। नैमेर से मृल शब्द निमेर नामक 
पल भौर नैमिर शब्द से निमिर नामक पूल होगा ) इन निमिरोद्यानों मे अपने 
बल पर दपं का भाव रखने वाली योभिनियां निवास करती हँ । 


नागों के सम्बन्ध मेँ वहाँ लिखा गया है कि, 

“वनो के बाहर को भूमि भी बड़ो सुव्यवस्थित है । कुछ भूमि सुखी भौर 
बंजर है। वहां जल नहीं होता । कुछ ेसी भी भृमि है जो रत्नों की खान है । 
दिशाओं के हाथी वहाँ विहार करते हैँ । चारों ओर परिशोधित क्षेत्र मे बड़े-बड़े 
मतङ्गं मचलते रहते है । मानों मेर मन्दर ही मन्द-मन्द गतिशील हो रहे हों ।'* 











© इलो ११८ 
“ततस्तानप्यतिक्रम्य उत्थितस्तु महाचलः । 
हरिश्चन्द्र इति ख्यातो वलयाक्षारसंस्थितः \" इति । 
(तत्र सन्निहिता मेधाः संवर्ताद्या महारवा ।* इति । 
“पुनस्तवृदृश्यते चाण्ड काश्चनं चातिभास्वरम्‌ ।* इति ॥ ११७ ॥ 
तदेव संकलयति । 

ब्रह्मणोऽण्डकटाहिन = मेरोरर्धेन कोटयः । 
पञ्चादादेवं दशसु दिक्षु भूर्लोकिसंितम्‌ ॥\११८। 





तत्र मेरोरारभ्य स्वादूदकान्तं प्राक्कलितं ससहसखप्चारत्त्रिपच्चाशल्ल- 
क्षाधिकं कोटिद्यं हैमी भूः, कोटिदशकं लोकालोकविष्कम्भः, सदखदशकं 
तमः, सहस्रचत्वारिददेकोनविरतिलक्षाधिकं कोटिपच्चत्रिशकं गर्भोददच, 
ससक्तविशतिलक्षा कोटिरित्येवं कोटिपरिमाणेन ्रह्माण्डकटाहेन सह अर्था- 
लञ्चादात्कोटयो भवन्तिः--इव्येवं "दशसु दिक इति स्व॑तः कोटिशतं मूर्लोको 
भवेत्‌ ॥ ११८ ॥ 

वहाँ के मेधमण्डित हरिश्चन्द्र पर्वत के विषय मे लिखा दै कि, 

““ठुन॒ समस्त पर्वतो को अतिक्रान्त कर वहाँ एक बहुत बड़ा पवत गवं 
से अपना दिखर उन्नत कर अवस्थित है । उसका नाम "हुरि्चन्द्रः है । यहं 
वलयाकार अवस्थित है । वहां गजंना करते वाके संवत्तं आदि प्रलयकालोन 
मेव भी ह|" हेमाण्डक कं विषय में चल्िखादहैकि, 


“वहां एक एसा गोल क्षेत्र है, जहाँ अव्यन्त चमकले कञ्चन चार्ता का 
विस्तार करते है । करपरिका शब्द कंक रली पठारौ भूमि को कहते है । मर्थात्‌ 
वहँकी भूमिही स्वर्णं के कंकडोंसे भरी हूईहै। उस क्षेत्र का नामो 
हेमाण्डकं क्षेत्र रख दिया गया है ॥ ११५-११७ ॥ 


भूलोक विस्तार के सम्बन्ध मे कह रहे दैकि, 


यह्‌ पूरा ब्रह्माण्ड कटाह मेरु से दो भागोंमें विभक्त होताहै। इस 
अधंवलय को भूर्लोक कहते हैँ । दशो दिश्षाओं को लेकर इसका विस्तार 
५० करोड योजन है । मेरु से मीठे जल के समुद्र तक २ करोड तिरपन 
लाख ५० हजार योजन हैमी भूमि, १० करोड़ रोकारोक खण्ड, १० हजार 


= ११९१२ ] अष्टममाह्लिकम्‌ ९३ 


एष च भूर्छोकः चतुर्दंशविधस्यापि भूतसगंस्यास्पदमित्याह-- 
पञखगमृगतरमानुषसरीसूपेः षड्भिरेष भूर्लोकः । 
व्याघ्रः पिज्ञाचरक्षोगन्धर्वाणां सयक्षाणाम्‌ ।११९॥ 


विद्याभृतां च क्र वा बहुना सवस्य भूतसर्गस्य । 
अभिमानतो यथेष्टं भोगस्थानं निवासश्च ।। १२०॥ 


"तर इति स्थावरम्‌। 'विद्याभृताम्‌” इति ए्रप्रकारभूतानाम्‌ । कि 
वा बहुना इति, एषां हि प्रकारप्रकारिभावेन वचनमानन्त्याय भवेदिति भावः 
सर्वस्येति, चतुदंशविधस्य । अभिमानतः' इस्यनेन “एतद्धोगस्थानादित्वमभि- 
मानमात्रसारमेव न तु वास्तवं किञ्चित्‌" इति दशितम्‌ । निवास इति विनापि 
भोगं केषांचित्‌; अत्चेतदत्रैवशोधनीयमित्याशयः। तदुक्तम्‌ 


'वैशाचं राक्षसं याक्षं गान्धवं त्वेन्द्रमेव च । 
सौम्यं तथा च प्राजेशं ब्राह्म चेवाष्टमं विदुः ।\' 


(स्व० १०।३५१) इति । 


तमस्‌ क्षेत्र, ३५ करोड १९ राख ४० हजार योजन गर्भोदधि ओर २ करोड 
२७ काख न्य विस्तार मिलकर यह यह ५० करोड योजन होता है । कंन 
से दोनों मोर का माप करने पर भृलोक की पूरी सीघी लम्बाई चौडाई सौ 
करोड की होती दै ।॥ ११८ ॥ 


यह भूमण्डल पदुओं, पक्ष्यो, मृगादि जन्तुं, वृक्षो, मनुष्यों भौर सरक 
कर चलने वाले सरीसृपो €न छः जीवों ओौर स्थावरो से भरा हुआ है । इसमे 
विद्याधरो, यक्षो, राक्षसो, गन्धर्वो भौर पिशाचो का भी बहुल आवास है । 
नके स्वत्व की यहाँ पूर्ति होती है तथा भोगवाद का पूरा सौविष्य है । 
स्व० १०।३५२-३५३ से यह्‌ प्रमाणित है । 


स्वच्छन्द तन्त्र के १०।३५१ की उक्ति है कि, 

“यहां पिशाचो का निवास है । इसे पेशाच' आवास कहते हैँ । राक्षसं 
ह । यक्षो का पूरा परिक्षेत ्ाक्ष' नाम से विख्यात है । गन्धर्वो के क्षेत्र को 
“गान्धवं' कहते है । भूमण्डल में यहक्षे्र भदै । इन्द्रे सम्बन्धित एेन््र क्षेत्र 








( श्रीतन्वालोकः [ शलो° १२०-१२१ 
"पशुपक्षिमृगाश्चव तथान्ये च सरीसृपाः । 
स्थावरं पञ्चमं चेव षष्ठं मानुषयोनिकम्‌ ॥ 
देवयोनिसमायुक्तं प्रोक्तं संसारमण्डलम्‌ । 
चतुदशविधं चेव भरुल्कि तु विशोधयेत्‌ ॥।" 


(स्व० १०।३५२) इति ॥ १२०॥ 
इदानीं भुवर्लोकाद्यभिधत्ते 


भुवर्लोकस्तथा त्वाकल्लक्षमेकं तदन्तरे । 
दश॒ बायुपथास्ते च प्रत्येकमयुतान्तराः ॥ १२१॥ 
आद्यो वायुपथस्तत्र विततः परिचर्च्यते । 


इसमे है । रोग कहते ह कि स्वगं नरकं सव यहीं है--इसका यही अथं है । 


सोम का क्षेत्र सौम्य कहुलाता है। प्रजेश ओर ब्रह्मा के क्षेत्र भी यहां 
विद्यमान हैं ।'' 

आवास कं सम्बन्ध मेँ भोग स्थान ओर निवास दो शब्द श्लोक में प्रयुक्त 
है । उनके सम्बन्ध में कहा गया है कि कभी-कभी विना भोग क्षेत्र रहने पर भौ 
लोग आवास बनाते हँ । स्वच्छन्द तन्त्र १०।३५२-३५३ मेँ कहा गया हैकि, 

“यहां विविध प्रकार के पातु पशु प्राणी हँ । पक्षियों के आकर्षण से 
तो यह सारा विद्व मुग्ध है । मृग सदृश स्वतन्त्र विहारौ वन्य जीव हँ । सरक 
कर चलने वाले सरीसृपो से यह भूमि भरी हूरई है । स्थावर तर जातियों घे 
जंगल ओर सारे क्षेत्र रमणीय लगते दहै । इसके साथही जंगम प्राणियों मे सवं- 
रेष्ठ मनुष्य योनि का तो यहाँ प्राधान्य है । देव योनियों से पूरा भरपूर यह 
संसार मण्डल है । चौदह प्रकार का यह्‌ संसार मण्डल है । यही पुराणों का 
चौदह भुवन है । यह्‌ सब भूलोक मे शोधित करना चाहिये ।” ११९-१२० ॥ 

भुवः मण्डल-- 


इसके सम्बन्ध मे स्व० १०।४३ का मत है कि भू पृष्ठ से ऊपर सयंतक 
का यह्‌ अन्तरिक्ष अन्तरार जिसे रोदसी भी कहते ह--यह भुवर्लोक है । इसका 
विस्तार १ राख योजन है । इसमे वायु के १० पथ है । प्रत्येक पथ १० हजार 
योजन के अन्तरसे प्रारम्भ होते हं। ये सभी वायुपथ ईश्वर की इच्छाके 
अधीन हैं । 





-श्लो° १२१ ] अष्टममाद्भिकम्‌ चः 
"आ भरकरात्‌' इति अकं यावदित्थं: । तदुक्तम्‌ 
“भू पृष्ठाद्यावदादित्यं लक्षमेकं प्रमाणतः ।" 
(स्व° १०।४२२) इति । 
अयुतान्तरा' इति दशसहसरप्रस्थाना इत्यथः । तत्रेति, वायुपथदशक- 
मध्यात्‌ ॥ १२१॥ 





वायुपथों में अन्तर, उनकी दुरो, उनका विभाजन ओर उनके गुणों के 
सम्बन्ध मे आधुनिक विज्ञान ने पूणं विचार किया है। सौर मण्डल के जितने 
लोक है" वे भुवर्लोक में ही हँ । इनमें केवल पृथ्वी ही एसी है जिसमे वायुमण्डल 
है । अन्य ग्रहों मे नहीं है । वायु का धनत्व पृथ्वो कक्षा पर समान रूप से बना 
रहता है । यह अवक्य टै कि सीमित नियति-नियन्त्रित ॐँवाइयों पर उसके घनत्व 
मे अन्तर पड़ता जाता हे । मानव, मृग पशु पक्षी या अन्य प्राणी तथा वृक्षौ भौर 
वनस्पतियों का जीवन वायु पर निर्भर है । वायु को प्राण भी कहते है । साधुनिक 
विज्ञान यह्‌ स्पष्टरूप से कृता है कि ७ मीर तक की ऊंचाई तक के वायुमण्डलं 
महौ देनिकं जोवन को व्यवहारिकता सम्पन्न होती हैँ । पुर वायुमण्डल के 
-इन्होने सिफ ५ भाग किये है । 
१--७ मोल तक का वायुमण्डल ही व्योम मण्डल है । 
२-१५ मोल तक की ऊंचाई तक समताप मण्डल का क्षेत्र है 1 
३-४५-५० मील ऊंचाई तक का वायु पृथ्वीका वायु-कवच माना 
जाता है । परातरगंनौ किरणे इसमे शोषित होकर तब पृथ्वी पर 
आती है । 
४--र्गभग ३५० मोल ऊपर आयन मण्डल है । इस भागमें गेसों के 
कई प्रकार हैं । सभी सूर्यं की किरणों से विशेष प्रभावित होती ह । 
५--इसकं उपर सूयं का प्रचण्ड ताप अपनी पूरी क्षमता में प्रज्वलित 
रहता है । 
तान्तिक विज्ञान अपने द्ग से इसकी माप जोख करता है । यह्‌ दुर्भाग्य 
-है किं आधुनिक वेज्ञानिक विद्वान्‌ संस्कृत नहो जानते । उनमें भारतीय विज्ञान 
को महत्त्व देने का भाव भी नहीं है । यदि समन्वय की दृष्टि से इस तुलनात्मक 
-स्वाध्याय को व्यवस्था कौ जाती तो विश्व का महान्‌ कल्याण होता । दश हजार 











{~ श्रीतन्त्राखोकः [ इ्छो० ८ 


तदाह 
पञ्चा्ञाद्योजनोर्ध्वे स्यादतदिर्नमि मारुतः ।॥१२२॥। 


आप्यायक्षः स जन्तुनां ततः प्राचेतसो भवेत्‌ । 
पञ्चाश्षद्योजनादृ्वं तस्मादूध्वं शतेन तु ।१२३। 
सेनानीवायुरत्रेते मूकमेघास्तडिन्मुचः । 
ये मह्याः क्रोहञामात्रेण तिष्ठन्ति जलबर्षिणः ।\१२४।। 
तेभ्य ऊर्ध्व क्षतान्मेधा भेकादिप्राणिवषिणः । 
पञ्चाादृध्वंमोघोऽत्र विषवारिप्रव्षिणः । १२५} 
मेघाः स्कन्दोटूवाश्चान्ये पिज्ञाचा भोघमास्ते 
ततः पश्चाशदूष्वं स्युमेघा मारकसंज्ञकाः ॥ १२६॥ 


2 
योजन के अन्तर से वायुपथ के दश भेद करने से १ लाख योजनका भुवर्लोक का 


अन्तर सिद्ध होता है । यह्‌ मान्यता स्व° तन्त्र के आदि प्रवक्ता दिव से पारम्प- 
सकि रूप से प्रचकित है । शलोक मे आर्कात्‌ शब्द आ + अर्कात्‌ से निष्पन्न दै । 
उसका अर्थ मूपृष्ठ से सूर्य पर्यन्त होता टै । इस द्री को आधुनिक विज्ञान ९ 
करोड मो मानता टै ॥ १२१ ॥ 

भूपुष्ठ के ऊपर पके वायुपथ का विस्तृत वर्णन इस भ्रकार है-- पचास 
योजन ऊपर 'ऋतद्धि' नामक वायुका क्षेत्रहै। यह प्राणियों को रस तत्त्व से 
विभूषित ओरं तप्त करता है । उसके ऊपर ओषधिं को बल प्रदान करने का 
उत्तर दायित्व है । पृथ्वी का यह्‌ पोषक है ओर आप्यायक है । 

उसके ऊपर ्राचेतस्‌' नामक वायु का पथ है । यह्‌ प्रचेतस्‌ वरूण द्वारा 
विनिरभित है । इसमें दाहकस्व भौर सेचकत्व दो गुण ह । पौधों को जला देना 
मौर पुनः उन्ह अद्भुरित कर देना इसका स्वाभाविक गुण दै । प्राचेतसं अग्नि 
के साथ रहने से इसमे ये गुण भा गये ह । इसे ही जब यह्‌ समुद्र मेँ रहता दै 
बडवानल कहते है । 
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तत्र स्थाने महादेवजन्मानस्ते विनायकाः । 
ये हरन्ति कृतं कमं नराणामकृतात्मनाम्‌ ॥१२७॥ 


पञ्चाशदुध्वं वच््राङ्को वायुरत्रोपलाम्बुदाः । 
विद्याधराधमाशचात्र वच््राङ्खं संप्रतिष्ठिताः । १२८॥। 


पञ्चाशद्योजनोध्वं इति भूपृष्ठात्‌ । आप्यायक इति, यदुक्तम्‌ 


“यो विवधयते पुष्टिमोषधौनां बलं तथा । 
व्‌ हयेच्च महीं सर्वामाप्याययति चाव्ययः ॥ 


(स्व० १०।४२४) इति ।. 


इससे १०० योजन ऊपर सेनानी' नामक दूसरा वायु है । इसमे विजली 
की चमकसे भरे मौन मेष. विहार करते हैँ । जलवर्षा के समय ये पृथ्वी से 
कोस भरसेभीकमकी दूरी पर आ जातेरैं। 


इनके भी १०० योजन ऊपर सत्तववह्‌ मरुत्पथ मेँ सत्त्ववह्‌' नामक 
मेष हैँ । दुर्दिन में इनसे ही मछलियां, कच्छे ओर मेढक भी बरस जाते हैँ । 
इससे ५० योजन ऊपर स्व° १०।४३२ के अनुसार ओघ नामकं चतुथं वायुपथ है 
जो रोगप्रद है । इसको जहरीली वर्षा से रोग बीमार भी हो जाते हैँ । ओधके 
ऊपर अमोघ" नामकं ५वां वायुपथ है । इसमें रहने वाके मेघ मृद्ुप्रद होते हैँ । 
इसमे स्कन्द जन्मा पिशाच भी रहते हैँ । 


उनसे ५० योजन ऊपर छँ 'वजाङ्ध' वायु है । यहाँ के मेघ उपल वर्षा 
करते हं । ओष मे महादेव जन्मा विनायक ओौर इसके अधर विद्याधर निवास 
करते हैँ । इसमेवे लोग भी मर कर प्हुंचते हैँ जिनकी मृत्यु अभिचार ओर 
रमशान साधन की गड़बड़ी से होती है । स्व० १०।४३०-४४९६ मे भो इस तथ्य 
का उल्लेख है । 


रलोक १२२ मे पचास योजन ऊध्वं की चर्चा है । वहाँ यह्‌ नहीं छवा 
गया है कि कहां से ऊपर ? इस ऊपर का अर्थं भूपृष्ठ से ऊपर लगाना चाहिये । 
क्योकि जब भी गणना होगौ भूतल की पृष्ठ भूमिसे ही सम्भव होगी! 
आप्यायन के सम्बन्ध में स्व° तन्त्र १०।४२४ कहता है कि, 

श्री° त०--७ 
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पञ्चाशद्योजनादृध्वंमिति, यथा भू पृष्ठात्‌ पश्चाशद्योजनानि परिवज्यं ऊरघ्वंमृतद्धिः 
स्थितः, तथा तदू्वंमपि पञ्चाशद्योजनान्यन्तरारत्वेन परिस्थाप्य अयमित्यर्थः । 
्राचेतस' इति प्रचेतोभिनिमितत्वात्‌ तदाख्येन चाग्निना सह निवासात्‌, अत 
एवाप्यायकत्वं दाहकत्वं च । तदुक्तम्‌ 


श्राचेतसो नाम वायुः प्रचेतोभि्िनिमितः । 
स व॒ नाशयते वृक्षान्कदाचित्संप्रवतयेत्‌ ।। 
अग्निः प्राचेतसो नाम तेनेव सह तिष्ठति ।' 


(स्व° १०।४२७) इति । 


“जो जोवन में पुष्टि का वरदान देता है, ओषधियों मेँ रोग निवारण का 
बल प्रदान करता टै एवं इस धराधाम का उपवृंहण करता है वहो अव्यय 
'ऋतधि' नामक आप्यायक मरत्‌ दै ।'' 


एेसा यह "ऋतद्धि' मर्तु है । भूपृष्ठ से ५० योजन छोड कर एक गो 
रेखा है, जहाँ से इस वायुपथ का प्रारम्भ है । उससे ऊपर भी एक एेसी गोल रेखा 
की कल्पना करर जो भूतल से १०० योजन पर पृथ्वी को परिवेष्टित करती हो । 
इन्हीं दोनों रेखाओं के बीच मे ऋद्धि वायु का विस्तार है । इसे "गृद्धधर' भी 
कहते हैँ । इसी सीमा मँ गृद्ध रहते है । 


ऋतद्धि वायु की सीमा से ऊपर जिस वायु पथ की परिकल्पना को गयी 
दै; उसका नाम॒प्राचेतस' है । यह्‌ द्वितीय वायुपथ है । प्रचेतस्‌ नामक्र दिव्य 
तत्त्व रूपी दिव्य शक्तियों के प्रतीक का नाम शास्त्र की भाषा मे प्रचेतस्‌ है । 
अमरकोश के अनुसार यह वरुण का पर्यायवाची शब्द भी दै । 'प्रचेतस्‌' अग्नि 
काभीएकनामदहै। इसप्रकार वरुण धमं भप्यायकत्व ओर अग्नि-धर्म दाह- 
कत्व दोनों से यह्‌ संवलित है । यह कभ आप्यायन का ओर कभी दाहन का 
भी काम करता है । परिणामतः यदि कभी इस वायु का कोई अंश किसी प्रकार 
परवाह-पतित होकर भूपृषठ से संस्पृष्ट हभ तो उस क्षेत्र के वक्षोंको जलाभी 
सकता है । कभी वृक्षो मे प्राण संचार भी कर सकता है । कभी कभौ खड़े पेड 
सूख जाते हैँ । यह उसी वायु का परिणाम है । यह्‌ स्व० तन्त्र १०।४२७ 
की मान्यता है। १०।४२९ के अनुसार यह्‌ समुद्र मे बडवानल बनकर 
अवस्थित है । 
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'तस्मादूष्वं शतेन" इति प्राचेतसाप्यृध्वं योजनानां शतमतिक्रम्येत्य्थः । एवमुत्तर- 
-तरापि व्याख्येयम्‌ । तथाभिधायित्वाभावात्‌ मेकादिप्राणिवित्वादेव च सत्तववहा 
-इत्ुक्ताः । तदुक्तम्‌ 
“योजनानां शतादरध्वं मेघाः सत्ववहाः स्मृताः । 
मत्स्यमण्ड्कक्मश्चि वर्षन्ते ददि च ते।।' 
(स्व ० १०।४३०) इति । 


:विषवारिवषिस्वादेव चोपसर्गादिकारिणः । तदुक्तम्‌ 
"पञ्चाशद्योजनादृ्वं वाधुरोघः प्रको तितः । 
तस्मिस्तु रोगदा मेघा वर्षन्ति च विषोदकम्‌ ॥ 
तेनोपसर्गां जायन्ते मारकाः सवं देहिनाम्‌ ।' 
(स्व ० १५।४३२) इति । 


भूपृष्ठ से ५० योजन के ऊपर सौ योजनकेक्षेत्रमें दो वायु है। १ 
ऋतद्धि ओौर २--प्राचेतस । इनके ऊपर तीसरे वायु का क्षेत्र आता दै । इसका 
नाम 'सेनानो' है । कभी कमी मेष इसक्षे्रमे भी आ जाते हैँ । यद्यपि वे मूक 
मेष कहलाते हँ किन्तु उनम विद्युत अन्तगं्भं के रूप में स्पन्दित रहती है । 


भीषण मूसलाधार वर्षा के समय ये कभी पृथ्वी से एक दम समीप आ 
जते दह । वायु के थपेडे इन्हं नीचे उतार देते है । सेनानीक्षेत्रके ये मूक मेष 
है । इनके ऊपर भी एसे मेघ हँ जिन्हें 'सत््ववह' कहते ह । सत्व प्राणी 
वाचक शन्द है । उनको वहन करने के कारण इन्दं 'सत्त्ववह्‌' कहते दँ । कभी 
कभी प्रचण्ड वर्षा के अवसरों पर इनसे मछलियां, मेठक भौर कचछुवे तक वरस 
पढते हैँ । आजकल एेसी वर्षा तो इधर एकदम बन्द दै । आज से लगभग ६० 

-व्षं पहले तो स्वयं मैने भी एेसी मछली देखी थी जो वर्षा से गिरी थी । कहीं से 
बहु कर माने को वहां कत्तई सम्भावना नहीं थी । 


सेनानी वायु के ऊपर ५० योजन मृपरिवेष्टित शून्य ओघ" नामक वायु 
के विलास का परिवेश है। इसमें एेसे मेघो को सत्ता का शास्त्रीय प्रमाण दै 
जो जह्रीखे जल को वर्षाकरतेहैँ। संयोगवश यदि कभोएेसे जलसे शरीर 
का सम्पकं हुआ तो भयङ्कर परिणाम होता द । विभिन्न प्रकार के "उपसगं' 
उपद्रव शरोर मे उत्पन्न हो जाते हैँ। शरोरमें प्राण छेवा पीड़ा का उत्पीडन 
आरम्भहो जाताहै। प्राणी इस पोड़ा के परिणाम स्वरूप मृत्यु का भी वरण 
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“मोघे वसन्ति वं दिव्याः पिशाचाः स्कन्बदेहजाः । 
नि शत्कोदिसहसराणि स्कन्दस्यानुचराः स्मृताः ॥ 
ते वे विव्येश्च कुसुमेरचंयन्ति हरात्मजम्‌ ।' 
(स्ब० १०।४४२) इति । 
“तत्र स्थान' इति ममोधाख्ये मरुति “कृतात्मनां संशयानानाम्‌ । यदुक्तम्‌ 
"तस्मादूष्वं तु तावद्भ्यो देव्यमोघः स्थितो मर्त । 
तास्मस्ते मारका मेघा अमोघे संप्रतिष्ठिताः ।' 
(स्व० १०।४३३) इति ! 


"अमोघे विनायका घोरा महादेवसमुवाः। 
न्रिशत्कोटिसहल्नाणि तस्मिन्वायोौ प्रतिष्ठिताः ॥ 
ये हरन्ति कृतं कमं नराणामङ़ृतात्मनाम्‌ ।' 


(स्व° १०।४४४ इति च । 


“उपलाम्बुदा' इति उपलवर्षित्वात्‌ तदाख्या: । विद्याध राधमा इति, वक्ष्यमाण- 
विद्याधरापेक्षया अल्पसिद्धिस्वात्‌; अत एवेषां तत्रत्यमात द्धा रोहादेव तत्तद्गति- 
भाक्त्वम्‌ ॥१२८।। 





करलेतादहै। यह्‌ वर्णन स्व° तन्त्र के १०।४३२-४रेरेमें भी आयादहै। इस 
ओघ वायु की एक ओर विशेषता यह्‌ है कि इसमे ठेसे पिशाच रहते हँ जो 
स्कन्द के शरीर से उत्पन्न हैँ । इनकी त्रिरात्‌ कोटि सहस्र को बहुत बड़ी संख्या 
इसी क्षेत्र मे रहती है । ये सभो स्कन्द के अनुचर माने जाते हँ । यह्‌ वर्णन स्व° 
तन्त्र १०।४४२-४४ मे आया है । 


इसके बाद 'मारक' नामक मेघो का क्षेत्र आतादहै। यह भोधसेभी 
५० योजन ऊपर है । इसमें महादेव के विनायक' नामक गण निवास करते है । 
यह्‌ अमोघ" वायुपथ है । इलोक १२७ मे "तत्र स्थाने शब्द से भमोघवायु का 
क्षेत्र हो लिया गया है । इसमे प्रयुक्त अकृतात्मा शब्द अनिज्चयशील संशयात्मा 
के लिय गृहीत होता है । इनके समस्त आचरित कर्मो के फलों काये स्वयं 
हरण कर लेते हैँ । स्व° तन्त्र १०।४३३ में देवी को सम्बोधित करते हुए भगवान 
शंकर कहते किंटे देवि! इसमे मारक नामक मेष रहते हँ । विनायको की 
संख्या भो पिशाप्चो के समान हौ बहुत बडी है । 
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एतत्पदप्राप्तौ चैषां निमित्तमाह 
ये विद्यापौरुषे ये च इमश्ानादिप्रसाधने । 
मृतास्तत्सिद्धिसि दास्ते वज्राङ्कं मरुति स्थिताः ॥ १२९ ॥ 
'विद्यापौरुपे' गारुडविद्यादिस्पर्धायाम्‌ । मृता इत्यथदितदन्ते । तदुक्तम्‌ 
'वच्राङ्को नाम वं वायुः पञ्चाशब्योजने स्थितः । 
तस्मिश्चोपलका नाम मेघास्तुपल्वषिणः ॥' 
(स्व ० १०।४३४) इति । 
"वच्त्राङ्केऽपि तथा वायौ मातङ्काः कूरकर्मिणः। 
भिन्नाञ्जननिभा घोरास्तापना नाम विश्वताः ॥ 
विद्याधरागामधमा मनः पवनगाभिनः । 
ये विद्यापौरुषे ये च वेतालावीञ्श्मशानतः।। 
साधयित्वा ततः सिद्धास्तेऽस्मिन्वायो प्रतिष्ठिताः । 
(स्व° १०।४४६) इति च ॥१२९॥ 


लोक १२८ मे आये हुए उपलाम्बुद शब्द का अर्थं एेसे बादलों से है जो 
उपल की वर्षा करते हैँ । यही कारण है कि एसे बादलों की संज्ञा ही "उपलाम्बुद' 
-हो गयी । ये मेष 'वज्राद्ु' नामक वायुपथ में रहते हँ । इसमे अधम विद्याधर 
अर्थात्‌ अल्पसिद्धि वाले विद्याधर निवास करते हँ । स्व ° तन्त्र १०।४४५ से ४५० 
तक इस वायुपथ का विशिष्ट वर्णन है । 

वहाँ लिखा गया है कि, 


“जब वज्राद्कु वायु पथ में क्रूरकर्मा मदमत्त मतङ्ग मस्ती से मते हुए 
भूकम्प मचाते हृए से चलते हँ तो गता है स्वयम्‌ अन्धतमस्‌ का आडम्बर चल 
रहा है । इन्दं तापन मातङ्गं कहते दहै । इनकी गति भी वायु के समान ही तीव्र है । 
उन्हीं पर चद्कर वे विद्याधर पना कायं करते हँ एवं यात्रादि सम्पन्न करते हैँ । 
-वाहन का आश्रय लेकर चलने वाङ विद्याधर अधम कोटि के है । उत्तम कोटिके 
विद्याधर तो सिद्ध होते हँ । वे मन्त्र विद्या के प्रभाव से इच्छा-गति शील होते 
है । इसमे एेसे रोगों का निवास होता है, जो किसी विद्यापौरुष ( शास्त्राथं या 
महाविद्यासाघनाक्रम ) स्पर्धा मँ अथवा वेतालसाधना मँ या इमशान साधन में 
सिद्ध हो गये होते । सिद्ध ल्द मृत अथं में भी प्रयुक्त होता ह । बहुत से लोग 
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पश्चाज्ादूध्वं वच्त्राङ्कादे्यतोऽशनिवषिणः । 
अब्दा अप्सरसक््चात्र ये च पुण्यकृतो नराः । १३० ॥ 
भुगौ वबह्लौ जलेये च संग्रामे चानिवतिनः । 
गोग्रहे वध्यमोक्षे वा मृतास्ते वेद्यते स्थिताः । १३१ ॥ 
पण्यकृत्वमेव व्याचष्टे “भृगावित्यादिना' । भृग्वादौ मृतास्तथाम्ना- 
तत्वात्‌ तच्च ल्स्मृर्यादोनाम्‌ । यदुक्तम्‌ 
"भृगौ च स्मृतेलैप्त „.... ~^ """ ~" *"" १ इति । 





वाधना विध्नोंमे मर भौ जातेहँ। वे रोग भी इती वायुपथ मे निवास 
करते हैं ॥ १२२-१२९॥ 

इसके ५० योजन ऊपर 'वेदयुत' नामक वायु परथ है । इसमे मेघ वज्र की 
वर्षा करते ह, संवत्सर, अप्सरार्ये ओर पृषण्यात्मा लोग इसमे निवास करते है । 
ठेसे लोग जिनकी मृत्यु पहाड़ी ढलान से टुढक जाने से आग, जल, युद्ध पशुग्रहं 
म सिहादिके लटके अथवा वध्य के मोक्षा्थं हो जातीरै, वे भी इसी वायविक 
लोक प्रवाह पथ मेँ विहार के अधिकारी होते द । इसका समर्थन स्व १०।४३५- 
४४९ इलोको मे है । 


वैद्युत वायुपथ बच्राङ्कं से ५० योजन ऊपर हे । वायुपथों मे मेघो की 
प्रकल्पा का भौतिक स्वरूप आजकल नहीं दीख पड़ रहा हे । शाख से यह्‌ 
प्रमाणित है । इसका एक साधनात्मक स्वरूप ह । वैर के अगूटे के मग्रभाग मे 
अवस्थित. विन्दु से शरीर का भूलोक शुरू होता ह । यह्‌ चरण मौर कटिके 
मिलन की युजिरेखा से नीचे ह । इसमे वेदयुतिक जागरण का मूल मन्त कूच 
बीज के साथ फट्‌ लगाकर है । उसका पूरा वर्णेन भूलोक के प्रकरण मेआचुका 
हे । भुवर्लोक ग्रीवा ओर शिरोभाग की युजिरेखा तक है । इस अंश मे श्वास की 
प्रक्रिया नामि से चलती हौ भौर विशुद्ध चक्र तकं दा वायु ‹ प्राणवायु ) की 
प्रकत्पना हे । जब इवास को कुम्भक की दशा म नाभि से ऊपर की ओर गर्दन 
तक भरते ह तो श्न वायु स्तरों कौ अनुभूति साधन द्वारा अनुभूतव्य हं 
मूलाधार मे कूचंबीज के प्रयोग की सिद्धिहो जाने पर दी ये अनुभूतिया 
हो सकती है। 
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तथा 
रां काष्ठामनुप्राप्तो भिषग्भिः परिवजितः । 
रसास्वादपरित्यक्तो व्याधिभिः परिपीडितः ॥ 
विमुखः स्वजनत्यक्तो देहत्यागोद्यतो नर; । 
अ्हेद्धरवं यो हि स तत्फलमवाप्नुयात्‌ ॥ 
अन्यथा पातयेह्‌ हं ब्रह्महत्याफलं लभेत्‌ ।' इति । 


स्तु भौतिक जागतिक परिवेश की अशनिवर्षा जिस रूप मे होती हे-- 
इसको बादल फटने से होने वाटी प्रलयकालीन विनाश-लीला के रूप मे माना 
जा सकता हे । बिजली की तङ्क के बाद कहीं एक जगह बिजली गिर जाना 
छोटा अरानिपात माना जा सकता ह । इसमें निवास करने वाले पितर प्राणियों 
के प्रकार की गणना यहाँ की गयी हौ । सरवप्रथम पुण्यकर्मा मनुष्यों के पितर 
यहां इसी क्षत्र रहते हैँ । इसकी चर्चा है । इन्र प्रयोजित अप्सरा्ये भी यहाँ भू 
लोक के हित मेँ यहां नियुक्त हँ । इसके वाद सात प्रकारके पितरोंका यहां 
वणन किया गया हे जो इस प्रकार है-- 





{--भृगुमृत--भृगु अतट प्रपात को कहते है । कभी कभी ठेसा होता 
कि लोग प्रपात दशंन करने गये ओर वहं गिर गये। चोट ओर डूबने 
से मृत्यु हो जाती है। भृगु सहस्रार क्षेत्र का वह॒ विन्दु भी कहलाता है, 
जहा स्मृति चक्र का नियोजन रहता हं । उस विन्दु पर आघात होने से 
भादमौ स्मृति खो वैठता ह ओौर कोमा की मूर्च्छा मे पहुच जाता हे । इस दशा 
मे मरनेवाले दो प्रकार कै प्राणो होते है । पहले साधक वगं के पुण्यकर्मा लोग 
मौर दूसरे वे रोग जो वैद्यो कं अभाव मे रोग ग्रस्तता से मरते हं । ये सामान्य 
मृतात्मा ह । इन्हँ पहके वहां जाना पडता ठै । उसके बाद फिर अन्यत्र भोगः 
लोकों में बे भेजे जातेहै। एसे लोग बरह्म हत्या आदि पापों के फल भी प्राप्त 
करते है । 

२ मृत- ये भी दो प्रकार के होते है । पहले वर्ग के योगाग्नि, 
द्वारा प्राण विसर्जक लोग ओर दूसरे आग से ुलस कर मरे लोग । इसमे भी 
कु दत्रओं दवारा भाग मेँ जलाकर मार डले गये लोग होते है भौर कुछ 
स्वयं जल कर मरते है । ये सभी वहां पहुंचे है । पृष्यकर्मा वहीं रह जाते हैः 

मौर पापात्मागों को निरय लोकों की प्रापि होती है । 
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संग्राम इत्यर्थाच्छरणागतादिनिमित्तम्‌, अन्यथा हि आत्मघातिन एते भवेयु, 
इति कथमेतत्पदप्रापतिः स्यात्‌ । यदुक्तम्‌ 
“मसूर्या नाम ते लोका अन्धेन तमसा वृताः । 
तौस्ते प्रत्याभिगच्छन्ति ये के चात्महनो नराः ॥\' 
(ई० उ० २३ ऋ०) इति । 
: स्थिता इति, अरथाद्रिमानेः । तदुक्तम्‌ 
"तावद्धुर्योजनेरेव ततो व वद्य॒तोऽनिलः 
मेघास्तु वं ्॒तास्तस्मिन्निवसन्ति तु वेद्यता: ॥\ 
अशनिर्वापुसंक्षोमात्तेष्वसौ जायते महान्‌ ॥ 
(स्व ० १०।४३५) इति । 
“वेदयतेऽप्सरसस्तस्मिन्वासवेन प्रयोजिताः । 
तिष्ठन्ति सर्वदा तत्र पृथिवीपुरपएलने ॥ 
भगौ बह्भौ जले वाथ सं ग्रा्ेष्वनिव तेकाः } 
गोग्रहे वन्दिमोक्षे च चिन्त पुरुषोत्तमाः 
ते ब्रजन्ति ततस्तूध्वं विमानेमंणिचिद्ितः 
(स्व ° १०।४४९) इति ॥१३१॥ 





३--जल मे समाधि लेकर प्राण विसर्जन करने वाले ओर जल में 
डूब कर मरने वाले दोनों प्रकार के लोग । 

+_ संग्राम-रणभूमि मे बोरता के अवेश मं मरने वाले सूर्यं लोक का 
भनी भेदन कर देने मे समरथ होते दै । उनका मोक्ष हो जाता है । इसोलिये इन्द 
अनिवर्ती कहते है । पहले ये लोग भी यक्षं आते हँ । पञ्चात्‌ अन्य चित्रगुप्तीय 
ब्यवस्था होती टे । ( ६० ०२ ) कं अनुसार-- 

“आत्मघाती लोग यहाँ नहीं अति । वे अन्ध तमस्‌ से भरे एसे नरको 
म जाति ह, जहाँ सूरज का प्रकाय नहीं पहुंचता ।"* 


गोग्रहू-गाय पर सिह ते आक्रमण कर दिया हो। उस समय बहाढुर 
आदमी ह पर आक्रमण कर्‌ गाय को छृडानि की चेष्टा करता है मौर स्वयं 
मारा जाता है । गाय को काटनेके लये के जाने वाके प्न का विरोध करने 
पर उसके द्वारा मारे गये रोग भी गोग्रह-मृत स्तर के है । ये पुण्याल्मा रोग भी 
इसमे मते है । 
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वे्यतप्रेवतस्तावांस्तत्र पुष्टिवहाम्बुदाः । 
ऊध्वं च रोगाम्बुमुचः संवर्तास्तदनन्तरे ॥ १३२ ॥ 
रोचनाञ्जनभस्मादिसिद्धास्तत्रेव रेवते । 
क्रोधोदकषमुचां स्थानं विषावतेः स मारुतः ।॥ १३३ ॥ 


पञ्चाशदूध्वं तत्रेव दृदिनाब्दा हुताशजाः । 
विद्याधरविशेषाञ्च तथा ये परमेङ्वरम्‌ ॥ १३४ ॥ 
गान्धर्वेण सदार्च॑न्ति विषावर्तेऽथ ते स्विताः । 
विषावर्ताच्छताद्ष्वं दुर्जयः शइवाससंभवः ॥ १३५ ॥ 


ब्रह्मणोऽत्र स्थिता मेघाः प्रलये वातकारिणः । 
पुष्कराब्दा वायुगमा गन्धवहिचि परावह ।॥ १३६ ॥ 





६-वध्य पाठ तन्त्रालोक काहै। स्व० तन्त्र १०।४४९ मेँ बन्दिमोक्ष 
पाठ है । बन्दो बनाये गये शत्ुवगं के सेनिक या बलि के लिये चुने गये जीव ये 
दोनों वध्य हैँ । इनको छृडाना पुण्य कायं है । वन्दि पाठ मेँ आचायं क्षेमराज 
-हृठात्‌ अपहृत स्त्रियों मे मरणवरण मरने वाली, जौहरत्रत म मरने वाली 
आत्माये आतो हैँ । ठेसे प्राणियों के मोक्ष के संघं मे भी पुण्य कर्मा की मृत्यु 
हो जाती है । एमे लोग भी यहाँ भते है ॥१३०-१३१ ॥ 


'वेद्युत' के ऊपर ५० योजन के बाद "रेवत" नामक वायुपथ है । यहाँ के 
बादल पृष्टिप्रद होते द । इसके बाद नवां 'संवत्तं' नामक वायुपथ है । उसके संवत्तं 
नामक मेध रोगप्रद वारि को वर्षा करते है । १०बेँ 'विषावर्त' मँ विद्याधर सदश 
महात्मा लोग॒निवास करते हैँ । इसमें दुदिन नामक मेष रहते है । इसके बाद 
११बां पृष्करावत्तं' नामक वायुपथ है ? इसमें पुष्कर नामक मेध रहते हैँ । शां 
दुजंय' नामक वायुपथ है । यहां प्रल्य-वात निवास करते हँ । उसके ऊपर १३बां 
आवह्‌ १४बां "परावह" १५बाँ 'महावह' ओर श६बां 'महापरिवह्‌' वायुपथ है । 
विषावत्तं तकं १० वायुपथ हो जाते हं । उसके ऊपर दुज॑य, आवह्‌, परावह्‌, 
महावह्‌ ओर महापरिवह्‌ ये दिव्य वायुपथ हैँ । इनमे उमापाति शिव निर्पित 
विशि जोव शेव महामव मे समाधि सुख का उपभोग करते है । 
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जोम्‌तमेघास्तत्संज्ञास्तथा विद्याधरोत्तमाः । 
ये च रूपत्रता लोका आवह ते प्रतिष्ठिताः ।} १३७ ॥ 
महावहे स्वीकृताः प्रजाहितकराम्बुदाः । 
महापरिवहे मेधाः कपालोत्था महेशितुः ।॥ १३८ ॥ 


'भस्मादि" इत्यादिग्रहणात्‌ पाद्कादि । तदुक्तम्‌ 
^तदरष्वं योजनानां तु पञ्चाशद्रवतः । 
तस्मिन्पुष्टिवहो नाम पुष्टि वषंति देहिनाम्‌ ।' 
(स्व ° १०।४३६) इति । 
““रेवते तु महात्मानः सिद्धा वं सुप्रतिष्ठिताः । 
गोरोचनाञ्जने भस्म पादुके अनजिनादि च॥ 
साधयित्वा महात्मनः सिद्धास्ते कामरूपिणः ।' 
(स्व० १०।४५१) इति च । 


इस प्रकरण मे जयरथ ने स्व० १०।४५३ के आधार पर उद्योतकार 
क्षेमराज की आलोचना की है । अपने मत को ये महाजन परिगृहीत होने के 
कारण अच्छा मानते ह । यह निर्देश भी देते है कि क्षेमराज के मत का अनुसरण 
कर भ्रम मे नहीं पडना चाहिये । स्व० १०।४३६-४६४ तकं के सन्दभंमे इस 
विषय पर विदाद विचार किया गया है । 

वैद्युत के अनन्तर रैवत के वर्णन करने के सन्दभं मे स्वच्छन्द तन्त्र के 
उद्धरण प्रस्तुत कर अपनी बात को प्रमाणित कर रहे ह- 


“स्व तन्त्र १०।४३६ के अनुसार वंद्युत के ५० योजन ऊपर रेवत" वा कू 
पथ अवस्थित है । इस परिवेश मे जो मेघ रहते रै, उन्हे "पुष्टिवह नामक मेघ 
कहते है । ये जीवन मं "पुष्टि" की वर्षा करते हं । "पुष्टि एक परिभाषिक 
शाब्द है । इसके अथं मे परमेरवर की कृपा का भाव अन्तनिहित रहता दै 1 


स्व० तन्त्र १०।४५१ के अनुसार रेवत की स्थिति का सिंहावलोकनं कर 
रहे 
““रैवत पर प्रतिष्ठा प्राप्त यशस्वी सिद्ध महात्मा निवास करते है। 
उन्होनि गोरोचन से लिखे यन्त्र विद्या की सिद्धि प्राप्त की है । मज्जन गुटिका 





"०" 


श्लो° १२३७-१२८ ] अष्टममाद्भिकम्‌ १०७. 


ऊ्वंमिति, रेवतात्‌ "तदन्तरे इति तान्येव पश्चाशाद्योजनान्यन्तरं शन्यरूपं 
यत्रेत्यथंः । तदुक्तम्‌ 
'संवतं रोगदा मेघास्ते रोगोवकवर्षिणः । 
पञ्चाशद्योजने ते वे तास्मिस्तिष्ठन्ति तोयदाः ॥' 
(स्व ° १०।४३७) इति । 
दुदिनान्दा इति, दुदिनकारित्वात्‌, "गान्धर्वेण" इति वंशवीणादिना । तदुक्तम्‌ 
"विषावर्तो नाम वायुः पञ्चाशदुपरि स्थितः । 
तस्मिन्कोधोदका नाम मेघा वं संप्रतिष्ठिताः ॥ 
ते क्ोधरागबहुलं संग्रामबहुलं तथा । 
राज्ञां क्षयकरं चेव प्रजानां क्षयदं तथा) 
वषं चेव प्रकुर्वन्ति यदा वर्षन्ति ते घनाः।' 
(स्व० १०।४४०) इति \. 








साधने वे पारङ्गत हैँ । भस्म धारणसे बडे संकटों को दूर कर लेते है । भस्म 
दमशान साधन का एक उपकरण भो है । पादुका पटुनकर जल संचरण करना 
सिद्ध लोगों के लिए बा्ये हाथ का खेल है । मृगचमं पर अपनी साधना कासारा 
उपक्रम उन्होने पूरा किया हुभा है ओर तपर्चरण मे सर्वाग्रणी है। वे इच्छा 
रूप-धारी हैँ । एेसे महात्मा जन “रेवत' पर विहार करतेर्है।'' 

इलोक १३२ मे ऊध्वं शब्द का रेवत से ऊपर ५० योजन शून्य परिवेश 
अर्थं लेना चाहिये । स्व° तन्त्र १०।४३७ के अनुसार, 

“संवत्तं मे रोगप्रद वायु प्रवहमान हँ । इसमें संवत्तं नामक मेघ भी होते. 
ह 4 रेसी वर्षा करते है, जिसमे पड़ जाने वाला व्यक्ति निषिचत हौ खण हो 
जाये 1" 

इरोक १३४ में दुदिन नामक बादलों का उल्लेख है । ये बादल विषावतं 
म रहते है । इन बादलों का नाम दुर्दिन इसल्यि पड़ा है कि, ये निरन्तर 
दुदिन ( मेघाच्छन्नं तु दुदिनम्‌ ) का वातावरण बनाये रहते हें । स्व° तन्त्र 
१०४४० मँ कहा गया है कि, 

“विषावत्तं नामक वायुपथ संवत्तं से ५० योजन ऊपर है । इसमे (क्रोधो- 
दक' नामक मेघ रहते हँ । वे एसी वर्षा करते हँ जिससे प्रभावित पुरष क्रोध 
से हमेशा आविष्ट से रहते हँ । उनमें राग द्वेष की भग प्रज्वलित रहती है 
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“विषावतं महावायो विद्याधरगणा: स्पृताः । 
दश न्रिशच्च कोटघस्ते दिष्याभरणभूषिताः ।\' 

(स्व० १०।४५३) इति । 
“आग्नेया धूमजा मेघाः शीतदुदिनवाः स्पृताः । 
विषावतं नावमिव ते वायुं यान्ति संश्रिताः ॥ 
तश्र गान्धर्वकुशला गम्धवं सह-धर्मिणः । 
वंशवीणाविधिज्ञाश्च पक्षिणः कामरूपिणः ॥' 

(स्व० १०।४५५) इति च । 
अत्र॒ च संवर्तऽपि महावायाविति उद्द्योतक्रार्याख्यापारन्न श्रमणोयं, 
यत्संव्ते कथं विद्याधरा नोक्ता विषावतं तु उक्ता इति, अस्मत्तक्रित एव हि 
पाठः साधुरम॑हाजनपरिगृहीतत्वात्‌ । एवम्‌ 





न 
आपस मे ख्ड-क्गड़ पड़ने ओर मारपीट कर छेते मे उन्हँं आनन्द आता हं । 
हूर समय संग्राम चेड देने को मानो भाकुल से रहते हं । इस वर्षणं से राजाओं 
का सर्वनाश उपस्थित हो जाता है । प्रजाव्गं का उत्पीडन प्रारम्भ हो 
जाता ह्‌ ।' 


स्व० तन्त्र १०।४२३ के अनुसार “विषावत्तं वायुप्रय मे विद्याधरो के 
निवास ह । उनकी संख्या चालिस करोड है । वे दिव्य आभरणो से भूषित भव्य 
जीवन व्यतीत करते हें ।' 


स्व० तन्त्र १०।४५४-४५५ के अनुसार ““विषावत्तं वायुपथ मं 
रहने वाले विद्याधर गान्धववं विद्या के समयाचार के आधार पर परमेश्वर 
को पूजा करते हैं । गान्धर्वं विद्या म वे सिद्धहस्त ओर निष्णात हे। 
ये विद्याधर वगं के लोग गन्धर्वो के सहधर्मी होते है । वंशीवादन विधि 
के विदोषज्ञ ओर वीणावादन विधि में पारङ्खत्‌ होते हँ । सी तरह कं कुछ 
कामरूप पक्षी भी वहां हँ जो उपर्युक्त विद्यामों के विशेषज्ञों को तरह भाचरण 
करते हँ । जैसे नौका में बैठकर कोई पाल फौलाकर नाव अनायासं चलाता है, 
उसी तरह प्रसरित पक्ष यह पक्षी वर्गं वहाँ के वायु-पथ म आकार विहार 
करता ह्‌ |" 


स्वच्छन्द तन्त्र श्लोक १०।४५३ मे पविषावत्ते की जगह्‌ संवत्तं' पाठ है । 
-उद्योतकार आचायं क्षेमराज ने संव्त' पाठ के अनुसार ही व्याख्या की दै । 
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"योजनानां शतादू्वं बायुरोधः प्रकीतितः ।' (स्व° १०।४३१) 
इत्यादावपि अस्मत्तक्रित एव पाठो ग्राह्यः, अन्यथा हि 

"तस्माद्रध्वं तु तावदभ्य“ । (स्व० १०।४३२) 
श्त्यादौ तावदथ॑स्तन्मतेऽपि न सङ्कतः स्यात्‌ । 'दुजंय' इति तन्नाम्ना वायुः । 
तदुक्तम्‌ 


(ब्रह्मजा नाम वं मेघा ब्रह्मनिःश्वासम्भवाः। 
उपरिष्टाद्योजनशताववुजं यस्योपरि स्थिताः ।\' 


(स्व ° १०।४५७) इति ।' 
गन्धरवंदच इति, चशब्दाद्‌ दुजंयाख्यमेघादीनामपि ग्रहणम्‌ । तदुक्तम्‌ 


"तत्रेव दुर्जया नाम इन्द्रस्य परिरक्षकाः । 
परावहाभिधं वायुं ते समाधित्य संस्थिताः ॥ 


आचार्यं जयरथ उनके विरुद हैँ । जयरथ की विप्रतिपत्ति विद्याधरो के सम्बन्ध 
मे है। शास्त्रकार परमेष्ठ गुरुवयं अभिनव ने विद्याधरो की चर्चा विषावत्तं 
वायुपथ मेँ हो की है । संवत्तं मे नहीं । "महाजनं येन गतः स पन्था के अनुसार 
महामादेहव राचायं वयं सदृश महापुरुष जिस तथ्य का उल्लेख कररहेर्है 
उसी का महत्व है । 

इसी प्रकार स्व० तन्त्र १०।४३१ मे भी 'वायुरोघ' पाठ ही स्वीकायं ै-- 
"वायुरोग' आदि कोई पाठ स्वीकार करने योग्य नहीं है । यह्‌ पाठ ही सम्प्रदाय 
स्वीकृत दै । एेसा न मानने पर अमोघः स्थितः वाला १०।४३३ वाला 
पाठ भी विप्रतिपत्ति ग्रस्त हो जायेगा । 

मूल श्लोक १३५ में दुर्जय नामक ब्रह्मा के इवास से उत्पन्न वायुका 
उल्लेख है । स्व° तन्त्र १०।४५७ के अनुसार यह्‌ सिद्ध है कि, 

““वहुँ 'बरह्मज' नामक मेष हैँ । वे ब्रह्मा की साँसों से उस्पन्त है । 

मूल इलोक १३६ मे “गन्धर्वारच' शब्द मे च' अव्यय का प्रयोग यह 
सिद्ध करता ह कि परावह में दुज॑य नामक इन्द्र के परिरक्षक निवास करते हैँ । 
स्व° तन्त्र १०।४५८-४६१ मे कहा गया हे कि 
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महावोर्यबलोपेता दश कोटचः प्रकोतिताः। 
पुष्करावर्तका नाम मेघा वे पद्मजोःभूवाः ॥ 
शक्रेण पक्षा ये च्छिन्नाः पवंतानां महात्मनाम्‌ । 
परावहस्तान्वहति मनुजानिव वारणः ॥ 
तस्मिन्वायुगमा नाम गन्धर्वा गगनालयाः।' 

(स्व० १०।४६१) इति । 


तदाप्रभूति एषां नैरन्तर्येणावस्थानमवसातग्यमन्तरार्विचायिन्याः श्रुतेरभावात्‌ । 
^तस्संज्ञा' इति जीमूतसंज्ञाः । तदुक्तम्‌ 

"जोमूता नाम ये मेघा देवेभ्यो जोवसम्भवाः । 

द्ितीयमावहं वायं मेघास्ते च समाधिता: ॥ 


तस्मिञ्जीमूतका नाम विद्याधरगणा दश ।' 
(स्व ° १०।४६२) इति । 





““वहीं 'ुर्जय' नामक इन्द्र के परिरक्षकों का भी निवास हं । "परावह! 
नामक वायुपथ को आश्वय बनाकरये उसी मे निवासं करते है| ये बडी 
शक्तियों से सम्पन्न बली ओर प्रतापी है । इनकी संख्या दश करोड़ हं । इसमे 
“पुष्क रावत्तं' नामक मेषे हैँ । ये भी ब्रह्मसमुद्धव मेघदहे। 


जिन पर्व॑तो की पाख इन्द्र ने काट दी थं, उन पाँखो को परावह आज 
भी उसी तरह वहन करता हं । जैसे हाथी अपनी पीठ पर मनुष्यों को बैठाकर 
वहन करता हं । इसमे एेसे गन्धर्व का भो निवास हे जो वायुविहारो हँ ओर 
आकाश निख्य निवासी भी है ॥' 


प्रारम्भ से आज तक उनका निरन्तर निवास यहाँ हे । एेसा कोई 
प्रमाण उपलन्व नहीं है । किससे इस प्रक्रिया मेँ कोई अन्तराल आया हो । मूल 
इलोक १३६ मे "तत्संज्ञा शब्द प्रयोग से जीमूत संज्ञा अथं निकालना चाहिये । 


स्व तन्त्र १०४६२ में कहा गया हौ कि, “जीमूत! नामक वे मेघ 
देवताओं की सासो से उत्पन्न ह । [ ' जीव ' इवास दोनों पर्याय शब्द हँ । इसलिये 
जोवसम्भव का अथं श्वास से उत्पन्न होता हे ] ये मेव द्वितोय 'भावह' वायुपथ 
का आश्रयते है। इसमें “जीमृतक' नामक विद्याधरो के दसवगं निवास 


करतेरहै। 





~ ~ 
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“खूपत्रता' इति रूपविडम्बकवद्‌ रूपविधानं न तु वस्तुनिष्टं वस्तु येषां तेन 
व्रत [ता] जीविन इत्यथं : । तदुक्तं श्रीस्वच्छन्दे 
धे च रूपत्रता लोकास्तेषां तत्र समाश्चयः ।' इति । 
` एतदधं च उदद्योतकृता न दृष्टम्‌, --इति न भ्रमणीयम्‌ । ईशक्रृता इति उमापति- 
निर्मिताः । तदुक्तम्‌ 
महावहस्ततो वायुयत्र द्रोणाः समाधिताः। 
तस्मिद्द्रौणाः समाख्याता मेघानां परिरक्षकाः ॥ 
हिताथं तु प्रजानां वे निर्मितास्ते मया पुरा।' 
(स्व० १०।४६३) इति । 
“भेघा' इति संवर्ताद्याः । तदुक्तम्‌ 
"उपरिष्टात्कपालोत्थाः संवर्ता नाम वे घनाः । 
महापरिवहो नाम वायुस्तेषां समाश्रयः ॥' 
(स्व° १०।४६४) इति ॥१३८॥ 


लोक १३७ मेँ ` रूपव्रताः'शब्द प्रयुक्त किया गया ह । इस शव्द का 
अथं बहुरूपिया ही होना चाहिये । रूपवान्‌ वस्तु मेँ निष्ठ रूपों से भपनो 
आजीविका चलाने वाके नहीं होना चाहिये । स्व° तन्त्र मेँ भी इसी अथं में 
` प्रयुक्त हे । 
मूल इलोक १३८ मे ईरकृता शब्द का प्रयोग किया गया है । इसका 
अथं उमापति महादेव द्वारा स्वयं निर्मित मानना चाहिये । स्व° तन्त्र 
१०।४६३ मे लिखा गया है कि, 
“महावह्‌'" नामक वायुपथ मे मेघो के परिरक्षक द्रोण भवस्थित हैँ । 
[द्रोण भी एक प्रकारके मेघही होते हँ जो भयङ्कर वर्षा करते ह । द्रोण ज्ञी 
कोभी कहते हैँ ] ये मेघोंके ख्पमें हो महावह मं समाश्रित है । स्वयं भगवान्‌ 
भूत भावन कहते हैँ कि भेने प्रजाओं की रक्षा के लिये स्वयं निमित किया है" । 
इसी इलोक मे मेव शब्द का भी प्रयोग है । इसक्रा संवत्तं आदि सभो मेघो 
के ल्यि एकं साथ प्रयोग किया गयादहै। स्व० तन्त्र १०४६४ मे कहा 
-गयादहै कि, 
“इसके ऊपर शिव कै शिरो भाग से उत्पन्न संवत्तं नाम मेघ समुदाय है । 
: इनका आश्रय 'महापरिवह न।मक वायु है'" ॥१३२-१३८॥ 
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एतदेव उपसंहरति 

महापरिवहान्तोऽयमुतद्धंः प्राङ्मरुत्पथः । 

एवमत्र योजनानां सहस्रदशकात्‌ ऋतद्धंरारभ्य महापरिवहान्तं षोडशानां 
वायूनामन्तरारेषु यथोक्तकमेण सार्धं शतसप्तकं परिसंख्याय शिष्टं विशोषश्चुत्य- 
भावात्‌ सममेव विभजनीयम्‌, येन प्रत्येकं शतपञ्चकं सार्धक्रोशा चाष्टसप्ततिर्मानिं 
स्यात्‌ ॥ 

जयरथ ने तन्त्रालोक की उक्तियों की प्रामाणिकता के लिये स्वच्छन्द 
तन्त्र के इलोकों का उद्धरण प्रस्तुत किया है । स्वच्छन्द तन्त्र के अनुसार ११ 
मुख्य वायुपथ ओर ५ दिव्य वायुपथ मिलाकर १६ वायुपथ होते हैँ । जयरथ ने 
इसे श्री तन्त्रालोक ८।१३९ कौ प्रथम अर्घाली कौ टीका म स्वीकार कियाहै। 
ओर यह कहा है करि ऋर्तद्ध से महापरिवह तक १६ वायुपय है । स्वच्छन्द तन्त्र 
मे उनके स्पष्ट नाम क्रम दै, जो इस प्रकार है 

१--ऋतद्धि, २ प्राचेतस, ३--सेनानी, ४--सत्तववह्‌, ५--ओघ, ६-- 
अमोघ, ७- वज्राङ्ग, ८- वैद्युत, ९--रेवत, १० संवत्तं भौर ११ विषावत्त । 
ये ११ मुख्य वायुपथ हैँ । १२ दुर्जय, १२-परावह्‌, १४--आवह, {५--महा- 
वह ओर १६-महापरिवह--ये ५ दिव्यवायुपथ हँ । इन पाँचों को मिलाकर 
१६ वायुपथ निदिचित हो जते दै। 

उक्त सन्दर्भ का उपसंहार करते हुए कह कह रहे हैँ कि, 

ऋद्धि से लेकर महापरिवहं वायु पर्यन्त इस वायु पथ का विस्तार है । 
पहला वायुपथ दश हजार योजन मान वाला है। उसकी भूमि के ऊपर 
पचास योजन शून्य है । इस शून्य लोक क्षेत्र ऊपर के ऋतद्धि आदि ११ वायुपथ 
ह । इनम सेनानी गौर सततववह वायुपथ केवल १००-१०० योजनक्षेत्र महौ 
संचारयुक्त हँ । शेष प्रत्येक ५०।५० योजन के परिवेश मे ही अवस्थित हैँ । इस 
तरह भृपृषठ से विषावत्तं पर्यन्त ७५० योजन होते हैँ । इनके ऊपर ९३०० योजनं 
मे दुर्जय, परावह, आवह महावहं ओर महापरिवह ये पाँच वायु स्थित है । 
निष्कर्षतः दशा हजार योजन मे से ७५० योजन निकाल देने पर्‌ ९२५० योजन 
मान होता है। इनमें १६ का भाग देने पर सबके अन्तराल का पथ ५७८१ 
योजन ही मान्य होता दह । स्वच्छन्द तन्त्र इलो० १०।४२३ मे अयुतायुत 
अन्तनिवास का उल्लेख है । श्री तन्त्रालोक सामान्यतया ५७८२ योजन का ही 
अन्तराल मानता दै । 
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अग्निकन्या मातरञ्च रुद्रशक्त्या त्वधिष्ठिता: । १३९ ॥ 
द्वितीये तत्परे सिद्धचारणा निजकर्म॑जाः । 
तुर्ये देवायुधान्यष्टौ दिग्गजाः पश्चमे पुनः ।॥ १४० ॥ 
षष्ठे गरुत्मानन्यस्मिद्ध ङ्गान्यत्र वृषो विभुः । 
दक्षस्तु नवमे ब्रह्मशक्तचा समधिति[नि]ष्ठितः ।॥ १४१ ॥ 
दशमे वसवो रुद्रा आदित्याइ्च मरुत्पथे । 
नवयोजनसाहस्रो विग्रहोऽकंस्य मण्डलम्‌ ।॥ १४२ । 
त्रिगुणं ज्ञानशक्तिः सा तपत्यकंतया प्रभोः । 
स्वर्लोकस्तु भुवर्लोकाद्घ्रवान्तं परिभाष्यते ॥ १४३ ॥ 
घर्याल्लक्षेण शतायुः क्रियाज्ञक्तिः शिवस्य सा । 
चन्द्राल्लक्षेण नाक्षत्रं ततो लक्षद्रयेन तु ।॥ १४४ ॥ 
प्रत्येकं भौमतः सु्ंसुतान्ते पञ्चकं विदुः । 
सौराल्लक्षेण सप्रषिवगंस्तस्मादध्रुवस्तथा ॥ १४५ । 
ब्रह्मं वापररूपेण ब्रह्मस्थाने प्रुबोऽचलः । 
मेधोभूतो विमानानां सवेषामुपरि ध्रुवः ॥ १४६ ॥ 


“मातरो ब्राह्मयाद्याः । द्वितीय इति, वायुपथे । तत्पर इति, तृतीये । 
अष्टाविति, नाराचादोनि । तदुक्तम्‌ 


दुसरे प्राचेतस वायुपथ मे अग्नि कन्याजं का ओर ब्राह्मी आदि मातु 
शक्तियों का निवासहै। ये सभी रद्र रक्तिसे अधिष्ठित है । प्राचेतस नामक 
अग्नि के प्रभाव से इसमे वानस्पतिक सौन्दयं जन्य सुखानुभूतियों का भभाव 
रहता है क्योकि वृक्ष भादि इस अग्नि के प्रभावसे नष्टहो जाते दह। तीसरे 
पथ में सिद्ध ओर चारण योनियांँ अपने कर्मो के अनुसार सक्रिय हैँ । 

श्रो° त०--८ 
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श्चतर्थे पयि चेवात् वसम्त्यायुधदेवताः । 
नाराचचापचक्रष्टिशुलशक्तोषु मुदगरा 1" 
| || | (स्व० १०४६८) इति । 
||| °दिश्गजा' इति एेरावतादयः । तदुक्तम्‌ 
॥ "वन्मे पयि देवेशि वसन्तयेरावतादयः । 
||| रेरावतोऽञ्जनश्चंव वामनश्च महागजः ॥\ 
।॥||| सुप्रतीकः करीन्द्र पुष्पदन्तस्तथेव च । 
कुमुदः पुण्डरीकश्च सावं भौमोऽपि चाष्टमः ॥। 
दिग्गजा इति विख्याताः स्वासु दिक् व्यवस्थिता ।! 
(स्व ० १०।४७१) इति । 
| । अन्यसिमन्निति, सप्तमे । अन्यत्रेति, अष्टमे । वसवोऽ्टौ, शद्रा एकाद, आदित्या 
| दरादक् । तदुक्तम्‌ 





चौये वायुपथ को सत्त्ववह्‌ कहते । दसम देवायुध नामक देवयोनि 
| निवास करतो दै । स्वच्छन्द तन्त्र १० ।४६८ के अनुसार इन्दं आयुध देवता 
| कहते दै । नाराच, चाप, चक्र, ऋष्टि, शल, शक्ति ओर मुद्गर दूनके विशेष 
|| हथियार है । 

| । पांचवें अमोघ नामक वायुपय मे दिग्गज निवास करते है । इनके नाम 
| | ठेरावत, अञ्जन, वामन महागज, सुप्रतीक करीन्द्र, पुष्पदन्त, कुमुद पुण्डरीक 

| | | ओर सार्वभौम है । ये सभो अपनो-भपनौ दिशाओं में व्यवस्थित हैँ । स्व° तन्त्र 
| 


| १०।४७०-४७१ मे इनका वर्णन हे । 

॑ छट्वे वायुपथ मे गरुड का आवास्‌ ह । सातवे वजराद्ध मेँ आकाशगङ्गा 
| || ८ वें वैद्युत मे वृष, नवं रेवत मे दक्ष अधिष्ठित दै । ये वज्र शक्ति सम्पन्न है । 
दस्वे संवर्त मे वसु, श्र, ओर आदित्य निवास करते हैँ । यह्‌ नव हजार योजन 
|| का सूर्यमण्डल है । परम ईशान की ज्ञानशक्ति त्रिगुण अर्थात्‌ ९ हजार ८३ = 
| | | २७ हजार योजन के सूर्यमण्डल ने प्रकाश का चमत्कार प्रदशित करती 
| दै। 
| मूल इलोक १४२ मे वसु, दसवें वायुपथ मे खर ओर आदित्यो कौ चर्चा 
|| ह । स्वच्छन्द तन्त्र १०।४९० से ४९५ क लोकों म इनके नाम द्यि गये दैजो 

दस प्रकारै 
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अश्र चाङ्खारकः सपि तः सदसत्पतिः । 
बुधश्च धृमकेतुश्च विख्यातश्च ज्वरस्तथा ॥ 
अजश्च भृवनेशश्च मृत्य: कापालिकस्तथा । 
एकादश स्मृता रद्राः सवंकामफलोदयः ॥ 
धाता र्‌ वश्च सोमश्च वरुणश्चानिलोऽनलः 1 
प्रत्युषश्च प्रदोषश्च वसवोऽष्टौ प्रकीतिताः ॥ 
वसवः कथिता ह्येते आदित्याश्च निबोघ मे । 
अयमा इन्द्रवरणौ पूषा विष्णुं मस्तिमान्‌ ॥ 
मित्रश्चेव समाख्यातस्त्वजधन्यो जघन्यकः । 
विवस्वांश्चेवे पन्यो धाता वं द्वादश स्मृताः ॥' 

(स्व° १०।४९१) इति । 


“रद्र ग्यारह प्रसिद्ध हैँ । इनके नाम क्रमशः अङ्खारक, सर्पिः, नैकत, 
सदसत्पति, बुध, धूमकेतु विख्यात, ज्वर, अज, भुवनेश, मृद्यु ओर कापालिक 
ह । ये उपासना करने पर उचित फल प्रदान करते हैँ ।'" 

“आठ वसुओं के नाम इस प्रकार हैँ । १--धाता २--घरुव, ३-सोम, 
४--वख्ण, ५--अनिल, ६-अनल, ७--प्रत्यूष ओर ८ प्रदोष । जहाँ तक 
आदित्यो का प्रदन हं, उनके नाम निम्नकिवित ह । १--अर्यमा, २--इन्द्र, 
३- वरुण, ४--पूवा ५--विष्णु, ६--गभस्तिमान्‌, ७--मित्र, ८--अजघन्य, 
९<--जघन्य, १०--विवस्वान्‌, ११--पर्जन्य ओर १२--घाता । इस तरह 
इनको कुर संख्या बारह होतो है" ॥१३९-१४३॥ 

श्रौ तन्त्रारोक का नाम-क्रम अस्पष्ट है । सत्ववह्‌, अमोघ ओर संवत्तं 
इत तोनों का स्पष्ट उल्छेख नहीं ह । इस आद्भिकं के इलोक १२२ से इखोक १३८ 
तक इनको गणना श्री तत्त्राखोक मेंदहै। श्री तन्त्रालोक कं क्रम में दलोक १२५ 
मे प्रागिवर्षो मेव का उल्ऊे है । ये मेव सत्ववह्‌ वायु पथ मे हँ--यह अनुमिति 
करनी पडती है । ओघ ६२५ के बाद अमोघ का उल्लेख न कर दलोक १२८ में 
वज्राङ्कं उर्व क्रि गधा । जवपरय ने ओव अमोघ इन दोनों शब्दों के 
स्वच्छन्द तन्त्रके उद्भरग तो दिफे र उक्त अस्पष्टता का उल्केख नहीं करिया दै । 














११६ श्रोतन्त्रालोकः [ दलो° १३९१४९६ 
त्रिगुणमिति, सप्तविशतिसहस्राणि । तपति" विश्वं प्रकाशयति इत्यथः । ज्ञानस्य, 
हि प्रकादाकत्वमेव स्वभाव इति भावः । तदुक्तम्‌ 
“ज्ञानशक्तिः परस्येषा तपत्यादित्यविग्रहा ।' 
(स्व ० १०।४९८) इति । 





वायुपथों के १० मुख्य हँ या ११ इसमे भी मतभेद है । श्री तन्त्रालोक में 
इलोक १२१ ये दश वापुपथाः का उल्केख है । साथ ही साथ महापरिवहान्तोऽयं 
ऋतर्द्धः प्राड मरत्पथः (१३९) का उल्लेख है । इसौ तरह श्लोक १३९ से १४२ 
तक पटले दूसरे तीसरे चौथे पांचवें आदि से दसवें तक मेँ स्पष्ट नामोल्लेख न 
कर अस्पष्टता को ही प्रश्रय दिया गया है । 

भुवर्लोक भौर ध्रुव के मध्य काक्षेत्र स्वर्लोक है । शिव की ज्ञान शक्ति 
सूर्रूपसे भुवर्लोक मेँ ओौर क्रियाशक्ति स्वर्लोक मे चन्द्र रूप से सक्रियता का 
प्रस्फुरित करती है । चन्द्र से १ छाख योजन नक्षत्र मण्डल ओर इससे २ लाख 
ऊपर भौम मण्डल है। इससे भी उपर बुध ओर बुध से लेकर शनिइचर तक 
यह्‌ सौर मण्डल है । सौर मण्डल से १ लाख ऊपर सप्तषि मण्डल है । सप्तषि 
मण्डल मे ऊपर ध्रुव मण्डल हँ । प्रुवसाक्ात्‌ ब्रह्म है. वह अचल्टहै, ओर 
समस्त गतिचक्रों का नियामकं है । स्वच्छन्द तन्त्र १०।४६८ से ५१० तक इसका 
समर्थन होता दै । 

परमेदवर शास्त्र मे रिव की पांच शक्तियों का वर्णन है। १-अ्थं- 
प्रका्रूपा संवित्‌ ( चित्‌ ) राक्ति, २-रिवस्वातन्त््य रूपा आनन्द शक्ति, ३-- 
चैतन्य चमत्कार रूपा इक्छा शक्ति ४-- प्रकाश विमशं रूपा ज्ञान शक्ति ओर 
५-- सर्वाकार योगित्व क्रिया शक्ति । इन मुख्य राक्तयों से युक्त, अनवच्छिन्न 
प्रकाडा रप परमेश्वर रिव स्वातन्त्य-वरा स्वात्म संकोच को स्वीकार कर 


आणव भाव मे व्यक्त हो जाते हं । मूल श्टोक १४३ मे परमेश्वर शिव को ज्ञान 
राक्ति हौ सूयं रूप से विद्व को प्रकाश से प्रकाशमान कर रही है । स्वच्छन्द 
तन्त्र १०।४९८ मे स्पष्ट उल्लेख है कि, 


“परम दिव की ज्ञान शक्ति ही आदित्य काशरीर धारण कर तप रही 
है अर्थात्‌ अपने प्रकाश पुंज से विव को प्रकाशमान कर रही है ।' 


श्लो ° १३९-१४६ ] अष्टममाह्लिकम्‌ ११७ 


-मुवर्लोकादित्यारभ्भ सूर्यादिति, भुवर्लोकान्ते स्थितात्‌ । क्रियाशक्तिरिति, 
जगदाप्यायकारित्वात्‌ । तदुक्तम्‌ 
"चन्द्ररूपेण तपति क्रियाशक्तिः शिवस्य तु" 
(स्व ० १०।५०२) इति । 
नाक्षत्रमिति, मण्डलम्‌ तदुक्तम्‌ 
“इन्दुर्वं लक्षमात्रेण स्थितं नक्षत्रमण्डलम्‌ ।' 
(स्व ° १०।५०२) इति । 
लक्षद्येन इत्यूध्वम्‌; तेन नक्षत्रमण्डलादूध्वं लक्षद्वयेन भौमः, ततोऽपि बुधो 
यावदन्ते सौरः । लक्षेण इत्यध्व॑म्‌ । तदुक्तम्‌ 





यहाँ तक भुवः मण्डल का वर्णन है । इसमे सूर्यं अपने ग्रह॒ मण्डल के 
साथ विराजमान है। यह्‌ प्रकाश का देवता है। ज्ञान का प्रकाश ही स्वभाव 
है । सूर्य भो प्रकाश रूप दहै । अतः ज्ञानरूपहो है। 


इसके आगे स्वर्छोक-मण्डल का वर्णन है । भूलोक से सुयंलोक का परिवेश 
हो भुवर्लोकं ह जिसका वर्णन किया जा चुका । अब स्वर्लोकं के उसं स्थान का 
उल्लेख कर रह रह, जहाँ से स्वर्लोक का आरम्भ होता है । वहु स्थान भुवर्लोक 
का अन्त अर्थात्‌ सूयं मण्डल है । भुवर्लोक वहां समाप्त हो जाता है । वहाँ से 
लेकर ध्रुव तक के परिवेश को स्वर्छखोक कहते हैँ । इलोक १४९ मे भूमि से घ्रुव 
कीदूरी १५ लाख योजन च्खिोहूर्ई है। यह्‌ गणना “योजन' के माप पर 
आधारित द । आधुनिक वेज्ञानिक भूमिसे सूर्यंको ही ९ करोड मील मानते 
है । सूयं के ऊपर सोम, नक्षत्र मण्डल, सप्तषि ओर ध्रुव की दूरी है । यहाँ भू- 
धर्‌ व दूरो पन्द्रह लाख मानी गयी है । इसे दश करोड पन्द्रह लाख योजन मानने 
पर ८१ करोड २० लाख मील की गणना आतो है । यह आधुनिक विज्ञान से 
मेल खा सक्रती है । 


स्वर्लोक की यह्‌ विक्षेषता दै कि इस परिवेक्में परमेश्वर की क्रिया 
शक्ति का समुल्लास है । जैसे ज्ञान शक्ति के प्रतीक सूयं हँ । उसी तरह परमेश्वर 
की क्रिया शक्ति का प्रतीकं सोम' है। सोम संसार को आप्यायित करने वाली 
क्रिया शक्ति है । इसके रस से तृप्त जगत्‌ अनन्त भकार ग्रहण करता है ओर 
अपने में पूणंता की तुप्तिका अनुभव करता है। स्वच्छन्द तन्त्र १०।५० की 
-अरदधाली अनुसार-- 



































११८ श्रीतन्त्रालोकः [ इो° १३९१४६८ 


"अत्रिश्चैव वसिष्ठश्च पुलस्त्यः पुलहः कतु. । 
भृग्बद्धिरा मरीचिश्च ऋषयः सत कीरतिताः ।\' 
(स्व ० १०।५०१४) इति } 


तयेति, लक्षेणोध्ठंमित्यर्थः । “मेधीमूत' इति बन्धनस्थानतामात्त इत्यर्थः । 
विमानानामिति, ग्रहादिसम्बन्धिनाम्‌ । तदुक्तम्‌ 
"बरहमेवापरस्पेण ध्रुवस्याने नियोजितः । 
तस्य ज्योतिर्गेणो देवि निबद्धो रमते सदा \\ 
निश्चलः स तु विज्ञेयः शिवशकवत्या त्वधिष्ठितः \' 
(स्व० १०।५१०) इति ॥१४६)) 


“दिव की न्या शक्ति ही सोम रूप से प्रकाशमान दै ।' 

न्त्र मण्डल के सम्बन्ध में पुनः स्व° तन्त्र १०।५ ०२मेकटहागयारै कि 

“चन्द्रमा से उपर एकं लाख योजन तक नक्षत्र मण्डल फला हुआ है ।' 

स्व ० तन्त्र १०।५०५ के अनुसार स्ठषियों के नाम इसक्रम से दिये 
गये है-- 
"अत्रि, वरिष्ठ, पुलस्त्य, पुलह, क्रतु, भृगु, अद्जिरा ओर मरीचि ये सातः 
सर्पि मण्डल के ऋषि है ।' 

इलोक १४६ मे प्रयुक्त मेधोभूत गन्द एक महत्वपूर्णं पुराकालिकं उत्कषं 
की सूचना देते वाला अप्रचलित शब्द है । मेध्यते यत्र सं मेधः इस व्युत्पत्तिविग्रह्‌ 
मे मेध शब्द बन्धन स्थान, सद्धम स्थान, यरा स्थान आदि अर्थो मे प्रयुक्त होता 
है । मधुधातु हिसा ओर मिलन अथं मेँ पाणिनि ओर काशत द्वारा गृहीत धातु 
ह । मेध इसलिये यज्ञ को कहते हैँ । प्रस्तुत स्थल मे यह विमानोंके साथ 
प्रयुक्तं है । ध्रुव पर्‌ ज्यो तिश्चक्र के देवगण अपने विमानो से यात्रा किया करते 
ये । उनके विमानों के ठ्हरने की जगह निर्धारित थो । जहां वे मिलते रहे 
होगे । उनको स्थिर रखने के लिये उन बन्धन की आवश्यकता होती होगी । 
उसी एतिहासिक पौ राणिक ओर आगमिक मन्तव्य को यह्‌ शन व्यक्त कर रहा 
है । आजकल एसे स्थानों को हम हवाई अड्डा कहते है । आंग्लभाषा मे इसे 
ग्ज प्या ¢ ११००९ क्ते हँ । स्व° तन्त्र १ ०।५१० में लिखा हभ हे कि, 

"अपर रूप से ब्रह्मा ही ध्रुव स्थान मँ नियाजित द । उनसे सम्बद 
जउ्योतिगंण सदेव वहां भ्रमण किया करते द। वह्‌ स्थिर ज्योतिर्चक्र हे \. 
इसीटिये इसे ध्रुव कहते है । यद्‌ शिव ओर राक्ति से अधिष्ठित ध्रुव मण्डलं 
हे ।'' ॥ १४३-१४६ ॥ 





श्लो° १४७ ] अष्टममा्िकम्‌ ११९ 


अत्र बद्धत्वेऽपि एषामाधारः कः ? इत्याशङ्क्याह 

अत्र बद्धानि सर्वाण्यप्युह्यन्तेऽनिलमण्डले । 
अनिरमण्डलानि च कियन्ति ? इत्याशङ्क्याह 

स्वस्सप्त॒ मारुतस्कन्धा अमेघाद्याः प्रधानतः ।॥ १४७ ॥ 


स्वरिति, स्वगंलोके । 'आमेघाद्या' इति भमेघादामेघं तदाद्यो येषाम्‌ । 
तदुक्तम्‌ 
आमेघादुास्करात्सोमाग्नक्षत्रादुग्रहमण्डलात्‌ । 
ऋषिसप्तकनिर्देशादाघ्र वान्तं च सप्तमः।।' 
(स्व० १०।५१२) इति । 
तथा 
“पृथिव्याः प्रथमः स्कन्ध मामेघेभ्यो य आवहः । 
द्वितीयश्चापि मेघेभ्य आसु्यत्प्रिवहश्च यः ॥ 
सुयद्ध्वं तथा सोमादुद्रहो यस्तु वं स्मरृतः। 
सोमादृष्वं तयक्षम्यश्श्चतुथंः संवहस्तु सः ॥ 
ऋक्षेभ्यश्च तथेवोष्वमाग्रहाद्विवहस्तु सः । 
ऊध्वं ग्रहादषिभ्यस्तु षष्ठो योऽसो परावहः ॥ 
सप्तर्षिभ्यस्तथेवोध्वंमाघ्र वात्सप्तमस्तु सः । 
वातस्कन्धः परिवहः.“ ०१११० ७००००१००००१०१००५ ५५०००००९ ॥* 
(पुराणे) इति ॥१४७॥ 





स्वर्लोकं के वातावरण में ७ सात अनिल मण्डल है । इनसे ही सारे गति- 
चक्र नियन्त्रित हँ । इनकं नाम क्रमशः १-आमेध, २-भास्कर, ३-सोम, ४-नक्षव्र 
५-ग्रह, ६-सप्तषि ओर ७-श्रुवान्त हँ । दुसरे शब्दों मे इन्हें भावह्‌, प्रवह, उद्ह, 
संवह, विवह, परावह ओर परिवह कहते है । 

स्वच्छन्द तन्त्र १०।५१२ मेँ इन सात मारुत स्कन्धो के नाम अये हें । 
उन्हीं का यह उल्लेख किया गया हे । इसके भतिरिक्त इसके पौराणिक प्रसड्ग 
भी उपलब्ध हँ । वहां लिखा हुआ हे कि, 

“पृथिवी का प्रथम स्कन्ध आवह्‌" ह । द्वितीय मेघ ओर सूर्यं के 
अन्तराल में रहने वाखा "प्रवह्‌" ह । सूर्यं से ऊपर सोम पर्यन्त उद्वह्‌' स्कन्ध है । 














१२० श्रोतन्त्रालोकः [ इ्लो० १४८-१५१ 


केषां चात्र निवासः ? इत्याह 

इतश्च क्रतुहोत्रादि कृत्वा ज्ञानविवजिताः । 

स्वर्यान्ति तस्क्षये लोकं मानुष्यं पुषण्यज्ञेषतः ॥ १४८ । 
एतत्संकल्यन्नन्यदवतारयति 

एवं भूमेरधुवान्तं स्याल्लक्षाणि दश पच्च च। 

दरे कोटी पञ्च चा्ञीतिर्लक्षाणि स्वगंतो महान्‌ ।\ १४९ ॥ 
माकंण्डाद्या ऋषिमुनिसिद्धास्तत्र प्रतिष्ठिताः । 
निर्वा्तिताधिकाराक्च देवा महति संस्थिताः । १५० ॥ 
महान्तराले तत्रान्ये त्वधिकारभुजो जनाः । 

अष्टौ कोट्यो महल्लोकाञ्जनोऽत्र कपिल्ादयः ॥ १५१ ॥ 





सोम से ऊपर नक्षत्र मण्डल तक चतुर्थं “संवह! स्कन्ध ह । नक्षत्रों से ऊपर 
ग्रहुमण्डलः तक विवह' ओर्‌ ग्रहों से शक्तपिमण्डल तक विवह्‌ के बाद "परावह 
स्कन्ध आता ह । स्षियों से लेकर ध्रुव तक “परिवह नामक वात स्कन्ध 
ह । इस प्रकार उनकी संख्या सात निरिचत हं ।'" ।॥ १४७ ॥ 

दन लोकों मे वे लोग निवास करते है, जिनकं पास जीवन्मुक्ति परक 
स्वात्मज्ञान प्रकाशा का अभाव होता दै । यज्ञ आदि कर्मो हारा कु पुण्य अजित 
करलेते हे । पुण्य क प्रभाव से इन लोकों मे निवास करतै ह । पुष्यक्षोण हो 
जाने पर पुनः मत्य॑लोक की कम॑भूमि मे उन्हे विवश भाना ही पडता है । ्षीणे- 
प्ये मर्त्यलोके विशन्ति" यह परम गुर श्री कृष्ण का उद्घोषं है ॥ १४८ ॥ 

इस प्रकार भूमि से ध्रुव पर्यन्त १५ लाख योजन का अन्तयां है। 
स्वर्लोक से दो करोड़ पच्चीस लाख योजन महर्लोक दै । माकंण्डेय आदि सिद्ध 
मनि महि वहां निवासं करते ह । एसे देव जो देवलोको के अधिकार से किसी 
कारण वंचित हो जति ह जसे सच््रदन आदि वे भी इसमें रहते दै ॥ १५० ॥ 

महर्लोक से जनलोक आठ करोड़ यौजन दुर ह । इसमे विभिन्न प्रकार 
के कपिल जसे पुण्यात्मा प्रवास करते हँ । एकपाद, ज्व आसुरि, भौतिक ओर 
वाड्वलि आदि भी इसी लोक में ही रहते ह । साध्य नामक पवित्रात्मा इसी में 


रहते ह । 
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तिष्ठन्ति साध्यास्तत्रेव बहवः सुखभागिनः । 
जनात्तपोकंकोट्योऽत्र सनकाद्या महाधियः ॥ १५२ ॥ 


प्रजापतोनां तत्राधिकारो ब्रह्मात्मजन्मनाम्‌ । 
ब्रह्मालयस्तु तपसः सत्यः षोडश्ञ॒ कोटयः ॥ १५३ ॥ 


तत्र स्थितः स स्वयम्भूविश्वमाविष्करोत्यदः । 
सत्ये वेदास्तथा चान्ये कर्मध्यानेन भाविताः ॥ १५४ ॥ 
आनन्दनिष्ठास्तव्रो्ध्वे कोटिवेरिश्चमासनम्‌ । 
बरह्मासनात्कोटियुष्मं पुरं विष्णोनिरूपितम्‌ । १५५ ॥ 
ध्यानपुजाजपेवि्णोभक्ता गच्छन्ति तत्पदम्‌ । 
वेष्णवात्सप्तकोटीभिर्भुवनं परमेशितुः ॥ १५६ ॥ 
रुद्रस्य सुष्िसंहा रकरतङ्रह्याण्डवत्म॑नि । 
तत्र मुवर्लेको लक्षेण, ततः सोमस्ततोऽपि नक्षत्रमण्डलम्‌,--इति त्रोणि 
लक्षाणि । ततो भौमात्सौ रान्तं प्रत्येकं लक्षदरयेन दश, ततः सप्तष॑ंयो लक्षेण, ततो 
ध्रुवः,--इति पञ्चदश भूमे्घरवान्तं भवेत्‌ । 'स्व्गत' इति स्वर्लोकादारभ्येर्यथं; । 
"देवा" इति तत्तल्लोकवासिनः सड्क्रन्दनाद्याः, 
धे निवृत्ताधिकारास्तु लोकत्रयनिवासिनः । 
सङ्करन्दनादयस्तेषां महल्लोके लयः स्मृतः ॥' 
यदभिप्रायेणेव पूवं 





जनलोक से १२ करोड योजन दूर तपोरोक है । यहाँ सनक सनन्दन 
सनत्कुमार सनन्द, शंकु ओर त्रिदाङ्कु आदि आगमिक निवास करते है। 
प्रजापति ब्रह्मा के मानस पुत्र भो यहो हैं ॥ १५१-१५३ ॥ 

तपोलोक से सल्यलोक १६ करोड़ योजन दूर है । वहीं जगत्छष्टा ब्रह्मा 
रहते हुए विक्व के सर्जन मे संरुग्न हैँ । इसो लोक मे चारों वेद विराजमान 
है । शिक्षाकल्प व्याकरण का आदि उत्स वह है । उपनिषद्‌ आरण्यक मीमांसा 
स्वाहा, वषट्‌, गायत्री भादि शक्तियों की यह उल्लास भूमि है ॥ १५४ ॥ 

















| [~ 
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“कूष्माण्डहाटकाच्यास्तु क्रोडन्ति महदाह्ये ।' 
इत्याद्युक्तम्‌ । अन्य' इति तत्तद्ज्ञानुष्ठातारः कपिलादय इति । तदुक्तम्‌ 
"एकपादोऽय जह्ल.श्च कपिलश्चासुरिस्तथा । 
भोतिको वाडवलिश्चेव जनलोकनिवासिनः ।"" 
(स्व ० १०।५०८) इति । 
तथा 
साध्या नाम सुरास्तस्मिन्वसन्ति सुखिनः सदा ।' इति ॥ 
अकंकोट्यो द्वादश । ब्रह्मात्मजन्मनामित्यर्थान्मानसानाम्‌ । तदुक्तम्‌ 
सनकश्च सनन्दश्च सनत्कुमारः सनन्दनः । 
शंकुश्चंव त्रिशङ्कुश्च तपोलोकनिवासिनः।\' 
(स्व ° १०।५२०) इति । 
तथा 
श्रजानां पतयस्तन्र मानसा ब्रह्मण" ।' इति । 
“आविष्करोति इति सृजतीत्यर्थंः । अन्ये इति शिक्षाकल्पादयः । "भासनम्‌" इति 
आस्यतेऽस्मिन्चिति भुवनम्‌ । तदुक्तम्‌ 
कमंज्ञानेन संसिद्धा अहतपरिनिष्ठिताः । 
आनन्दपदसप्राप्ता आनन्दपदमागताः ॥ 
ऋग्वेदोमूतिमांस्तस्मि्लिन्द्रनीलसमद्यतिः ।' 
(स्व० १८।५.५) इति ) | 
"उत्तरेण यजुरवेदः शुद्धस्फटिकसंन्निभः ।' | 
(स्व० १०।५२६}) इति । 
स्थितः पश्चिमदिग्भागे सामवेदः सनातनः ।' 
(स्व ० १०।५२७) इति । 


सत्य लोकसे १ एक करोड योजन पर ब्रह्यासन नामक दिव्य स्थान 
है । उससे दो करोड़ योजन ऊपर विष्णु आसन है । विष्णु की भक्ति ओर ध्यान 
आदि साधनों से भक्त वहाँ पहंचते हँ । विष्णु संस्थान से सात करोड़ योजन 
परमेश रुद्र का भुवन है । ये सृष्टि संहारकारी परम देव हैँ । ब्रह्याण्डव््मं का यह्‌ 
अदुभुत लोक ह । भूलोक से ्रूवकी दूरी की गणना १५ लाख योजन मानने 
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अथर्वाञ्जनवच्छघामः स्थितो दक्षिणतस्तथा ।' 
(सव० १०।५२९) इति 1 

“षड ङ्गानो तिहाक्ताश्च पुराणान्यचिलानि तु । 

वेदोपनिषदश्चव मीमांसारण्यकं तथा ॥ 

स्वाहाकारवषट्कारो रहस्यानि तथेव च । 

गायत्रो च स्थिता यत्र यत्र देवश्चतुमंखः।' 
(स्व० १०।५३०) इति । 

"कोटियोजनमानेन सत्यलोको्व॑तः श्रिये । 

ब्रह्मासनमिति ख्यातम्‌ ॥ + 
(स्व° १.।५३३) इति च । 

(तत्पदम्‌' इति विष्णुपदम्‌ । वेष्णवादिति, तद्ध्वंमित्यथंः ॥१५६॥ 

केषां चात्र निवासः ? इत्याह 


दोक्षाज्ञानविहीना ये लिङ्कखाराघनततराः ॥ १५७ ॥ 
ते यान्त्यण्डान्तरे रोद्रं पुरं नाधः कदाचन । 
लिङ्का राधनतत्परा इति, शिवधमेत्तिरादिप्रक्रियया ॥ १५७५॥ 





के लिये कोई योजन सम्बन्धी नयी परिभाषा बनानी पडेगी | स्वर्लकिसे रद्र 
तक की कुल दूरी ४८ करोड ८५ लाख योजन निर्धारित की गयी हौ । मूल 
इलोकों ओर स्व° तन्त्र के उद्धरणों को दूरौ को तालिका निम्नवत्‌ हे - 


१--स्वर्लोकसे महलोक २ करोड ८५ लाख योजन 


२-महसें जन ,, $ ~ ००9 ), 
३--जन से तप 9१ १२ 7) 9०9 6, 1 
४- -तप से सत्य ,; १६ १) 9.9 1 
५--सत्य से ब्रह्मसन ,, १.4 ००, +» 
६--त्रह्मासन विष्णुलोक ,, द. 9० ॐ ५ 
७--विष्णु लोक से रद्र लोक र ००, # 


कुल योग ४८ करोड ८५ लाख योजन आधुनिक विज्ञान इस दूरी तक 
प्टुचने मे असमथं हे । श्लोक १५३ में ब्रह्मात्मनाम्‌ का उल्लेख किया गया हे । 
उसका भाव स्व° तन्त्र २०।५२० के उद्धरण से स्पस्ट किया गया हं । दीक्षा 
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ननु येवं तत्किमेते तत्रैवासते किमुत ततोऽप्यृष्वं यान्ति ? इत्या- 
शद्कुयाह्‌ 

तत्स्थाः सर्वे शिवं यान्ति रुद्राः श्नीकण्ठदोक्षिताः \\ १५८ ॥ 

अधिकारक्षये साकं सद्रकन्यागणेन ते । 


शिवमिति १२, "यान्ति" इति तदेकात्म्यापतया मुच्यन्ते इत्यर्थः ।। 
नन्वेवं माहारम्यवत्किमेतदेव भुवनमस्ति उत भुवनान्त राण्यपि { इत्या 
पुरं पुरं च खदरो्वमुत्तरोत्तरवृद्धितः ॥\ १५६ ॥\ 
-तदाह्‌ 
ब्रहमाण्डाधदच रद्रोध्वं दण्डपाणेः पुरं स च) 
शिवेच्छया वृणात्यण्डं मोक्षमा्म करोति च ॥। १६० ॥! 
्ावेरद्रो भीमभवावुग्रो देवो महानथ । 
ईशान इति भूर्लोकात्‌ सम लोकेकवराः शिवाः \ १६१ ॥ 


श्रह्याण्ड' इति तत्कर्परिकाध इत्यथ; । "दृणाति" इति खण्डयति विगतावरणं 
करोतीत्यर्थः । "देवो महान्‌" इति महादेवः । मर्लोकादित्यारभ्य, तेन भूलेकि 
हार्वोऽधिपतिर्यावत्सत्यलोके ईशानः.--इति क्रमः । पदुपतिस्तु सद्रलोकेऽधिपति 
रित्य्थंसिद्धम्‌ ।१६१॥ 


चः, ~ 
ज्ञान से रहित लिद्ध आदि की आराधना मे निरत रोग इस सुद्ररोक मे जाते 
ह । वे इससे नीचे नहीं जा सकते ॥ १५५-१५७ ॥ 
ये सभी लोग श्रीकण्ठसे दीक्षा प्राप्त करतेहैं। वहाँ के अधिकार की 
पूति के उपरान्त स्र कन्याओं के साथ उत्तरोत्तर ऊध्वं शद्रलोकों मे पदापंण 
करते है । द्र लोक कै उपर ओर्‌ ब्रह्माण्ड के नीचे दण्डपाणि हिव का स्थान 
हैं । ये ;दिवेच्छा पूर्वक अण्ड-आवरण को तोड डार्ते है ओर मोक्ष मागं 
प्रहस्त कर देत ह| 
सदरलोकों के अधिपति पशुपति भगवान शिव ह । शवं, सद्र, भीम, भव, 
उग्र, महादेव ओर ईशान ये सात भूलोक से लेकर सत्य तकं के लोकेदवर-शिव 
हैं । भूलोक के शवं, भुवः के श्ट्र, स्वः के भीम, मह कं भव, जन के उग्र, तप 
के महादेव ओर सत्य के ईशान यहं लोकेश्वर दिवो का क्रम है ॥१५८-१९१ ॥। 





व रि 
न्क 
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अत्र च लोकानां परापरत्वमप्यस्तीत्याह 
स्थूलेविशेषेरारन्धाः सप्त॒ लोकाः परे पुनः । 
सष्ष्मैरिति गुरुह्चेव रुरौ सम्यङ्न्यरूपयत्‌ । १६२ ॥। 
विरोषेरिति भृतैः, सुकषमैरिति भविरशेषैस्तन्मात्रेः तदाहुः 
"तन्मात्राण्यविशेषास्तेभ्यो भूतानि पच्च पन्चभ्यः । 
एते स्मृता विशेषा ५००० अक ०००७७ ७6०9 ०७००७ ०००० कनके ॥ 
(सां० ३८ का०)} 
किमत्र प्रमाणम्‌,--इत्याशङ्कुयोक्तम्‌ 
“इति गुरुरेव रुरौ सम्यङ्न्यरूपयत्‌' इति ॥ १६२ ॥ 


तदाह 
ये ब्रह्मणादिसगे स्व्ञरीरा्चिमिताः प्रभूताख्याः । 
स्थूलाः पश्च विज्ञेषाः सप्नामो तन्मया लोकाः ।। १६३ ॥ 
परतो लिङ्गाधारेः सृष्ष्मैस्तन्मात्रजेमंहाभूतेः । 
लोकानामावरणैिष्टभ्य परस्परेण गन्धाद्यः ।॥ १६४ ॥ 


लिद्धाधारैः शरीराश्रयैः, अत एव लोकावरणे कारणभूतैरितयर्थः । 
"विष्टभ्य परस्परेण" इति सामान्यविरोषरूपतया परस्परावष्टम्मेन अवस्थित- 
रित्यर्थः ।। १६४ ॥ 


रुरु आगम की उक्ति का अपने शब्दों मँ उल्टेख कर रहे हैँ कि, विशेष 
लोकों की स्थिति के अनुसार ही ये सातो लोक टँ । सांख्य कारिका ३८में भी 
लिखा है कि, अविदोष तन्मात्राओं से विदोष पञ्च महाभूत उत्पन्न ह ॥ १६२ ॥ 


आदि सगं मे ब्रह्मा ने अपने शरीर से प्रभूत नामक सुष्ट प्रतीक उत्पन्न 
किये। वे तन्मात्राओं के दो तामस-तैजस अविशेष ओर विशेष महाभूत ये 
७ प्रकार के सर्जन तत्व ह । सप्तरोक इन्हीं सप्त गुणों से निमित हैँ ओौर तन्मात्र 
तथा पञ्चमहाभूतमय हँ । सृष्टि शरीराश्रयी दै । यह्‌ स्थूलता की विवशता है। 
सक्षम अवस्था मेँ कारणरूप ओौर स्थूल अवस्था मे कार्यं रूप तत्त्व होते हैँ । सूक्ष्म 
तन्मात्राओं से स्थूल पञ्चमहाभूत जब निष्पन्न होते हँ तो ओपनिषद्‌ सिद्धान्त के 
































१२६ श्रीतन्त्रालोकः [ हलो० १६५ 


एतदेव संकलयति 
कालाम्ेरदण्डपाण्यन्तमष्टानवतिकोटयः । 
अत ऊध्वं कटाहोऽण्डे स॒ धनः कोटियोजनम्‌ ।। १६५ ॥। 
पञ्चक्ात्कोटयदचोध्वं भृपुष्ठादघरं तथा । 


तत्र अधस्ताद्‌ भूकटाहान्तं पन्चारत्कोटयः सङ्कलिताः, ऊध्वं तु मूपष्ठाद्‌- 
श्रुवान्तं पञ्चदश लक्षाणि, महान्‌ सपञ्चालीतिलकषे द्वे कोटी, जनोऽषटौ, तपो द्वादश, 
सत्य घोडङा, ब्राह्यं भुवनमेक, वैष्णवं द्वे, रौद्रं सप्त, कटाह एक ः+--इत्येवं 
पञ्चाशत्कोटयः ॥ १६५ ॥ 





अनुसार वरिवृ्करण या पद्चीकरण प्रक्रिया से सृष्टि होती है । तन्त्र व्ववस्था भी 
यह स्वीकार करती हे किं यह विशेष ओर अविशेष परस्पर अवष्टम्भ पू्व॑क 
अवस्थित होते हैँ । कीं सामान्य ओर कहीं विशोष अवस्थान से लोकावतरण में 
चरे कारण बनते! ॥ १६३-१६९४ ॥ 


निष्कर्षतः म्‌ पृष्ठ से ऊपर नुव परथन्त १५ लाख योजन, दो करोड पचासी 
लाख योजन महर्लोक, आट करोड जन, बारह करोड तप, १६ करोड सत्य, 
ब्राह्म भुवन एक, वेष्णव भुवन, २ सद्र सात गौर कटाह १ करोड योजन का 
विस्तार ५०००००००० पचास करोड के परिवेश में उल्लसित है । स्व० तन्त्र 
पटल १० का० ६१७ से ६२० तक मे इसका पूर्णं उल्लेख टै । इस 
तरह कटाह दो भागो मे विभक्त होता दै। आधे कटाह मे म पृष्ठ तक 
५० करोड भौर ऊध्वं कटाह मे पुनः ५० करोड मिलाकर सारा ऊपर ओर 
नीचे का पाथिव विस्तार १०० करोड योजन का है। कालाग्नि श्र से 
दण्डपाणि भरव स्व० १ ०।६१७-१८ का कुल क्षेत्र इसी के अन्तरा में आता 
ह । यह्‌ ५० करोड योजन का है । इस अन्तरा म भूः भुवः स्वः, महः जनः 
तपः ओर सत्यं ये सात लोक आते ह । इसका संकलन भूसे ध्रुव तक १५ लाल 
+मह २८५ लाख + जन «०० लाख + तप १२०० राख + सत्य १६०० 
लाख = १९ करोड योजन योग होता दै । ब्राह्म, वैष्णव, रौद्र ओर कटाह कौ 
दूरी मिलने पर ५० करोड योजन ओर कुर मिलाकर यह्‌ सौ करोड विस्तृत 


ह 


त्र म्‌ तत्व या पाथिव तततव से व्याप्त माना जाता है । 





ईइलो° १६६-१६७ ] अष्टममाद्िकम्‌ १२७ 


एतदेव उपसंहरति 
एवं कोटिज्ञतं भू: स्थात्‌ सौवणेस्तण्डुलस्ततः ।॥ १६६ ॥ 
शतरद्रावधिहुंफट्‌ भेवयेत्तत्त॒ दुःशमम्‌ । 
तण्डुल इति वर्तुलाकारत्वात्‌ स॒ एवेत्यर्थः । "तत्‌" इति विस्तीणंः, अत 
एव शतशद्रावधिरित्युक्तप्‌ । दुःशममिति, वज्रसाराधिकसारत्वात्‌ देवैरपि दुभेद्य 
मित्यर्थः । तदुक्तम्‌ 
एवं कोटिशतं ज्ञेयं पार्थिवं तत्त्वमुच्यते । 
शतरुद्रावधि ज्ञेयं सौवणं परिवतृलम्‌ ॥ 


वज््रसाराधिकसारं दुभेद्य त्रिदशेरपि । 
हुंरटकारभ्रयोगेण भेवयेत्तु वरानने ॥\' 


(स्व° १०।६२१) इति ॥१६६॥ 
ननु शतरश्द्राः कृत्रावस्थिता, यदवधिकत्वमपि अस्योच्यते,--इत्या- 
शङ्क्याह 
प्रतिदिक्कं दश्च दशेत्पेवं स्द्रशतं बहिः । १६७॥ 
ब्रह्याण्डाधारकं तच्च स्वभावेनैव सवंत: । 
यदुक्तम्‌ 
दश दश क्रमेणेव दशदिक्षु समन्ततः। 
पूर्वादिक्रमयोगेन कथयाम्यनुपू्वंशः ॥ 





इसके बाद शतर््रो के परिवेश के विस्तार को सौवर्णं परिमण्डल मानते 
ह । इस सोवगं परिवेश का आकार तण्डुल के समान गोलाई ओर चौडाई वाला 
है । इन स्थानों का कठिन-स्थूर भूतत्व मे प्रवेश दुलभ है । इसक्रा सूक्ष्म रूप 
शरीरम पैरके अंगृठेसे हृदय ( नामि) तक माना जाता है । इसमें प्रवेश का 
बोज मन्त्र टं फट्‌' दै । योगौ लोग इसो बोज मन्त्र के प्रभावसे इस शरीराण्ड 
मे प्रवेशया ठेते हैं ॥ १६५-१६६ ॥ 

शतरुद्र प्रतिदिशा मे दश-दश को संख्यामेंरह। इसीलिये १०८१० = 
१०० सुद्र शतरुद्र कहकाति ह । उनके नाम दिशाओं के क्रमसे इस प्रकार है 





























१२८ 


सन्यय-, 





श्रीतन्त्राखोकः [ श्लो° १६७ 


कपालोशो ह्यजो बुध्नो वज्रदेहः प्रमर्दनः । 
विभतिरव्ययः शास्ता पिनाको त्रिदशाधिप ॥ 

(स्व० १०।६२४) इति । 
'अग्निर्द्रो हृताशी च पिद्कलः खादको हरः । 
ज्वलनो दहनो बभ्नुभंस्मान्तकक्षयान्तको ।। 

(स्व० १०।६२६) इति । 
"याम्यो मृत्युहृरो धाता विधाता कतर संज्ञकः । 
संयोक्ता च विधोक्ता च धर्मो धमपतिस्तथा ॥' 

(स्व ° १०।६२८) इति । 
"नैऋतो दारुणो हन्ता कूरदृष्टिभेयानकः । 
ऊर्ध्वकेशो विरूपाक्षो धम्रो लोहितदष्ट्कौ ॥' 

(स्व ० १०।६३०) इति । 
"बलो ह्यति बलश्चैव पाशहस्तो महाबलः । 
श्वेतोऽथ जयभद्रश्च दीघंबाहुजनान्तकः ॥ 


मे घनादी सु नारी - ¢... | 
(स्व० १०।६३२) इति । 





१- पूर्व -कपारीश १, अज ` , बुध्न, वज्रदेह", प्रमर्दन, विभूति^, 
लास्ता०, ९<-पिनाकी ओर १० - त्रिदशाधिप 
अग्नि २--अग्निरद्र, हताली, पि ङ्खल, खादक, हर, ज्वलन, दहन, 


बभ्र, भस्मान्तक ओर क्षयान्तक 


दक्षिण ३--याम्य, मृत्यु, हर, धाता, विधाता, कर्ता, संयोक्ता, 


वियोक्ता, घमं ओर धमंपति 


नैऋत्य ४--नैऋत, दारुण, हन्ता, कऋररदृष्टि, भयानक, ऊरध्वंकेश, विरूपाक्ष 


धम्र, लोहित, ओर दंष्ट्क । 


परिचिम ५-बल, अतिबल, पाशहस्त, महाबल, श्वेत, जयभद्र, दीघंबाहू, 


जनान्तक, मेघनादी भौर सुनादी 


श्लो° १६७ ] अष्टममाह्भिकम्‌ १२९. 


शीप्रो लघुर्वाधुवेगः सृष्ष्मस्तीक्ष्णो भयानकः । 
पञ्चान्तकः पञ्चशिखी कपंदी मेघवाहनः ॥" 

(स्व ० १०।६३४) इति । 
“निधीशो रूपवान्धन्यः सौम्यदेहो राधरः । 
लक्ष्मीरत्नधरो कामी प्रसादश्च प्रभासकः ॥' 

(स्व ° १०।६३६।) इति। 
'विद्याधिपोऽथ सर्वज्ञो ज्ञानदग्वदपारगः । 
शवं: सुरेशो ज्येष्ठश्च भूतपालो बलिः प्रियः ॥' 

(स्व ° १०।६३८) इति । 
"वृषो वुषधरोऽनन्तोऽक्रोधनो मार्ताशनः । 
ग्रसनो इम्बरेशौ च फणीन्द्रो वच्रदष्टूकः ॥' 

(स्व० १०।६४०) इति ॥. 
"शम्भुविभुगंणाध्यक्षस्त्यक्षस्तु त्रिदशेश्वरः । 
संवाहश्च विवाहश्च नभो लिप्सुस्त्रिलोचनः ॥* 

(स्व ° १०।६४२) इति । 
“शतदद्राः इति ख्याता ब्रह्माण्डं व्याप्य संस्थिताः ।' 

(स्व° १०।६४४) इति । 





'स्वप्रभावेण' इति स्ववीर्यमानात्म्यादित्य्थंः ॥ 


वायव्य ६--ीघ्र, लघु, वायुवेग, सृष्ष्म, तोक्ष्ण, भयानक, पञ्चान्तक, 
पच्चशिखी, कपर्दी ओर मेघवाहन 
उत्तर ७--निधीश, रूपवान्‌, धन्य, सौम्यदेह्‌, जटाधर, लक्ष्म, रत्नधर, 


कामी, प्रसाद ओर प्रभासक 
ईदान ८- विद्यापति, स्वंज्ञ, ज्ञानदुक्‌, वेदपारग, शर्वं, सुरेश, ज्येष्ठ, 


भूतपाल, वलि ओर प्रिय 
ऊर्ध्वं ९ -वृष, वृषधर, अनन्त, अक्रोधन, मारुताशन, ग्रसन, उम्बरेश, 


फणीन्द्र ओर वज्दंष्ट्क 

अधः १०--शम्भु, विभु, गणाध्यक्ष, अक्ष, त्रिदगेखवर, संवाह, विवाह, 
नभ, लिप्सु ओर त्रिलोचन । स्वच्छन्द तन्त्र १०।६२३ से ६४४ तकं इनका 
वर्णन किया गया है ॥ १६७ ॥ 

श्रो त०--९ 

















१३० श्रीतन्त्रालोकः [ इलो° १६८-१७४ 
ननु अण्डं नाम किमुच्यते यद्यपि ब्रह्मसम्बन्धि स्यात्‌ ? इत्याश द्गुयाह 
तद्ग्रन्थमेव परति 
अण्डस्वरूप गुरुभिश्चोक्तं  श्रीरौरवादिषु ।। १६८ ॥ 
व्यक्तरभिमुखीभूतः प्रच्युतः शक्तिरूपतः । 
आवापवाननिभक्तो वस्तुपिण्डोऽण्ड उच्यते ।॥ १६६ ॥ 
तमोलेज्ञान्‌विद्धस्य कपालं सतत्वमुत्तरम्‌ । 
रजोऽनुविद्धं निसृष्टं सत्त्वमस्याधरं तमः ।॥ १७० ॥ 
तथाद्यं श्टोकं विषमत्वात्स्वयमेव व्याचष्टे 
वस्तुपिण्ड इति प्रोक्त शिवशक्तिसमूहभाक्‌ । 
अण्डः स्यादिति तद्व्यक्तौ संमुलीभाव उच्यते ।॥ १७१ ॥ 
तथापि श्िवमग्नानां शक्तोनामण्डता भवेत्‌ । 
तदथं वाक्यमपरं ता हि न च्यतज्ञक्तितः ॥ १७२ ॥ 
तन्वक्षादौ मा प्रसाङ्क्षोदण्डतेति पदान्तरम्‌ । 
तन्वक्षादिषु नेवास्ते कस्याप्यावापनं. यतः ॥ १७३ ॥ 
तन्वक्षसमुदायत्वे कथमेकत्वमित्यतः । 
अनिर्भेक्त इति प्रोक्तं साजात्यपरिदज्ञेकम्‌ ।॥ १७४ ॥ 


अण्डो हि नाम 'वस्तूनां' तन्वक्षादोनां 'पिण्डः' समुदाय उच्यते, तदस्य 
लक्षणमित्यथंः । एवमुक्तं हि शिवस्यापि 





अण्ड के स्वरूप के सन्दभं मे पहटे अण्ड की परिभाषा का उल्लेख कर 
रहे है-रौरव आदि शास्त्र मँ अण्ड" की परिभाषा गुरुजनों द्वारा की गयी 
है । वस्तुतः अण्ड 'वस्तुपिण्ड' को कहते हैँ । व्यक्ति के समक्ष स्थित रहना उसकी 
पहली शत्तं दै । शक्ति रूप से यह प्रच्युत अश होता है । आवाप युक्त ओौर एक 
अखण्ड अंश को अण्ड' कट्ते हैँ । वस्तु अपना शरीर भी होता दै । शरीर के 
अंग प्रत्यङ्खं, अष्ट धातुओं के परमाणु, जल भौर इन्द्रियां यह सभो मिलकर एक 
-शरीर रूपी वस्तु पिण्ड का निर्माण करती हैँ । यह शरीर कटाह भी वस्तु पिण्ड 
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"शक्तयोऽस्य जगत्कृत्स्नं "^ ००००१ 17731111 [+ 


इत्यादुक्त्या तन्वादिशक्तिसमुदायभाक्स्वात्‌ अण्डत्वं प्रसज्यते,--इति तस्याण्डस्य 
व्यक्तौ संमुलोभाव इदंप्रथमतया बहिरवभासो न तु पूर्वमपि, इति 
"व्यक्तरभिमुखीभूत' इत्यनेनोच्यते येनैवमतिव्यापिर्न स्यात्‌, स ॒हि 'सकृद्विभातो- 
ऽशमात्मा' इति न्यायात्‌ सर्वदेवावभासमानः । एवमपि शाक्तिमदैकात्म्यभाजः 
गाक्तिसमहस्याणइत्वं प्रसक्तं भवेत्‌ । तासां हि शक्तीनां तत्तदथत्मिना कादाचित्क 
एव वहिरमिव्यक्तौ संमुखीमावः, तन्निवृत्त्यर्थं वाक्यान्तरस्योपादानं "प्रच्युतः 
रक्तिरूपत' इति । स॒हि व्यक्स्यभिमुखोभूतत्वादेव शक्त्यात्मनः सूष्ष्मारूपात्‌ 
प्रच्युतः स्थूलतया व्यक्तंरात्मना बहिः प्रथित इत्यर्थः । शक्तीनां तु व्यक्तावभि- 
मुखीमावेऽपि न शक्तिरूपः प्रच्यावः स्वरूपविप्रलोपप्रस ङ्गात्‌ । एवमपि तन्वक्षा- 
दावण्डता मा प्रसक्ता भूदिति पदान्तरमुपात्तम्‌ । (आवापवान्‌ इति । आवापो 
वस्त्वन्तरग्रक्षेपो विद्यते यस्य स॒ तथा, चतुद॑शविधस्य भूतजातस्य तायु तासु 
योतिष्वावापनात्‌; तन्वादौ पुनरेतन्नास्ति अन्याधितत्वात्‌, तथात्वे चान्याश्रय- 


का एक ईश्वर निमित कल्पनातीत प्रकृल्पन ह । पर यह अण्ड' नहीं है । वरोकि 
इसमें आवाप नहीं टै । यह पराधित दै । इसमें वस्त्वन्तर प्रक्षेप नहीं होता दै । 
इसमे सत्व, रजस्‌ ओर तमस्‌ का व्यापक प्रभाव है । शुद्ध सत्त्व भी तमोलेशानु- 
विद्ध होकर ही यहां आवार बनने का काम करता है । रजोगुण से अनुविद्ध 
सत्व राजसःप्रकृति का प्रवत्तंन करता है । रलोक १७० में निर्दिष्ट अधर कपाल 
सत्त्वशून्य (निमृ) रहता है । यह तामस प्रभाव को अण्ड में व्याप्त करता है। 

इस प्रसङ्ग मे यह ध्यान देने कीबातहै कि "यह्‌ जगत्‌ शिव की शक्ति 
का हौ उल्लास है' यह शाख का कथन है । परिणामतः यह्‌ शरीर, ये इन्द्रियां 
यह प्रकृति का प्रकाण्ड प्रकाशन, यह्‌ २६ ओर ३६ तत्त्वों की राशि-राशि “अण्ड' 
की परिमाषा का स्पशं करतो हौ हैँ । अभिव्यक्ति के अभिमुख शक्ति का इदमात्मक 
भ्रस्फुटन, जो चाक्षुष प्रच्यक्ष का विषय बनता है--यहो अण्ड को प्रथम परिभाषा 
के लक्षण को लक्षित करता है । श्लोक का "व्यक्तरभिमुखोभूतः' शब्द यहो व्यक्त 
करता है । सृक्म शक्ति का बाह्य उल्लास हो शक्तिमान्‌ ओर शक्ति के सामरस्य 
का प्रच्यावदहै। इस अवस्थामे भौ श्िव शक्ति का अपना खूप स्वातन्व्यके 
कारण सुरक्षित ओौर अविकृत रहता है । उसमें अण्डत्व की परिभाषा का प्रवेडा 
-नहीं होता । शक्ति का बाह्य उल्लास यद्यपि भसंख्य है, पर हम जब इसे अण्ड 
केरूपमे देखते हैँ तो यह भेद-्रभेद का बाहुल्य अस्त हो जाता है भौर एक 
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त्वानुपपत्तेः । ननु एवमपि तन्वादीनामानेक्यात्‌ समुदायकूपतया कथमस्येकस्वेन 
निर्देशः स्यात्‌,--इ्युक्तम्‌ “अनिर्भक्त' इति, तद्विभागाप्रतिपत्तेरेकत्वानुप्राणकं 
साजात्यमेव परिदर्शयति येनास्य नग रादिज्ञानवदेकल्वमेव न्याय्यं स्यात्‌ ॥{७४॥ 


ननु येवं तत्प्रतितर्वमण्डत्वं स्यात्‌,--इत्येतद्रयावर्तनाय वप्तुपण्डि- 
पदस्याप्युपादानम्‌, इत्याह 


विनापि वस्तुपिण्डाख्यपदेनेकेकशो भवेत्‌ । 
तच््वेष्वण्डस्वभावत्वं नन्वेवमपि कि न तत्‌ ।। १७५ ।\ 


गुणतन्मात्रभूतौघधमये तत्त्वे प्रसज्यते । 

उच्यते वस्तुशब्देन तन्वक्षभुवनात्मकम्‌ ।। १७६ ॥ 

रूपमुक्तं यतस्तेन तत्समूहोऽण्ड उच्यते । 

वस्तुशन्देन हि तन्वादिवत्‌ तत्त्वान्यपि उच्चन्ते, तत्तेषामपि पिण्डोऽण्डः, - 
इति तत्कथं स्यात्‌; एवं तहि पृथ्वीतत्तवस्यापि एककस्याण्डत्वमनभिधानीयम्‌, 
अभिधाने वा प्रत्येकमपि तथाल्वम्‌,--इति व्यथंमेव वस्तुपिण्डपदोपादानम्‌ । 
सस्यं, किन्तु पृथ्वीत्त्वं स्थौल्यस्य परा कोटिः, इति तत्र तत्तवान्तराण्यपि अन्तर- 
वस्थितानि प्रत्यक्षमभिलक्षयन्ते,--इत्येकत्वेऽपि अस्य अनेकतत्ततमयत्वमिवास्ति 


इत्युक्तम्‌ । यदाहुः ब्रह्माण्डं च पश्चभूतात्मकम्‌' इति । एवं तहि सर्वत्र सर्वंमस्ति,- 


अनिर्भक्त जगत्‌ विमशं का विषय बनता है । जेते मसंख्य घरों के समुदाय को 
पृथक्‌-पृथक्‌ न ध्यान देकर नगर का एेक्य तथा चित्र के अनन्त रंग रूपों के 
पाथंक्य मे भावित न होकर एक चित्र का अनुदशंन करते हैँ । उसी तरह यह्‌ 
जगत्‌ भी इस भूमि पर अनिर्भक्त वस्तु पिण्ड रह जाता है । इसलिये इसे अण्ड" 
कहते हैँ ।॥ १६८-१७४॥ 

ऊपर यह्‌ कहा गया है कि शरीर रूप वस्तु पिण्ड अण्ड नहींहै। यह्‌ 
वस्तु पिण्ड शब्द बड़ा विवादास्पद है । यह्‌ शरीर ओर सारे तत्त्व वस्तु हैं । 
शरोर के पराध्रित होने कै कारण इसके अण्डतत्व का निषेध है पर पृथ्वो आदि 
तत्तव तो अनादि हैँ । इनमें अण्डत्व की परिभाषा चरितार्थं होती है । पृथ्वी तत्तव 
मे अन्य तत्तव भो मिले हुए हैँ । इसल्यि इस एक मँ भी अनेकता विद्यमान है 
यह्‌ मानना पडता है । पञ्चभूतात्मकं ब्रह्माण्ड ओर सर्वत्र सवं की बात तो सभी 
मानते हं । 
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इति पृथ्वीतत्त्वस्यापि तत्तवान्तरेषु सद्भावः, इति पुनरपि तदवस्थ एव स दोषः । 
सत्यं, तथापि पृथ्व्यादीनामूरध्वतत्वान्तरेषु सूक्ष्मेण रूपेणावस्थितिः, अत्र तु तेषां 
स्थूलेनेति शेषः । नन्वेवमपि अनेकानि वस्तूनि संभवन्ति,--इति वस्तुशब्देन 
सत्त्वादयः शब्दादयो वा गुणा अपि उच्यन्ते,--इति तत्पिडा्मनि प्रकृत्यादौ 
तत्तेऽपि अण्डत्वं स्यात्‌,--इत्याशङ्कं दर्शयति “नन्वेवमित्यादिना' । गुणेति 
प्रकृतिः । इदमत्र प्रतिसमाधानं यद्वस्तुशब्दस्य विदोषेण धर्मरूप प्रतिनियत 
तन्वादावेव वाचकत्वमत्र विवक्षितं तु सामान्येन,--इति तत्समुदाय एव न तु 
सत्त्वादिसमुदायोऽपि अण्ड उच्यते इति ॥ १७६ ॥ 


अत्र च यथासंभवमाश द्धा निराकृतैव,--इत्याह 
भवेच्च त्समूहत्वं  पत्युविदववपुभृतः ॥ १७७ ॥ 
तदथं भेदकान्यन्यान्युपात्तानोति दशितम्‌ । 


पत्युश्च तत्समूहत्वस दावे विश्ववपुर्धारित्वं हेतुः । भेदकानि' ऽति, 
उ्यावर्तंकानि ॥ १७७ ॥ 


अन्ये पुनरेतदन्यथा व्याचरव्युरित्याह्‌ 


ताबन्मात्रास्ववस्थासु मायाधोनेऽध्वमण्डठे ॥ १७८ ॥ 
मा भूदण्डत्वमित्याहुरन्ये भेदकयोजनम्‌ । 


वस्तु पिण्ड के विदलेषण मेँ एक-एक तत्त्वो मे अण्ड को परिभाषा चरिताथं 
भ्रतोत होती है पर समस्त गुणों मे, तन्माव्राओं मँ महाभूतो मे वस्तु शब्द के 
भ्रयोगसे वस्तुधर्मता का सामान्य मथं ही गृहीत करना चाहिये । सत्त्वादि के 
समुदाय मे नहीं । इससे यह्‌ कहा जा सकता है स्वादि प्रत्येक वस्तुतो, 
अण्ड नहीं है । उनका समूह्‌ ही मण्ड" टै ॥ १७५-१७६ ॥ 


विदवाधिपति शिव विश्व शरीर को धारण करते हँ । उनमें ही यह्‌ 
सारा विसं अधिष्ठित है । समूह उनमें है तो समूहता भी उनमें हो । सारे पदार्थं 
शेव महाभाव ओर स्वतन््य के व्यावर्तक ह । मेदक तनु अक्ष आदि, वस्तु के 
भ्रतीक हैँ । संकोच से अपने पूर्णं रूप से पृथक्‌ खण्डित अणुत्व का आलिङ्गन 
कर चुके है । परतन्त्र है । अतः अन्य-अन्य पदार्थो से उन पदार्थो की ओर अपनी 
अलग पहचान बनाते हैँ ।॥ १७७ ॥ 
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“तावन्मात्रासु' इति तन्वादिषु । द्वितीयस्तु सुगमत्वात्‌ स्वयं न 
व्याढृतः,--इति व्याख्यायते--तस्य चण्डस्य तमोरेशानुविद्धस्य यदत्त रम्‌. 
रितनं कपालं तद्रजोऽनुविद्धं सत्त्व, गुणान्तरानुवेधेऽपि तल्प्रधानमिव्यर्थः 1 अधर 
पुनः कपालं “निमषटसतत्वं सत्वाख्यगुणशुल्य रजोऽनुविद्ध, तमः--संवेदेऽपि तसप्र- 
धानमेवेत्यथंः । मध्यं तु, रजःप्रधानमित्यथंसिद्धम्‌ । यदाह 

.उष्वं सतत्वविशालस्तमोविशालस्तु सलतः सगः 1 
मध्ये रजोविशालो ब्रह्मादिस्तम्बपयन्तः 1 
(सां० ५५ कार) इति ॥ १७८! 


एवं प्रकरणादण्डस्वरूपं व्यार्योय प्रकृतमेवानुसरति 
इत्थमुक्तविरिश्चाण्डमूतो रुद्राः जतं हि यत्‌ 1 १७९ ^! 
तेषां स्वे पतयो रुद्रा एकादग महा{चषः 





यह सारा अध्व मण्डलं माया क्रे अधीन है। मायाके कारण निमित यह 
भूतसर्ग प्राणियों का आवास है । इसमे शरोर आधार है ओर इन्द्रिय शक्तियो का 
आकर्षण द । इसमें सतव रज आर्‌ तम को प्रवृत्तियां एक दूसरे की भेदकता 
को व्यक्त करती है । भण्ड मे तमोठेशानुविढ कपाल का उपरितन भाय 
रजोलेशानुविद्ध सत्व भाग टै । अपनी-अपनी गुण-परभोवित प्रान । सेये 
विभूषित है । सां० का ५५ के अनुसार “यह्‌ सर्ग मूतः तम: प्रधान दै । ऊर्व 
छह सतव प्रधान ओर मध्य भाग राजस दै । यट दला ब्रहमस्तम्ब्र पयन्त पसा 
है'" ॥ १७८ ॥ 


उक्त प्रकरण मे ब्रह्माण्ड की परिभाषा स्पष्ट की गयी टै । इसके धारण 
कर्ता शत्र ह । दिशाओं के अनुसार इनके द अधिपति श्र है । इनका भी एक 
स्वामी है । इस प्रकार ये ग्यारह अधिपति ह । स्वच्छन्द तन्त्र ^ ०१६४९ से ९५८ 
के अनुसार “पूरवाण्ड का अधिपति श्वेत नामकं सदर है । आग्नेय का वैद्युत, दक्षिण 
का महाकाल, नक्त का विकट, पठ्चिम का महावीयं, वायन्याण्ड का वायुर्वगः 
उत्तराण्ड का सुभद्र, ईशान का विद्याधर, अवस्तात्‌ अण्ड क! कालाग्निरुद्र 
ओर ऊध्वं अण्ड का अधिपति वीरभद्र है । स्व तत्त १०।६३६ के अनुसार यहः 
प्रमाणित है कि, “पूवं दिशा से दिकपति च का कम जिस प्रकार निर्धारित टै" 
उसके अनुसार पूवंदिशा के दिगधिपति शद वेत है । 
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एकादशेति, प्रतिदिशमेकः सर्वेषां चैकः, इति । तदुक्तम्‌ 


स्थितो वं पूवं तोऽण्डस्य श्वेत." ।' (स्व ० १०।६४६) इति । 
'आन्नेय्यामग्निसंकाशो वेद्यत “` ।' (स्व १०।६४८) इति ।. 
"याम्येऽण्डस्य महाकाल ` "` ~“ ।* (स्व५ १०।६५१) इति । 
“नऋ ते विकटो नाम ˆ“ “““ ।' (स्व० १०।६५०) इति । 


पश्चिमेऽण्डस्य यो श्रो महावीयं इति स्मृतः ।' 

(स्व° १०।६४९) इति । 
“वायव्यां दिशि चण्डस्य वायुवेग ।' (स्व° १०।६५२) इति। 
“सुभव्रनामोत्तरत “` ˆ“ “` ““* ““* ।' (स्व० १०।६५३) इति । 
"विद्याधरो नाम रद्र एेशान्याम्‌ `` ।' (स्व ० १०।६५४) इति । 


स्व° तन्त्र १०।६४८ से यह सिद्ध है कि, “आग्नेयी दिक्‌ के दिगधिपति 


अग्नि के सदश ज्वालामाल-ललित दाहकलत्व पाचकत्व विशिष्ट अग्नि के सदृशा 
वेद्यत रद्र हैं ।' 

स्व° तन्त्र १०।६५१ से यह्‌ सिद्ध है कि, “याम्य अर्थात्‌ जिस दिशा में 
यम का अधिष्ठान है, उस दक्षिण दिशा के दिगधिपति महाकाल श्र हैँ ।'" 


स्व° तन्त्र १०।६५० के अनुसार ““निकऋति देवता से अधिष्ठित नेत्य 
कोण के दिगधिपति विकट नामक रद्र हैं ।' 


स्व° तन्त्र १०।६४९ के अनुसार ““परिचम अण्ड के जो निर्धारित दिशा 


के स्वामी है, उनका नाम (महावीयं है ।'' 


स्व° तन्त्र १०।६५२ इलोक से यह्‌ स्पष्ट है कि “वायव्य दिशा के स्वामी 


वायुवेग ददर है ।' 


स्व° तन्त्र १०।६५३ श्लोकं यह्‌ कहता है कि, “उत्तर दिक्‌ के अधिपति ' 


“सुभद्र नामक श्र हैं ।'' 


स्व० तन्त्र १०।६५४ से यह स्प है कि "ईशान देव से मधिष्ठिति एेशानीः 
दिश्ला मे जो अधिपति श्र है, उनका नाम "विद्याधर" है ।“ 














इलोऽ १८० 


(अधः कालाग्निर्द्रोऽन्य "^" मा (स्व° १०।६५६) इति ॥ 
शते: समावतो द्रो ~ + (स्व० १०।६५७) 
इत्युपरिष्टात्‌ 
"वीरभद्रो बतो रदरेरपर्यण्डस्य संस्थितः \ 
"एकादशो महाकायः ५५५ १५०५ १०० ०००५ }" 


(स्व० १०६५८) इति च । 
श्रपूर्वशास्त्रे पुनरियान्विलेषो यत्‌ तत्रैषां प्रतिदशक्रं तन्मध्यादेव एक एकः पतिः, 
इति । वीरभद्रस्तु उभयथाप्यविशिष्टः ॥। १५९ ॥। 
तदाह 

अनन्तोऽय कपाल्यग्नियंमनेकऋं तको बलः ॥ १८० ॥ 
लोध्रो निधीज्ञो विचेश्चः शम्भुः सवौरभद्रकः । 
श्रीवीरभद्रस्य सत्वं सर्वाधिपत्यात्‌ । तदुक्तं तत्र 








स्व० तन्त्र १०।६५६ के अनुसार, “अधः ( नीचे ) की नवीं दिशा के 

स्वामी द्र का अन्य नाम कालाग्निस्द् है ।'' + 

स्व० तन्त्र १०।६५७ होक से यह प्रमाणित होता है कि “सैकड़ों अनुगत 
खर से समावृत 'दर' नामक ददर ही ऊध्वं दिगधिपति हैँ ।'' 

स्व० तन्त्र १०।६५८ के अनुसार “अण्ड के ऊपर स्थित वीरभद्र एकादश 
महाकाय श्रो से ¶िरे रहते है ।' । 

श्री पूरवंशाख् के अनुसार प्रतिदिशा दश-दश श््रोमेसे हौ कोई एक 
अधिपति हो जाता दै । इनमे वीरभद्र के विषयमे कहागयादहै कि सभी 
रद्र इन्हीं के परिवारके हैं श्र कोच से उतयन्न महाभयो से वीरभद्र 
हमेशा धिरे रहते हैँ ।। १७९ ॥ 

अनन्त, कपालीड, अग्नि, यम, नैऋत, बल, दीघर, विद्येश्वर निधीश्वर, 


शम्भु ओर वीरभद्र ये ग्यारह ख है । वोरभद्रको मुख्यता का सर्वत्र उल्लेख 
ड । माकिनीविजयोत्तर तन्त्र ५।१३-१४ मे इसी मत का समर्थन है । 
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"अनन्तः प्रथमस्तेषां कपालीशस्तथा परः । 
अग्निशद्रो यमश्चंव नक्तो बल एव च॥ 
शीघ्रो निधीश्वरश्चं व सवं विध्ाधिपोऽपरः। 


शंभश्च वीरभद्रश्च विधूमज्वलनप्रभाः॥' 
(मा० बि० ५।१४) इति ॥ १८० ॥ 
कथं चेषामत्रावस्थानमित्याह्‌ 
मधु मधुकृतः कदम्बं केपरजालानि यद्रदावृणते ॥ १८१ ॥। 
तत्ते शिवशट्रा ब्रह्याण्डमसंख्यपरिवाराः । 
शराष्टनियुतं कोटिरित्येषां सन्निवेशनम्‌ ।। १८२ ॥ 
श्नोकण्ठाधिष्ठितास्ते च सृजन्ति संहरन्ति च। 
ईश्वरत्वं  विविषदामिति रौरववातिके ।। १८३ ॥ 
तदुक्तम्‌ 
आवत्याण्डं स्थिता ह्येते मधु यद्रन्मधुव्रताः। 
कदम्बकुसुमं यद्रत्केसरंः परिवारितम्‌ ॥' इति । 
वहाँ लिखा गयादैकि 
““इन रद्र मे "अनन्त' नामक श्र ही प्रमुख हैँ । उनको गणना सवंप्रथम 
कोजातीटहै। दूसरे रुद्र "कपालीश' कहलाते हँ । तोसरे सुद्र अग्निशद्र हँ । ये 
अपने नाम के अनुसार ही अग्नि के सदश तेजस्वी हैँ । चौथे निति दिशा के 
स्वामो नेत्त दँ । पांचवे पदिचम दिशा के “बल' नामक रद्र । वायव्य के 
“शीघ्र' उत्तरदिशा के निधीड्वर ओर समस्त विद्याओं के स्वामो विद्याधर 
“शम्भु' ईशान दिगधिपति हैँ । जहां तक वोरभद्र का प्ररन है--ये विघूम ज्वलन- 
प्रभ महारुद्र हैँ ।'' ॥ १८० ॥ 
मधु के छन्ते को छप हए जैसे मधुकर निकुरम्ब (समूह्‌) रहता है; कदम्ब 
के फूलों पर जसे केशरकण आवृत रहते टै, उसी तरह ये शिवख्र ब्रह्माण्ड पर छाये 
हुए है । एक करोड़ दश लाख पचासी हजार उनके प्रतिभुवन का प्रमाण है।ये 


श्री कण्ठ रिव से अधिष्ठित होते हँ । उन्हींको आज्ञासेये सृष्टिओर संहार 
दोनों कायं करते रहृते है । रौरव वात्तिक मे यह्‌ उल्लेख है कि, 
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“शराः” पञ्च, "नियुतं! दश लक्षाणि । तेन पञ्ारीतिः सहस्राणि दश लक्षाणि 
कोटिङ्चेका त द्ूवनानां प्रत्येकं प्रमाणमिति । अत्र च किं प्रमाणम्‌,--इत्युक्तम्‌ 
“इति रौरववातिके' इति । तदुक्तं तत्र 
'पञ्चाशोतिर्थोजनानां निपुतानां तथा परा। 
कोटिश्च तन्निवेशस्य विस्तारः परिकीर्तितः ॥' इति । 
'श्रोकण्ठाधिष्ठितास्ते च देवानां मनसेप्सितम्‌ । 
रेश्वर्य संप्रयच्छन्ति हरन्ति च महौजसः ।' इति च ॥१८३॥। 
अत्र चेयानन्यत्र विशेषः, त्याह 
सिद्धातन्त्रे तु हिमाण्डाच्छतकोटेबहिः शतम्‌ । 
अण्डानां क्रमन्ञो द्द्िगुणं रूप्यादियोजितम्‌ ॥ १८४ ॥\ 
तेषु क्रमेण ब्रह्माणः संस्युद्विगुणजोविताः । 
क्षीयन्ते क्रमशस्ते च तदन्ते तत्त्वमम्मयम्‌ ॥। १८५ ॥\ 


“ये अण्ड को आवृत कर उसी तरह अवस्थित है, जैवे मधुत्रत ( मधु- 
मविखयां मधु के छक्ते पर लिपिटी रहती ह । कदम्ब का कुसुम्‌ जपे केशर- 
कणिकाओं से आकुल-संकल रहता दै ओर व्याप्त रहता है। उसी तरहये भो 
रहते है | 11 

इनकी संख्या के विषय मे रौरव वात्तिकि का मत दहै कि 

““हनके निवेश का विस्तार इस प्रकार परिर्कीत्ित है जिखकी संख्याओों 
म एक करोड़ है । फिर ८५ उसमे जोडने पर तथा दशहुजार लाख जोडने पर 
जितनी हो सकती है । अर्थात्‌ १ क रोड्‌ दश लाख पचास हजार है ।'' 

उनके वरिष्ठ के विषय मेँ रौ रव वात्तिकं कहता है कि, 

“वे समो खश्रो कण्ठ से अधिष्ठित है। ये देवताओं के मनोरथ पूरा 
करते हँ । ये बडे ओजस्वी होते हं । मनोवांच्छित रेकं देना ओर उसे नष्ट 
करने का साम्यं इनमे होता है" ॥ {८१.१८२ ॥ 

सिद्धातन्त्र मे कुछ विष उल्केख दै । उसके अनुसार हैमाण्ड से १०० 
करोड बाहर क्रमशः अण्ड दुगुने-दुगुने होते जाति ह । १०० का २०० भौर २०० 
करोड का ४०० करोड़ द्विगुणिक क्रम होता है । हेमाण्ड के बाद रजत, तान्न, 
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शतमिति, संख्योपलक्षणपरमेषामसंख्यत्वात्‌ तदुक्तम्‌ 
"पृथग््रयमसंख्यातमेकेकं च पृथग्दरयम्‌ ।' (मा० वि० २।५०) इति ।' 
द्विगुणम्‌" इति द्विशतक्रोटिचतुःशतकोटयादि । 'रूप्यादि' इत्यादिशब्दात्ता म्रा 
दियोजितत्वम्‌ । द्विगुणजीविता इत्याच्यब्रह्यापिक्षया । तदक्तं तत्र 


“ऊध्वं कालानलं नाम ब्रह्माण्डं द्विगुणं स्थितम्‌ । 
तावद्यावच्छतं पूणंमण्डानां ब्रह्मणां तथा ॥ 
वृद्धिस्तेषु स्मृता देवि द्विगुणा वीरवन्दिते । 
द्विगुणं च भवेदायुः प्रथमात्‌ पद्मजन्मनः ॥ 
अधुना संप्रवक्ष्यामि अण्डानां नामगोचरम्‌ । 
काश्वनं कालसंज्ञं च वेतालं च महोदरम्‌ ।' इत्यादि । 


"गह्वरं शतमं विद्धि सर्वेषामुपरि स्थितम्‌ ।* इत्यन्तम्‌ । 


लौह आदि संज्ञायै होतो जाती ह । उसी क्रम से उनके ब्रह्मा भी होते है । उनकी 
आयु भो आदि ब्रह्मा को अपेक्षा द्विगुण जीवन वाली होती है । महाकल्प मे 
इनका विनाश होता है । देवता ओर्‌ ब्रह्मा आदि कामभो नाश उस समय हो . 
जाता है । सौ महाकल्पो के क्रम से एक-एक अण्ड का क्षय होता है । अन्त मे 
सामान्य महागह्वर बच रहता है । महाप्रलय मेँ हौ उसका भो विनाश सामान्य 
क्रमकाही विषयदहै। 


सिद्धातन्त्र का उद्धरण यह स्पष्ट घोषित करता है कि, 

“ऊपर कालानल नामक ब्रह्माण्ड स्थित है । वह्‌ इस ब्रह्माण्ड से द्विगुण 
विस्तार वाला दै । यह ब्रह्माण्ड क्रम ऊपर तव तक चलता रहता है, जबतक 
ये १०० ब्रह्माण्ड न हो जाय । शङ्कुर कहते हैँ कि, है वीर नामक उपासको को 
आराध्य भगवति पावंति ! ये सभी ब्रह्माण्ड द्विगुणित क्रम से एक दूसरे से बड. 
होते ह । जहाँ तक इनकी आयु का प्रन है, वह भी एक-एक से दुगुनी दुगुनी 
बड़ी होती है । 

उन अण्डो केनामकी चर्चाभी वहां इसप्रकार को गयी है “पहले 
काञ्चन नामक ब्रह्माण्ड से इसकी गणना को गयी है । दूसरे स्थान के ब्रह्माण्ड ` 
कानाम काल है। तीसरे कानाम वेताल ओर चौथे का नाम महोदय दै । इसी 
करम से उल्लेख करते हुए सौव "गह्वर' नामक ब्रह्माण्ड को गणना की गयी है \ 
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"प्रथमं कान्चनं प्रोक्तं रौक्मं चैव द्वितीयकम्‌ । 
ताञ्रं च लोहजं चेव क्रमादेवं व्यवस्थिताः \\ 


महाकल्पे क्षयं यान्ति सदेवाः सपितामहाः । 
अम्तराक्षीयते ह्येक महाकल्पशते शते ॥। 


तावद्यावस्स्थितं शेषं गह्वरं॑तु महाण्डकम्‌ । 


महाक्षये क्षपस्तस्य सामान्येनैव लुप्तं ` ॥' इति ॥१८५॥ 
-एवं त्ान्तराणामपि उत्तरोत्तरवृद्ा मानं समस्ति, इत्याह 
धरातोऽत्र जलादि स्थादृत्तरोत्तरतः क्रमात्‌ । 
दक्ञधाहङकृतान्तं घोस्तस्याः स्याच्छतधा ततः ॥\ १८६ \\ 
सहस्रधा व्यक्तमतः पौस्नं दशसहस्रधा । 
नियतिलेक्षधा = तस्मात्तस्यास्तु दक्णलक्षधा ।। १८७ ॥। 
कलान्तं कोटिधा तस्मान्नाया विदूशकोटिधा \ 
ईष्वरः शतकोटिः स्यात्तस्मात्कोटिसहस्रधा 1 १८८ ।! 





दूसरे स्थान पर लिखा गया है कि, “पहले काञ्चन, दूसरे रोक्म, तीसरे 
ताम्र, चौथे लह दस क्रमसे ये व्यवस्थित है । ये महाकल्प मेक्षयकोप्राप्तहो 
जाति है । इनमें रहने वाले देव, इनके ब्रह्म सभो समाप्त हो जतिरहै। सौ-सौ 
महाकल्पो मे एक-एक को विनाललीला का ताण्डव विडम्बित होता दै । अन्त्‌ 
मे गह्वर का अन्तिम क्रम उपस्थित हो आता है । महाप्रलय मे हौ इसका भी 
विनाश हो जाता दै ।' ॥ १८४-१८५ ॥ 


तक्वो के मान स्वच्छन्द तन्त्र {० (६६८९६७२ मे दिये गये ह । उसी मान 
के अनुसार यहाँ भी बताया गया है कि पृथ्वी तत्त्व से अहङ्कार ततव तक दग 
दश गुणित मान ह 1 बुद्धितच्व अहङ्कार से शत गुणित ह । प्रधान हजार गुना, 
पुरुष दश हजार गुना, नियति लाख गुना, दशलाख गुना कला, कला ने करोड़ 
गुना माया, माया से दश करोड़ गुना सद्वि, सद्वि्या से सौकरोड़ गुणा ईडवर, 
-ईह्वरसे एक हजार करोड गुणा सदा दिव ओर सदाशिव से एक वृन्द बडी 


र "ण त 
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सादाख्यं व्यइनुते तच्च शक्तवृन्देन संख्यया । 
व्यापिनी सवंमध्वानं व्याप्य देवो व्यवस्थिता । १८९ ॥ 
अप्रमेयं ततः शुद्धं शिवतत्वं परं विदुः । 
उत्तरोत्तरत इति, यथा धरातो जलं दशगुणं, ततोऽपि तेजो यावदन्तेऽह्‌- 
ङ्कारः । "तस्या" इनि अहंक्रियायाः । "वित्‌" इति विद्या । "व्यदनुते' व्याप्नो- 
तोत्यथंः । सर्व॑मिति, रक्ट्यादिध रान्तम्‌ । तदुक्तम्‌ 
'जथोपरिष्टात्तत्वानि उदकादिशिवान्तकम्‌ । 
उत्तरोत्तरयोगेन दशधा संस्थितानि तु ॥ 


अहङ्कारस्तदूष्वं तु बुद्धिस्तु शतधा स्थिता । 
ऊध्वं सहस्रधा ज्ञेयं प्रधानं वरवणिनि ॥ 


पौरुषं दशसाहस्रः नियतिलंक्षधा स्मृता । 
तदूर्ध्वं दश लक्षाणि कला यावत्तु सुव्रते ॥ 


माया तु कोटिधा व्याप्य स्थिता स्वं चराचरम्‌ । 
दशकोटिगुणा विद्या मायां व्याप्य व्यवस्थिता ॥ 


राक्ति टै । व्यापिनी तो समस्त अघ्वाओों को व्याप्त करने वाटी शक्ति है । इसके 
बाद अप्रमेय हिव तत्त्व का विस्तार है । स्व० तन्त्र १०।६६८ से ६७३ तक इस 
विषय को इस प्रकार व्यक्त किया गया है- 

“जर तततव से ऊपर शिव तततव तक के ये तत्व उत्तरोत्तर इसी तरह 
योग से दरा प्रकार के गुणन से विस्तृत हँ । यह्‌ क्रम अहङ्कार तक चलता है ओौर 
इसी विस्तार में संस्थित दँ । अहं तत्व से बुद्धि तत्तव शत गुणित परिवेश मेँ संस्थित 
है । शद्धुर भगवान्‌ कहते हँ कि हे सुन्दरियों मे सर्वश्रेष्ठ वर्णनीय प्रेयसि, प्रधान 
तत्तव बुद्धि से हजार गुना बड़ा है । इससे ऊपर पुरूष का क्षेत्र आता है । यह्‌ 
प्रधान से दस हजार गुना बड़ा है । पुरूष परिवेश से नियति का परिवेश एक 
लाख गुना अधिक है । इससे ऊपर कला की व्याप्ति है । यह्‌ नियति से दस लाख 
गनी अधिक है। कला से माया एकं करोड़ गुना परिवेश व्यापिनी तत्तव है । 
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शतकोटिगरणेनेव व्याप्तासावीश्वरेण तु । 
सादाख्यं कोटिसाहस्रः बिन्दुनाद तदूध्व॑तः । 
योजनानां तु वृन्दं वे शक्तिव्यप्यि व्यवस्थिता । 
व्यापिनो स्वमध्वानं व्याप्य देवी व्यवस्थिता ॥ 
अप्रमेयं तततो ज्ञेयं शवतच्वं वरानने।' 
( स्व० १०।६७३ ) इति ॥ १८२ ॥ 


एतच्चान्यत्र न क्वचिदपि दृष्टम्‌--इत्यतः परं मोक्षप्य न कारणमित्याह 
जलादेः श्िवतच््वान्तं न दष्टं केनचिच्छिवात्‌ ।। १९० ॥ 
ऋते ततः क्िवन्ञानं परमं मोक्षकारणम्‌ । 


क 


यह तो सारे चराचरको ही व्याप्त कर मानो अवस्थितदहै। मायासे भी दश 
करोड गुनी बड़ो विद्या दै । यह माया को व्याप्त कर अवस्थित है। विद्यासेसौ 
करोड गुना ईश्वर तत्तव, ईख्वर से एकं हजार करोड गुणा सदा शिव तत्तव ह । 
विन्द्‌ ओर नादका क्षेत्र इनके ऊपर आता है । इनके ऊपर शक्ति तत्तव है । यह्‌ 
सदारिव से एक वृन्द अधिक विस्तार वाली है । जहाँ तक व्यापिनी का प्रन 
है, यह तो समस्त अध्व मण्डल को ही व्याप्त कर अवस्थित है। इससे ऊपर 
१ | तक है। शिव कहते हँ किह सुमुखि शिवे | शिव तत्त्व की प्रमा नहीं 
कोजा सकती । यह्‌ अप्रमेय तत्तव है'' 

श्री तन्त्रालोक मे सदाशिव के बाद शक्ति ओर व्यापिनो का वणन 
ओर व्यापिनी के बाद सीधे शिवतक्तव का उल्लेख है । साधना के क्रम मे सदा- 
सिव के बाद अनाश्रित शिव, अरधंचन्द्र, विन्दु, रोधिनो, नाद, नादान्त के वाद 
हक्ति ओर व्यापिनी के स्तर अति हैँ । व्यापिनी के ऊपर समना ओर उन्मना 
का क्षेत्र आता दै । वहीं से शिवापरमशिव का अखण्ड महायोग सिद्ध होत दै । 
पर यहाँ परिवेश वणन मे इन तथ्यों पर ध्यान नहीं दिया गया है । स्व° तन्त्र 
मे सदादिव के बाद विन्दु नाद शक्ति ओर व्यापिनी तथा शिव तत्त्व का उल्लेख 
है | १८६-१८९ ॥ 

पृथ्वी से शिव पर्यन्त जो कुछ भौ दुर्य अद्रय है, शिव के अतिरिक्त 
नहीं दै । शिव का इस प्रकार का बोध होना अत्यन्त आवर्यक है । यही मोक्ष 
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किमत्र प्रमाणम्‌ इत्याशङ्क्याह | 
तथा चाह महादेवः श्रीमतस्वच्छन्दशासने ॥ १९१ ॥ || 
तदेव अ्थद्रारेण पठति | | 
नान्यथा मोक्षमायाति पञुर्ञानश्तैरपि । || 
शिवज्ञानं न भवति दीक्षाम्राप्य ज्ाङ्करोम्‌ ।॥ १९२ ॥ 


प्राक्तनो पारमेश्ो सा पौरुषेयी च सा पुनः। 
दीक्षामप्राप्येति, यदुक्तम्‌ 
“न चाधिक्रारिता दीक्षां विना योगेऽस्ति शाङ्करे ।' 

( मा० वि ४।६ ) इति। 
पराक्ततीति, तत्तञ्जन्मान्त रीयाभ्यासबलाद्‌ अनुपायकूपतामाप्तेव्यर्थः । "पारमे" 
इति विचयेश्च रादिवत्‌ साक्षात्परमेश्वरकर्तुंका । “पौरुषेयो इति शास्त्रकमेणाचार्य- 
कतुंका । तदुक्तं तत्र 

"यन्न दृष्टं पशुज्ञानंः कृपथश्रान्तदष्टिभिः ।' 
( स्व° १०।६७४ ) 








का परम कारण दै । स्व० १०।६७४ से ७०६ तक इस विषय का विशद वर्णन 
है । अपने शब्दों मे ग्रन्थकार ने उस मत का उल्लेख किया है । पञ्ु भाव प्राप्त 
पुद्गल पुरुष सैकड़ों प्रकार के ज्ञान विज्ञान में भ्रान्त रह जाता है। उसे शिव 
ज्ञान नहीं होतः । शाङ्कुरी दोक्षासे वह्‌ वंचित रह्‌ जाता टै । मा० वि० ४।६ 
के अनुसार शङ्करो दीक्षाके विना इस शास्त्रम अधिकार नहीं मिलता । 
प्राक्तनो अर्थात्‌ पूर्वजन्म के संस्कार वश प्राप्त अनुपाय विज्ञान रूप दिव्यता प्राप्त 
साधक जोवन्मुक्त हो जातादहै। परमेश्षी कृपा भो मुक्तिदापिनो होती है। 
विद्येश्वर आदि के दशंनसे भी साधकं कृतां हो जाता है पर पौरूषेयो दीक्षा 
आचार्य कत्तृक होती है । पौरुषेयी दोक्षा के क्रम मे स्वच्छन्द तत्र १०।६७४ 
-से ७०६ के उद्धरण महत्त्वपूर्णं है । उनमें लिखा हुमा है कि, 
““कुपथ मे भ्रान्त दुष्टि वाले पाशबद्ध पुजन इस उत्तमोत्तम स्तर के 
-साक्षात्कार मे नितान्त असमथं होते है ।'' 
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इत्याद्युपक्रम्य 
"विना प्रसादादीशस्य ज्ञानमेतन्न लभ्यते । 
न चापि मावो भवति दीक्षामध्राप्य देहिनाम्‌ \\ 
यदा तु कारणच्छक्तिभवेन्नर्वाणकारिका । 
शिवेच्छया प्रपद्येत दीक्षां ज्ञानमयीं शुभाम्‌ ॥ 
अन्ध्रयोगात्मिकां दिव्यां ततो मोक्ष ब्रजेत्पशुः 1 
नान्यथा मोक्षमाप्नोति पशुर्लानशतेरपि ॥ 
यस्य प्रकाशितं सवं शिवेनानन्तरूपिणा 
सएव मोक्षं व्रजति शिवः साक्षान्महेश्वरः ॥ 
तनेद ज्ञानमुख्यं तु पुरा प्रोक्तं मया तव ।' 
( स्व० १०।७०६ ) इति ॥ १९२ ॥ 


इसके अतिरिक्त इसी सन्दभं को भौर भो स्पष्ट करते हुए कहा गया 
हैकि, 

“विना परमेश्वर की छपा के फेसा उत्तम शिव-ज्ञान प्राप्त नहींहो 
सकता ! प्राणी यदि दीक्षा प्राप्तकरने से वंचित रह गया है तो उसके हृदय मे 
लिव ज्ञानोपल्बधि कं लिये किसी प्रकार की भावना भौ उत्पन्न नहीं हो पाती । 
यदि किसी कारण से, हेतु या उपाय ( आणव-शाक्त ओर शाम्भव ) वह उसमे 

शक्ति का उल्लास सम्भव हो, तो उसे परमेश्वर कीकृपासे 
ज्ञानमयो दीक्षा के अवसरः भौ मनायास उपलब्ध हौ जति ह । एेसी दिव्य 
मन्त्रयोगात्मिका दीक्षा से भीपगु मोक्ष का अधिकारी हो जाता है 1 अन्यया 
सैकड़ों प्रकार के ज्ञान प्राप्त करके भी वह मोक्ष नहीं पा सकता । 

जिस भाग्यशाली साधक को समग्र वस्तु तथ्य ओर रहस्य प्रकादित हो 
जाता है, वही मोक्ष के मामं पर आचूढ हो पाता दै । यह्‌ रहस्य का प्रकाश भो 
अनन्त रूपों मे अभिव्यक्त शिव कीकृपाते ही सम्भव होता है । यह्‌ ध्रुव सत्य 
है कि शिव ही साक्षात्‌ महेश्वर ह । भगवान्‌ कंकर कहते है कि, देवि, यही 
कारण ह किमने तुमसे सर्वप्रथम इसकी चर्चा कौ थी ।' 


स्वच्छन्द तन्त्र के उपयुक्त विद्छेषण से यह्‌ सिद्ध हो जाता है कि, दोव. 


0 


्ञानोपरव्धि के लिये पगु भाव गृहीत व्यक्ति को शाद्धुरो दीका प्राप्त करना' 
अनिवार्यं है ॥ १९०-१९२ ॥ 
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इदानीमप्तत्वे भुवनानि वक्तमुपक्रमतते 
हतरुद्रोष्वतो भद्रकाल्या नीलप्रभं जयम्‌ ।! १९३ ॥ 


न यज्ञदानतपसा प्राप्यं काल्याः पुरं जयम्‌ । 

तद्धक्तास्तत्र गच्छन्ति तन्मण्डलसुदीश्षिताः ।। १९४ । 

“नील' इति इन्द्रनीलम्‌ । तन्मण्डलदोक्षिता इति, “अतो भुवनमर्तरि 
इत्यायुक्त्या तदुमुवनं प्राप्तुमित्यथंः ।। १९४ ॥ 


ननु कि तस्प्राप्तये्याशङ्याह्‌ 

निर्बोजदीक्षया मोक्षं ददाति परमेश्वरी । 
नन्वप्तत्वावस्थितेतद्भुवनमात्रप्राप्त्या कथमेवम्‌ ? इत्याशङ्क्याह 
विचेश्ावरणे दीक्षां यावतीं कुरुते नृणाम्‌ ।। १६५ ॥ 
तावतीं गतिमायान्ति भुवनेऽत्र निवेक्षिताः । 


इयं हि भगवती 
"सा देवी सवेदेवीनां नामरूपेश्च तिष्ठति । 
योगमायाप्रतिच्छन्ना कुमारी लोकभावनी ॥ 
अचिन्त्या चाप्रमेषा च पै 
( स्व ० १०।७२७ } 
इत्युक्त्या सर्वोत्कृष्टा, येनैवमत्र माहात्म्यमुक्तम्‌ ॥ १९५ ॥ 


अव अप्तत्तव भुवन मण्डल में भद्रकाली आदि पुरों के वर्णन कर रहे है-- 

रातस्द्रो के ऊर्ध्वं परिवेशमें मां भद्रकाली का नीक्मणि प्रभा मय 
'जय' नामक आयतन दहै । यह्‌ अत्यन्त मह्वपूणं स्थान है । साधारणतया 
साधकों के लिय यह्‌ नितान्त दुर्लभ है । यज्ञ द्वारा ओौर दान या तप के सामान्य 
पुण्य से इसकी प्रापि नहीं हो सकती । केवल भद्रकाी के वे भक्त हौ वहां जा 
सकते है जो उस मण्डल मे जाने की शक्ति वाटी भद्रकालो भुवन दीक्षा प्रक्रिया 
मे दीक्षित होते हँ । भद्रकाली वात्सल्यमयी कुमारो शक्ति दै । वह्‌ भक्त साधकों 
को निर्बीज दोक्षा देकर अनुगृहौत करती है । परिणामतः साक्षात्‌ मोक्ष हो जाता 
है । स्व० तन्त्र १०।७११-७३४ मे इसका विदाद वर्णन है । 

श्री° त०-१२ 
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ततः क्रोटचा वीरभद्रो युगान्ताग्निसमप्रभः ॥ १९६ ॥ 


विजयाख्यं पुरं चास्य ये स्मरन्तो महेदवरम्‌ । | 
जलेषु मरुषु चाग्नौ शिरछेदेन वा मृताः ।॥ १९७ ।\ 


ते यान्ति बोधमेज्ञानं वोरभद्रं महाद्युतिम्‌ । 
वैरभद्राच्वैतः कोटििषतम्भाद्विस्तृतं त्रिधा ॥ १६८ ॥ 


सद्राण्डं सालिलं त्वण्डं शाक्रचापाकरुति स्थितम्‌ । | 
“मरुषु इति महापथे मदैश्वरं स्मरन्तो मृताः, इति सर्वेत संबन्धः। 
अन्यथा हि वैद्युतं यान्ति,--इति पूर्वमुक्तम्‌ । श्वरं बोधं" रौद्रं तेजः, सहि 
सदरक्रोधादु भूत इति भावः । 'वैरभद्रोध्वत' इति वीरमद्रसंबन्धिनो विजया- 
ख्यात्पुरादृध्वंमित्यथंः। 'सालिलमण्डम्‌ अम्मयमावरणं, तस््रधानं भुवनमिति 
यावत्‌ । अत एवाप्तत्वोयानां समस्तानां भुवनानामृध्वं ते जस्तत्त्वस्य चाधःप्यितं 


| 
सद्विद्या के अधिपति विद्येश्वर कहुकाते हँ । उनके मण्डल में जाने वाले | 

साधक भोगेच्छ्‌ टोते दँ ओर वे बुभुक्षु दोक्षा दोक्षित होते है । भद्रकालो के इसं 

भुवनमें तो यहं सामान्य दीक्षा होतो है। इसके अतिरिक्त निर्वीज दीक्षादो 

जातो है । स्व° तन्त्र १०।७२७ मे इस विषयमे कहा गया दहै कि, 
'"लोक भावनी भद्रकाली के चयि देवियोंके सभी नाम रूप व्प्वहूत 

किये जा सकते हैँ । योगमाया से यह प्रतिच्छन्न रहतो दै । यहं अचिन्य ओर 

अप्रमेय शक्ति दै" ॥ १९२-१९५ ॥ 


इसके बाद कोटि योजन पर्यन्त वीरमद्र का 'विजय' नामक मण्डल दै । 
इसमे वही पुण्यात्मा जन्म लेते द, जो महेश्वर के भक्त ओर उतके स्मर मे 
| ऊ | निरत रहते ह । जल मे डूब कर, मरुस्थल मे प्यास ओर चक्रवात से, 
आग से जलकर अथवा गला कट जाने से जिनको मृत्यु हो जाती है ओर मरते 
समय महेदवर कौ स्मृति रहतो है, एेमे खछोग दद्र स्मृति के प्रभाव से इस खोक 
मे रहने का सौभाग्य प्राप्त करते हैँ । इन्द तैजस रूप प्राप्त होता है । महतेजोमय 
ऊर्जस्वल वीरभद्र का इन्दं सान्निध्य प्राप्त होता है । 

'विजय' नाम वीरभद्र मण्डल का ऊर्ध्वं कोटि योजन भाग अप्तत्त्व कं 
नो से भरा हआ है । वही विष्कम्भ कहलाता है । यह्‌ इन्द्रधनुष के समानं 
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तच्चाण्डं “सद्राण्डं' तच्छ्दग्यपदेश्यमु । तत्रापि च वीरभद्राख्य एवासौ 
भगवान्महात्मा ददरः सूक्ष्मरूपेणास्ते--इत्यमिप्रायः । तच्च विष्कम्भात्कोटिः, 
उऊध्वंमेतन्मानमित्य्थः । विस्तृतं त्रिधेति, ति्थक्कोटित्रयपरीमाणमित्यथं- । 


एतच्च निखिलापत््वापेक्षया न व्याख्येयं, तन्मानस्य धरापेक्षया दशगुणत्वे 
श्रागेवोक्तत्वात्‌ । यदुक्तम्‌ 


(भुवनस्यास्य देवेशि ह्य पर्यावरणं महत्‌ । 
अम्मयं तु घनं चाति शक्रचापाङृति स्थितम्‌ ॥ 
वितानमिव तद्भूदरमन्तरे समवस्थितम्‌ । 
तत॒ चास्ते महात्मासावङ्गुष्ठाग्रप्रमाणकः ॥। 
तत्र॒ योजनकोटिवं विष्कम्भाद्वंमुच्यते । 
तियेकितरगुणविस्तारमाप्यमावरणं प्रिये ।।' 
( स्व ° १०।७५८ ) इति । 


आकर्षक होता है । जय विजय दोनों के अन्तर प्रदेश मेँ फले हए इस विष्कम्भ 
पे भो एक करोड़ योजन ऊध्वं तिय॑क्‌ भौर त्रिगुण विस्तार युक्त आप्य आवरण 
है । यह इन्द्रधनुषो-मण्डल बड़ा आकषंक ओर सुन्दर है । ब्रह्माण्ड से दश गुना 
ओर हजार करोड योजन विस्तार वाला यह्‌ भाप्य आवरण है । क्षेमराजके 
अनुसार यह तोन हजार करोड योजन विस्तार वाला आवरण है । स्व० १५। 
७३७-७५८ तक इसका विशद विस्तार है । वहां चखा गया है कि- हे देवि! 
इस भुवन के ऊपर आप्य आवरण है, जो इसे शाख्वत आवृत क्रिये हुए अवस्थित 
है । उसमे अत्यन्त ठोस आप्य घन हैँ । वे इन्द्रधनुष की आकृति सहित इस गोल 
मण्डल मे अवस्थित हैँ । आकाश अन्तरालमें वे विमान की तरह प्रतीत होति है । 
उस भुवन में अंगुष्ठाग्र प्रमाणक वे (सुक्ष्म रूप) महात्मा (सुद्र) निवास करते दै । 
घनाकोणं इस अप्मय रद्राण्ड रूप आप्यमण्डलात्मक विष्कम्भ का १ करोड 
योजन विस्तार मानते हँ । इसका मान तिय॑क्‌ तीन करोड दै । तिर्यक्‌ शब्द 
तिरी आकृति के ल्य हो प्रयुक्त है । गो आप्य मण्डल मे किसी सीधौ प्रमा 
से माप नहीं हो सक्ता । त्रिधा नीति के अनुसार एक हजार करोड तीन हजार 
करोड माना जायेगा । 
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"द्राण्ड इति विख्यातं रद्रलोक इति श्रिये \' 

( स्व० १०।७५९ ) इति च 
एवमिति सिद्धम्‌--यदप्त्वस्यारम्भ एव भद्रकाल्या भुवनम्‌, अत॒ एवः 
तत्र 'शतष््र्ध्वत' इत्यक्त, प्रान्ते तु वीरभद्रस्य स्थूलसुक्ष्मतया पृरद्य- 
मिति ॥ १९८ ॥ 


तन्मध्ये तु भुवनान्तराणि कि स्थितानि न वा ? इत्याशङ्क्याह 


आ वोरभद्रभुवनाददुद्रकाल्याल्यात्तया ।\ १९९ ।! 
त्रयोदहाभिरन्येश्च भुवनेरुपक्ोभितम्‌ । 





क्ेमराज के अनुसार सौ करोड योजन विस्तार वाले ब्रह्याण्ड से आप्य 
आवरण दलगुना होना चाहिये । अतः यह्‌ १ हजार करोड योजन मान का 
होगा । त्रिगुणविस्तार्‌ की नीति के अनुसार ऊपर लिखे अनुसार यह्‌ मान तीन 
हजार करोड योजन विस्तार वाला ही होना चाहिये । 


ईस तरह पहले विजय भुवन नामक वीरभद्र का भुवन है । उसके ऊपर 
चना आप्य आवरण है । यह्‌ आवरण ही एकं हजार करोड योजन का है । इसे 
ही मूल श्लोक १९८ के त्रिधा के अनुसार तीन हजार करोड़ योजन मानना 
चाहिये । इसे स्व० तन्त्र १०७५९ के अनुसार सद्रलोकं कहते ह। वहाँ लिखा 
गया कि, 


“यह्‌ श््राण्ड के रूप म विख्यात है । इसे हौ द्रलोक कहते है ।'" 


इसे साछिल अण्ड भी कहा गया है । इसका ताप्यं यह रै कि इसमे 
अप्स्व की ही प्रधानता है । यहं अप्तत्त्व वाले सारे भुवनों से ऊध्वं अर्थात्‌ 
ऊपर है । यह यह अर्थ भी अपने आप व्यक्त हो रहा है कि तेजस्तत्त्व के यह्‌ 
नीचे ही होगा । यही शदराण्ड ह । अप्‌ तत्त्व प्रधान इस भुवन कर पुल भद्रकाली 
का भुवन हे । इसका उल्केख मूल इलोक १९३ में हं । इसके बाद हौ वीरभद्र 
का "विजयः नामक यह्‌ मुवन मण्डल ह । इसके ऊध्वं में भद्रकाली भुवन भौर 
्रान्त अर्थात्‌ इस ओर स्थूल ओर सूक्ष्म दो प्रकार का घना आप्य मण्डल हैजो 
तीन हजार करोड योजन विस्तार वाला ह \ 


अद्र काली का भुवन आप्य मण्डल मे पहर ही पडता द \ उसके ऊपर 
वीरभद्र मण्डर है \ वौरभद्र केदो मण्डलर्है, 


1) 


इलो ° २००-२०२ ] अष्टममाद्भिकम्‌ १४९ 

आङ्रान्दो मर्यादायां, तेन भद्रकाल्याल्यादारभ्य वीरमद्रमुवनं यावत्‌ 
अर्थात्‌ भद्रकाल्याल्येन सह॒ त्रयोदश भुवनान्यवस्थितानीत्यथंः । उपशोभित- 
मिति, अर्थादप्तस्वम्‌, एवं--पाठ एव च भगम इति उदृद्योतकारव्याख्यया न 
रमितन्यम्‌ ॥ १९९ ॥ 

तान्यरेवाह्‌ 

ततो भुवः सहाद्रः पूरगेन्धतन्मात्रधारणात्‌ ।॥ २०० ॥ 

मृता गच्छन्ति तां भूमि घरिज्याः परभां बुधाः । 

अन्धे पुरं ततस्त्वाप्थं रसतन्मात्रघारणात्‌ ।॥ २०१ ॥ 

ततः शियः पुरं सद्रक्रोडावतरणेष्वथ । 

प्रयागादौ श्रोगिरो च विशेषान्मरणेन तत्‌ ।\ २०२॥ 





१--पा्थिवाण्ड में स्थूल भौर दूसरा इस आप्याण्ड मेँ सूक्ष्म मण्डल है । 
भद्रकाली मण्डल से वोरभद्र के सूक्ष्म मण्डल तक तेरह भुवन शोभित हो रहे 
है । इस सन्दभं मे भी जयरथने क्षेमराज की आलोचना की है ओर यह कहा 
दै कि 'उद्योत' नामक स्व० तन्त्र की क्षेम राजकृत बातों मे नहीं आना चाहिए 
॥६९६-१९९॥ 


पृश्वो का पाथिव भुवन नील, उवेत, स्यु ्गवान्‌, निषध आदि समस्त 
पर्वतो के सहित विभूषित रहता है । इसमे सबको धारण करने वारी चतुवंक्ता 
अष्टभुजा भगवतो धात्री रूपा धरित्री का आवास है । गन्ध तन्मात्र धारण 
करने वाले मृत पुरुष उस लोक मे पहुंचते है । यह्‌ पृथ्वी की परा भूमि दहै। 
स्व° १०।७६१-७८८ में इसका विशद वर्णन है । इसी प्रकार अपृतत्व का 
भुवन है । इसमे रस तन्मात्र धारण करने वाले लोग वहां जाते हँ (स्व° तन्त्र 
१०।७८८-७९९) । इसके उपर श्रीपुर है । इसे श्रीनिकेत भी कहते हैँ । इसके 
अपार सौन्दयं भौर असीम आकर्षण हैँ । इसमे तेजस्विनी मांँ श्रो विराजमान 
रहती हैँ । यहाँ भुवनेवर श्रो की क्रोड़ा स्थलो है । रद्र अवतारो की प्रयाग 
सदुश तीर्थो की स्थलो अथवा श्रीपवंत पर मृत्य प्राप्त पुरुष श्रनिकेत लोक जाने 
के अधिकारी है । स्व° {०।७९९-८२७ मे इसका विस्तार पूर्वक वणन है । 
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सारस्वतं पुरं तस्माच्छब्दन्रह्यविदां पदम्‌ । 

सदरोचितास्ता मुख्यत्वाददरेभ्योऽन्यास्तथा स्थिताः ।। २०३ ।\ 

पुरेषु बहुधा गद्भा देवादौ श्रीः सरस्वती । 

लकुलाद्यमरेशान्ता अष्टावप्सु सुराधिपाः ।। २०४ ॥ 

“सहाद्रे" इति मेर्वादिप्रागुक्तपर्वतयुक्ताया इत्यर्थः । "रसतन्मात्रधारणात्‌" 
इति रसतन्मात्रधारणयेत्य्थः । मृता गच्छन्ति,--इति प्राच्येन संबन्ध । 
रदरस्य क्रीडयावतरणेषु न तु अनुजिषृक्षया, तत्र हि नैतावन्मातरपराप्ति्भवेदिति 
भावः एतच्चाग्रत एव व्यक्तीभविष्यति,--इति नेहायस्तम्‌ । तत्‌" श्रियः पुरं 
गच्छन्तीति प्राच्येन संबन्धः । शब्दब्रह्मविदाम्‌" इति गीतज्ञानां वाक्त्वधारणा- 
निष्ठानां च । तदुक्तम्‌ 





वहां स्पष्ट उल्लेख है कि बुभुक्षु साधक श्रोविद्या की मआराधना से 
आणिमादिक एेड्वयं की प्रापि करते ह । केवल यही नहीं, यह्‌ श्री देवी अपने को 
अणिमा आदि आठ सिद्धि रूपों मे विभक्त कर वहां के अतिरिक्त समस्त देव- 
लोकों मे भी विराजमान रहती है । यह्‌ देवो सिद्धियों मे उत्तम सिद्धिके रूप 
से परिगणित है । इसी सिद्धि के लिए त्रिदशेश्वर इनदर आदि से तारकासुर का 
गुद्ध हुमा था । इसकी प्राप्ति की आकांक्षा वाले लोग नितान्त घोरं कमं करने 
पर सदा उतारू रहा करते है । असंख्य संग्रामो को यहौ कारण बनतो है । 
क दष्ट से यह्‌ अणु पुरुषों के पारावद्ध बनने की प्रधान कारण मानी जा सकती 

॥२००-२०२॥ 


इसके ऊपर सारस्वत भुवन है । इसे गांधर्वं लोकं भी कहते हँ । यह्‌ 
पद्मगभं पुर है । यहाँ शब्द ब्रह्म विद्या के कोविद विद्वान्‌ रहते हैँ । वहाँ रदिमि- 
मालाललित मनोहर मण्डप मेँ सूषमा को श्यृद्धार प्रदान करने वाली सहस्र 
शरच्चन्द्र ज्योत्स्ना-सौन्दयं रारि रूप सरस्वती निवास करती ह । ग्राम्य की 
त्रिबलो, सात स्वरों मय समरस शरीर, तानमयी केशराशि, मचच्छनाओं के राम, 
पदों के आसन, तालो के पैर ओर गीतों से निःसृत मातुकाओं की प्रभा से भास्वर 
भरतमुनि लक्षित भूषणाक्षर संघात प्रतीका सरस्वती विराजमान ह । स्व० 
तन्त्र १०।८२८-८३८ तक इसका वर्णन है ! स्व तन्त्र ८४०-८५४ तक के 
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"हाहा हह श्चित्र रथस्तुम्बुरर्नार दस्तथा । 
विश्वावसुविश्वरथो दिव्यगीतविचक्षणाः ॥ 
संयोज्य मनसात्मानं त्यक्त्वा कमंफलस्पृहाम्‌ । 
ते वे सारस्वतं स्थानं प्राप्ता वे सुरपुजिते ॥ 
ये च वारधारणां ध्यात्वा प्राणान्मुच्चेन्ति देहिनः। 


ते वं सारस्वतं लोकं प्राप्नुवन्ति नरोत्तमाः ॥।' 
(स्व° १०।८४३) इति }' 


“अप्सु इत्यनेन तत्वयोजनाख्यमपि प्रमेयमुटृद्कतम्‌, एवमुत्तरत्रापि जेयम्‌ । 
अष्टावित्यनेन भद्रकाल्या मुवोऽन्येः रियः सरस्वत्याङ्च भुवनानां पञ्चकेन सह. 
त्रयोदश भवन्ति-इति प्रागुपक्रान्तायाः संख्याया अपि संकलनं स्मारितम्‌ । 


तदुक्तम्‌ 
'लकूलौ भारमूतिश्च दिण्डचाषाढी च पुष्करः । 
नेमिषश्च प्रभासश्च अमरेशस्तथाष्टमः ॥ 
एतत्पत्यष्टकं प्रोक्तम्‌ बन्न > न क रव्य ॥ 

(मा० वि० ५।१७) इति ।¦ 


इलोकों मे कहा गया है कि, शब्द ब्रह्म विद्‌ हाहा, हह, चित्ररथ, तुम्बरु, नारद, 
विद्वावसु, विश्वरथ सददा दिव्य गीतों के विचक्षण कर्मफल की इच्छा का 
परित्याग कर इस सारस्वत धाम में निवास करते है । वाक्तत्व की धारणा मेँ 
सिद्ध, परमविज्ञ मृत प्राणी इसी टोक मे निवास करते हैँ ।'' 


भद्रकाली, भूः, मब्ि श्री ओर सारस्वत नामक ५ भुवनो के अतिरिक्तः 
लाकुल, भारभूति, दिण्डि, आषाटि, पुष्कर, नैमिष, प्रभास, ओर अमरेश ये 
आठ भुवन ओर भी हैँ । इन्दं नामों के इनके भुवनेश्वर भी रहँ । इस प्रकार 
५ ८ = १३ भुवन होते है । इस सन्द मे मालिनी विजय तथा स्वच्छन्द तन्त्रो 
के लेख म अन्तर की ओर भी जयरथ ने ध्यान आकृष्ट किया है । ग्रन्थकार ने 
लाकुल से अमरेशान्त आठ भुवनेदवरों का उल्लेख कर मालिनी विजय को ही 
प्रमुखता दी है । स्वच्छन्द तन्त्र मेँ अमरेश से लाक्रुल का क्रम मान्य है । तत्त्वदर्शी 
योगियों की दिव्य दृष्टि से दुष्ट, एवं स्वयं शंकर द्वारा भूषित होने के कारणः 
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श्रौस्वच्छन्दशास्त्रे पुनरेषाम्‌ 
अमरेशं प्रभासं च नमिषं पुष्करं तथा। 


आषाहि दिण्डिमुण्डं च भारभूति च काकुलम्‌ ॥ 
गुह्याष्टकमिति ख्यातं जलावरणगं श्रिये \' 

(स्व० १०।८५४) 
इत्यादिनान्यथा पाठः । इह्‌ श्रीस्वच्छन्दशास्वानुसारं प्रक्रमेऽपि सवत्र पूवंशास्त्र- 
परक्रिययेषां पाठेऽयमारायो-यदेतदेव भुवनेशाष्टकमप्तत्वे सर्वागमेषु प्रधान- 
तयोक्तम्‌,--इत्यत एव प्रतिष्ठायामेतदाद्यष्टकसप्तकस्वीकारेणेव सर्वत्र भुवनानां 
संकलनम्‌ ॥ २०४ ॥ 

ततस्तु तैजसं तत्त्वं श्िवागनेरत्र स्थितिः । 
ते चनं बह्निमायान्ति बाह्ली ये धारणां धिता: ॥ २०५ ॥ 
भैरवादिहरीन्दरन्त तेजसे नायकाष्टकम्‌ । 
प्राणस्य भुवनं वायोदेशाधा दशधा तु तत्‌ ॥ २०६॥ 
ध्यात्वा त्यक्त्वाय वा प्राणान्‌ कृत्वा तत्रेव धारणाम्‌ । 
तं विश्षन्ति महात्मानो वायुभूताः खमूतंयः ।। २०७ ॥ 
भीमादिगयपरयन्तमष्टकं वायुतत्त्वगम्‌ । 
खतत्त्वे भुवनं व्योम्नः प्राप्य तदव्योमधारणात्‌ ॥ २०८ ॥ 
वस्त्रापदान्तं स्थाण्वादि व्योमतत््वे सुराष्टकम्‌ । 
^तत्‌' इत्यप्तत्त्वात्‌ । तदुक्तम्‌ 

"तत्र॒ भेरवकेदारमहाकालाः समघ्यमाः । 

आ च्रातकेशजल्पेशक्नीशंलाः सह रीन्दवः ॥।' 

(मा० वि० ५।१८) इति । 
इन आपं प्रयोगो का समन्वय भवदयक है । स्व° तन्त्र १०।८५३-८५४ मे आठ 
गृह्याष्टकों के नाम दिये हृए हैँ । इन श्लोकों को राजानक जयरथ ने उद्धत 
भी किया दै किन्तु सर्वतरश्रीमालिनीविजयोत्तरतन्त्र की प्रक्रिया का ही अनुसरण 
किया गया है । तदनुसार उनके नाम निम्नलिखित है 

“अमरेश, प्रभास, पुष्कर, नैमिष, आषादि, दिण्डिमुण्डि, भारभूत ओर 
खाकल । ये जलावरण परिवेश के निवासी हँ ।'' ॥२००-२०४॥ 


श्लो २०५-२०८ ] अष्टममाद्भिकम्‌ १५३ 
-श्रीस्वच्छन्दे तु 
"हरिश्चन्द्रं च श्रीशेलं जल्पमास्रातकेश्वरम्‌ । 
महाकालं मध्यमं च केदारं भेरवं तथा ॥ 
मतिगुह्यं समाख्यातम्‌ @@@ ०००66 ( ऊ ७७ -@ केकः गरजज्ड ॥ 
(स्व° १०।८७२) इति । 


“वायौ' इति वायुतत्त्वे । दशेति, प्राणादिनागादिभेदात्‌ । ध्यानाद्यप्येवमिति 
-पुनरदंशधेति। भीमादीति, तदुक्तम्‌ 


"भीमेश्वर महेन्द्राटहासाः सविमलेश्चराः । 
कनखलं नालं च कुरुक्षेत्रं गया तथा॥॥' 
(मा० वि° ५।१९) इति । 





इसके बाद तैजस तत्व का विस्तार है । शिवाग्नि यहाँ शाङ्वत विराज- 
मान है । वहि की धारणा वारे मरकर इसी लोक म अतिरह। भैरव, केदार, 
महाकाल, मध्यम, अग्रातकेश्वर श्रीरोल, जल्पेश ओर हरिङ्चन्दर ये भाठ तैजस 
-मुवनों के नायक है । यहाँ भी भैरवादिहरोनढन्त प्रयोग मे मालिनी वि° ५।१८ 
का क्रम अपनाया गया है । स्व० तन्व्र १०।८७२ का नहीं । वहाँ स्व तत्त 
१०।८अ२ मे मालिनी विजय क्रम के अतिरिक्त क्रम अपनाया गधा दै । वह इस 
प्रकार ह 
“हरिश्चन्द्र, श्रोदील, जल्पेश, आम्रातकेश, महाकाल, मध्यम गौर 
केदार तथा भैरव इन भाठ भुवनाधिपों से यह्‌ आग्नेय भुवन अधिष्ठित है । 
ये भुवनाधिप पहले कटे गये गुह्याष्टकों से अतिशय रूप से श्रेष्ठ हैँ । अतः इन्हे 
अतिगुह्य कहा गया है ।'" 
इसके बाद प्राण का भुवन आता दै । इस वायु के आवरण मं स्थित 
-वायु भुवन मेँ अव्यय भाव से वायु का निवास दहै । सौ करोड़ महाबली मारुत 
उस दिव्य वायुदेव को रक्षामे लगे हुए है । वहीं वायुदेव सामान्य प्राण स्प से 
-ओर प्राणापानोदानव्यान समान भेद से ५ रूपों मे शरीर को व्याप्त कर 
अवस्थित है । पांच नामों को सम्मिरित कर इन्दे दशधा कहा गया दै । प्राण 
धारणम लगे रोग मरने प्र इसी वायुदेव के शरण मे अति हँ । उनका स्वल्प 
भी वायुमय ही रहता है भौर भकार मूति ही रहते है । भीमेश्वर, महेन्द्र 
-अदुहास, विमलेइवर, कनखल, नाखल कुरुक्षेत्र ओर गया के मा० वि० ५।१९ 
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श्रीस्वच्छन्दे तु 
"गयां चेव कुरुक्षेत्रं नाखलं कनखलं तथा । 
विमलं चादृहासं च माहेन्द्रं भीममष्टमम्‌ । 
गुह्याद्‌ गुह्यतरं ह्येतत्‌ वि त त ०९० 
(स्वऽ १०।८८४) इति 
“व्योम्न' इत्याकारस्य । तदुक्तम्‌ 
(स्थाणुस्वर्णाक्षिकावाद्यौ दद्रगोक्णेकौ परो । 
महालयाविमुक्तेशर्द्रकोटचम्बरापदा ॥।" 
(मा० वि० ५।२०) इति ॥ 
श्रीस्वच्छन्दे तु 
वस्त्रापदं स्द्रकोटिमविमुक्तं महालयम्‌ । 
गोकर्णं भद्रवणं च स्वर्णाक्तिं स्थाणुमष्टमम्‌ ॥ 
पविनश्राष्टकमेतत्‌ ०००० ७००० ०७००७ ०००० ०० ७००० ००० । 
(स्व° १०।८६८७) इति ॥२०८॥ 





के क्रम से आठ लोक ओर इसी नाम के नायक यहाँ है । स्व° तन्त्र १०।८८्‌ 
का क्रम नहीं अपनाया गया है । 

स्वच्छन्द तन्त्र १०।८८४ के अनुसार, "गया, कुरुक्षेत्र, नाखल, कनखल, 
विमल, अदरहास, माहेन्द्र ओर भीम यह क्रम दै । ये गुह्यो से भी गुह्यतर माने 
जाते हँ । दीक्षाक्रम मेँ शिष्यके रीरमन रहने वाके इन तत्त्वों का रोधन 
उत्तम गुरु करता है । शिष्य गं को इनका पता न होने से ये अत्यन्त गुह्य 
माने जते हैँ |" 

इसके ऊपर आकाश तत्व का विस्तार दै । यह्‌ ख तत्त्व में अवस्थित 
है । व्योम की घ्यान धारण वारे मृत्यु के उपरान्त यहीं भते है । स्थाणु 
स्वर्णक्ष, रद्र गोकर्ण, महालय, अविमुक्तेश, श्द्रकोटि, वस्त्रापद ये ८ नायक 
अपने इसी नाम के लोकों मेँ अधिष्ठित ह। ये व्योम तत्तव के देव हैँ । यहां भी 
मा० वि° ५।२० का क्रम अपनाया गया दवै । स्व ° तन्त्र १०।८८७ को मान्यता 
नहीं दी गयी है । 

स्व० तन्त्र १०।८८७ का क्रम इस प्रकार का है--“"वस्त्रापद, रुदरेकोटि, 
अविमुक्त, महाख्य, गोकर्णं भद्रकणं, स्वर्णाक्ष ओर स्थाणु ।* ये आठ अत्यन्त 
पवित्र सुराष्टक व्योमत्वं कं हैँ ।।२०५-२०८॥ 





रल० २०९-२११ | अष्टममाह्िकम्‌ १५५; 


ननु 
<न चाधिकारिता दीक्षां विना योगेऽस्ति शाङ्करे ।' 
(मा० वि० ४।६) 


इत्याचुक्तयुक््या दीक्षामन्तरेणाधिकार एव शाङ्करे योगे नास्ति,--इति का 
कथा तदभ्यासादेवृत्तायां च दीक्षायां निर्व्यूढ च योगाभ्यासे जीवत एवः 
मक्तिभवित्‌,--इति कस्तत्र शरीरान्ते सन्देहः । गन्धतन्माव्रधारणाद्यभ्य- 
स्यन्तो योगिनः शरीरान्ते धरादिभुवनान्यासादयन्ति,--इति कथमुक्तम्‌ ? 
इत्याशङ्क्याह 


अदोक्षिता ये भूतेषु श्िवतत्त्वाभिमानिनः ॥ २०९ ॥ 


ज्ानहीना अपि प्रौढधारणास्तेऽण्डतो बहिः । 
धराब्धितेजोऽनिलखपुरणा दोक्षिताकह्च वा ।॥ २१० ॥ 


तावत्संस्कारयोगार्थं न परं पदमीहितुम्‌ । 
तथाविधावतारेषु मृताश्चायतनेषु ये ।। २११ ॥ 
तत्पदं ते समासाद्य क्रमाद्यान्ति शिवात्मताम्‌ । 


भूतेष्विति, पृथिव्या एव प्राधान्याद्‌ बहुवचनेन निर्देशः । यद्रा 
तन्मध्यात्‌ "प्रौढधारणा' इति पातञ्जलादिपाशवयोगाभ्यास दीक्षिता इति, 





मा० वि° ४।६के अनुसार शाङ्कुर मागं में दीक्षा के विना अधिकार 
नहीं मिलता । जिन लोगों को दोक्षादेदीजातीदहै। वे भी अभ्यासं के बलः 
पर्‌ जोवन्मृक्ति प्राप्त कर लेते है । एसे लोगों को मृत्यु के उपरान्त मुक्ति अवर्य- 
म्भाविनी है । इसमे सन्देह के लिये अवकाश नहीं है । यहां गन्ध तन्मात्र 
अप्तन्मात्र, तेजतन्मात्र आदि कौ धारणासे उन लोकों को प्राप्ति की चर्चाकी 
गयी है । 


ग्रन्थकार का कहना है कि जो साधक दीक्षा से वंचित रह जाते है, 
शिवतत्तव के अभिमान से ग्रस्त होते ह, वास्तविक बोध से रहित ह किन्तु 
उनकी धारणा में प्रौढता है, तो वे उस पाव योगाभ्यास आदि की धारणा कं 
बल से धरा, अप, तेज वायु ओर आका कं उन भुवनों में पहुंचते ही है} 











१५६ श्रीतन्व्रालोकः [ श्लो २१२-२१३ 
“यो यत्राभिलषेोगान्स तत्रव नियोजितः । 
सिद्धिभाक्‌ ०००० ००० ५०५ १ ०५०९ | 


इत्यादयुक्तयुक्त्या ध रादिपदाप्तये एव कृतलोकधर्मिसाधकदीक्षा इत्यथ: । तदाह 
“तावत्‌ संस्कारेत्यादि । तथाविधावतारेष्विति, भूमण्डलगतेष्वमरेशाद्यायत- 
नेषु ॥ २११॥ 


किमत्र प्रमाणमित्याशड.कथाह्‌ 
पुनः पुनरिदं चोक्तं श्रीमह्‌व्याख्ययामले ॥ २१२ ॥. 
पूनः पुनरिति, प्रत्यष्टकम्‌ । तदुक्तं तत्र 
ये मृता जन्तवस्तत्र ते ब्रजन्तीह तत्पदम्‌ ।' इति । 
एतेष्वपि मृताः सम्यश्घिस्वा लोकानशेषतः । 
दीप्यमानास्तु गच्छन्ति स्थानेष्वेतेषु ते प्रिये ॥\' इति ।।२१२॥ 
न केवलमेतदव्रेवोक्तं यावदन्यत्रापि,--इत्याह्‌ 
क्रोकामिकायां कऽमीरव्णेने चोक्तवान्विभुः । 
तदुग्रन्थमेव पठति 
सुरे्वरीमहाधाम्नि ये च्यन्ते च तत्पुरे । २१३ ॥ 
कुछ दीक्षित साधक भी जिन्हें परम पद की समोहा नहीं है, साथ हो उन-उन 
धारणाओं का आनन्द लेना चाहते हैँ वे भो वहां पहूंचते हँ । एसे लोग जो अमरेश 
आदि लोकों मेँ ह वहाँ से भो मृत्यु कं उपरान्तवे भी हन लोकों मे आते हं 
ओर क्रमः दव महाभाव को प्राप्त कर लेते हं ॥२०९-२११॥ 
श्रोदेवोयामल मेँ यह्‌ बात बार-बार कही गयी है कि, भगवान्‌ शङ्कर 
कहते हे कि, हे प्रिये ! समस्त लोकं लोकान्तरं के भोगों को भोगने कं वाद, 
उन्हें छोडकर मरने पर दीप्तिमान्‌ होकर उन लोगों मेँ आते हें । श्रौ कामिका 
नामक शास्त्र मेँ भी इसे स्पष्ट किया गया है । आकाश तत्त्व कं आवर्ण क 
ऊपर ओर अहंकार आवरण के नीचे तन्मात्रासे लेकर मन कं भुवन हं। 
भगवान्‌ शिव ने यह्‌ भी कहा है कि ब्राह्मण से केकर वणं शंकर पर्यन्त सभी 
प्राणी सद्र जातीय ही हं । ये सभी अपनी धारणाभों कं अनुसार मरने पर 
तदनुरूप लोकों मे जाने को विवश हैँ । स्वच्छन्द तन्त्र मे १०।८९६ सें ९३३ 
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ब्राह्मणाद्याः शङ्कुरान्ताः पश्वः स्थावरान्तगाः । 
सुद्रनातय एवेते इत्याह भगवाञ्छिवः ।॥। २१४ ॥ 


आकाञ्ञावरणादध्वंमहङ्कारादधः प्रिये । 
तन्मात्रादिमनोऽन्तानां पुराणि शिवशासने । २९१५ ॥ 


शिवशासने इति, उक्तानीति रोषः । तदुक्तम्‌ 
आकाशावरणादृध्वमहङकारादधः प्रिये । 
भुवनानि प्रवक्ष्यामि ध न 
(स्व० १०।८९५) इति ॥ २१५ ॥ 
तान्येवाह 


पञ्चवर्णयुतं  गन्धतन्मात्रमण्डलं महत्‌ । 
आच्छाद्य योजनानेककोटिभिः स्थितमन्तरा । २१६ ॥ 


एवं रसादिमात्राणां मण्डलानि स्ववर्णतः । 
शर्वो भवः पश्चुपतिरीज्ञो भोम इति क्रमात्‌ ।॥ २१७ ॥ 


मे तन्मात्राओं से मन तक के मुवनों का विशद वर्णन है | श्रकामिका मेये 
सन्दभं सूक्ष्म रूप से दिये गये हैँ । कदमीर वर्णन प्रसङ्ध मे सुरेखवरी धाम में 
रहने वालों की गति का निदेश भी यहाँ हैँ ॥२१२-२१५॥ 
मूल इलोक २१५ मे गन्धतन्मात्र से मन तक कं मण्डलो की चर्चा है | 
उनका क्रमिक वणन यहाँ कर रहे हैँ । 


१- गन्ध तन्माश्र मण्डल--५ वर्णो शुक्ल, पीत, श्वेत, रक्त, हरितः 
वर्ण स्फटिक के समान पारदर्शी हैँ । परस्पर मेलन में इन्द्रधनुष के समान आक- 
षक होते दै । वितान को तरह सारे आकाश के अन्तगंभं मे व्याप्त है। इसके 
विस्तार की सीमा नहीं है । अनेक कोटि विस्तृत कहने से निरचित संख्या का 
निरास हो गया है । यह्‌ अनुमान लगाया जा सकता है कि एक करोड योजन 
अहंकार के आवरण के अन्तर्गत आने वाले ये तन्मात्र भी उसमे व्याप्ति के 
कारण उतने हौ योजन विस्तृत हैँ । गर्वं इसके अधिपति हैँ । पुथ्वी तत्त्वो की 
उत्स है क्योकि यह्‌ गन्धवती है । 
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तन्मात्ेश्षा यदिच्छातः जञाब्दाद्याः खादिकारिणः । 
ततः सूर्येनदुवेदानां बण्डलानि विभुमेहान्‌ ॥\ २१८ ।' 
उग्र्चेत्येषु, वतयस्तेभ्योऽकेन्द्‌ सथाजकौ 1 
इरंयष्टौ तनवः ह्ंभोर्याः पराः परिकीतिताः ।\ २१६ ॥ 


अपरा ब्रह्मणोऽण्डे ता व्याप्य सर्वं व्यवस्थिताः । 
कल्पे कल्पे प्रसूयन्ते घराद्यास्ताभ्य एव तु ॥ २२० + 


~~ 


२-रस तन्मात्र मण्डल -हरित, मरकत दयति, चाष पक्षो की पांखों 
की तरह्‌ आकर्षकं, अधिपति "भव' हैँ इसी से आपतत्तव कौ सृष्टि होती दै । 


३ -रूपतन्मात्र मण्डल _उदीयमान दिवाकर के समान मृ दीप्ति 
स देदीप्यमान ओर पद्मराग मणिप्रभा से भासमान है । पञ्ुपति रुर देवता है। 
दसी से तेज तत्तव की निष्पत्ति होतो ट । 

+ - स्पशं तम्मात्र मण्डल सन्ध्या की लाली के समान मनोहर दै । 
इसे वायव्य मण्डल भी कहते है । ईशान ही अधिपति ह+ इसी से वायु तत्तव को 
उत्पत्ति होती है । पाँच प्राणों का स्यन्दन इसी परिवेश मे अनुभूत होता है । 

५--शब्द तर्मात्र मण्डल-नोरोत्पक दल द्यामल, स्वच्छजल समान 
निर्मल दै। भीम अधिपति है । यह्‌ जका तव का उत्सहे इनके ऊपर सवं- 
व्यापक सूरय इन्दु ओर वेदँ के मण्डल दं । सूं के विमुषटरर्है। इन्दु के अधिष्ठाता 
मादिव है । वेद मण्डल के अधिष्ठाता उग्र नामक ष्ट हं । ५ तन्मात्र + सूरयन्दु- 
वेद = ८ मण्डलः है| 

ये शम्भु के आठ शरीर ह । इन्द शिव का. परः शरीर कहते है । 
"अपर शरीर ब्रह्माण्ड मै सर्वत्र व्याप्त दै। कल्पो-कल्पों मे धरा आदि खूपों में 
व प्रसूत होते है । इसके बाद "करणं मण्डल' टै । इमे पांच कमं इन्द्रियां वाक्‌ 
पाणि, पाद, गुदा भौर मेद्‌ है । अग्नि, इन्द्र विष्णु मित्र ओर ब्रह्मा इनके अधिपति 
ह । इसके बादं प्रकाश मण्डल है । इसमे ५ ज्ञनिन्द्रियां है । श्रोत्र, स्वक चक्षु 
रसना ओर घ्राण के दिक्‌ विद्युत्‌, सूरय, वरुण गौरम्‌: ये 
देवता हैँ । 
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ततो वागादिकमक्षयक्तं करणमण्डलम्‌ । 
अग्नीन्द्रविष्णुमित्राः सब्रह्माणस्तेषु नायकाः ॥ २२१ ॥ 
भ्रकामण्डलं तस्माच्छुतं बुदृध्यक्षपश्चकम्‌ । 
दिग्विद्यदकंवरुणभुवः श्रोत्रादिदेवताः ॥ २२२ ॥ 
प्रकाज्ञमण्डलादृध्वं स्थितं पञ्चार्थमण्डलम्‌ । 
मनोमण्डलमेतस्मात्‌ सोमेनाधिष्ठितं यतः ॥ २२३ ॥ 


बाह्यदेवेष्व धिष्ठाता  साम्यैशवयं सुखात्मकः । 
मनोदेवस्ततो दिव्यः सोमो विभुरुदीरितः।॥ २२४ ॥ 
'पञ्चवर्णयुतमिति, तदुक्तम्‌ 
शुक्लपीतसितरक्तहरितं स्फटिकप्रभम्‌ । 
पञ्चवणंसमायुक्तराक्रचापसमप्रभम्‌ ॥' (स्व० १ ०।८९७) 


इति । “अन्तराच्छाद्य' इति वितानवदाकाशादि सर्वंमन्तगंभीकरत्येत्य्थ । 
तदृक्तम्‌ 





प्रकाश मण्डल के ऊपर पञ्चाथ मण्डल है । इसमे शब्द, स्परं रूप रसं 
ओर गन्ध के अथं अधिष्ठित है । इसके ऊपर मनोमण्डल है । यह्‌ सोम से 
अधिष्ठित हं । मन ही इन अर्थो कं आधार पर इन्द्रियों को विषय में प्रवृत्त 
करता ह । सामान्यतया एेड्वयं का चमत्कार मन में दृष्टिगोचर होता है । 
बाह्यदेव रूपो इन्द्रियों को संकल्पात्मक व्यवहार मे मनोदेव ही प्रवृत्त करते 
है । इसलिये मन ही अधिष्ठाता अधिपति खूप दै । यह दिव्य है ओरसोम का 


विभूत्व यहाँ मान्य है ॥ स्व० १०।८९६ से १०।९२५ तक इस विषय का विशद 
वणन है । 


श्लोक २१६ में प्रयुक्त पच्चवणं युत शाब्द कं प्रमाण में स्व० तन्त्र 
१०।८९७ का उद्धरण प्रस्तुत करते हुए कह रहे हँ कि, 


“शुक्ल, पीत, -सित (दवेत) रक्त (लाल) हरित, स्फटिक के समान 
-दीप्तिमन्त रङ्गं (अश्नकचर्णं) ये पांच वर्णो से मिधित (मिला जुला) इनका रूप 
है । यह्‌ मिश्वित रंग ही इन्द्रचाप (इन्द्रधनुष) का भी होता है । 
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"आदौ तु गश्धतस्मात्रं विस्तीणं मण्डलं महत्‌ । 
स्थितं वितानवददेवि योजनानेककोटयः ॥* 
( स्व० १०।८९६ ) इति । 
“शर्वो ह्यधिपतिस्तत्र एक एव वरानने । 
तस्मात्त जापते पृथ्वी शवेन प्रचोदिता ।\' 

( स्व° १०।८९८ ) इति । 
यदिच्छात इति, अन्यथा कथमेषां जडानां कारणता भवेदिति भावः । एवमिति, 
गन्धतन्मात्रमण्डलवदिति भावः । तदुक्तम्‌ 

“तस्मात्त मण्डलादू्वं रसतन्मात्रमण्डलम्‌ । 
हरितं मरकतश्याम चाषपक्षनिभं श्रिये ॥। 
भवो ह्यधिपतिस्तत्र एक एव वरानने । 
तस्मादापो विनिष्क्रान्ता भवेशेन प्रचोदिताः ।। 
तस्मात्त मण्डलादूध्व रूपतन्माश्रमण्डलम । 
स्फुरत्सर्थाशुदोप्तामं पद्मरागसमप्रभम्‌ ॥\ 
रद्र: वशुपतिस्तत्र एक एवावतिष्ठते । 


तस्मात्तेजो विनिष्करान्तं तद्रे पशुपतीच्छया ।\ 
( स्व ° १०।९०२ ) इति ¢ 





यहाँ इसी इखोक मे अन्तराच्छाद्य का अर्थं है-जैसे वितान तानने 
पर उमे आनेवाला आकाश भी आच्छादित हो जाता है । इसके प्रमाण मे 
मो स्व° तन्त्र १०।८९८ का उद्धरण प्रस्तुत कर रदे ह- 

“दह देवि ! पहले गन्धतन्मात्र का मल्यन्त विस्तार वाला महामण्डल है । 
अनेक करोड़ योजनो मे यह्‌ मण्डल वितान की तरह तना हुआ है ।” 

मल रकोक २१८ में प्रधुकतं शब्द ' यदिच्छातः' कं सन्दभं मे जयरथ का 
कट्ना है कि जड़ पदार्थो में क्रियाङीलता नहीं होती । मूल इलोक मं इन्हु 
आका आदि के कतुत्व से सम्पन्न माना गया है । यहं कर्तापन विना पारमेशी 
इच्छा के सम्भव नहीं है । 

जसे गन्धतन्मात्र मण्डल है । उसो तरह रस-स्पर्शादि मण्डलो का 
विस्तार भी उनके वर्णो के अनुसार हौ नियति नियन्त्रित ढ्ख से भुवन संस्थान 
क अन्तर्गत निमित है । मूल श्लोक २१७ मे एवम्‌ प्रमाण रूप स्व* तच केः 
१०।८९९-९०२ कं उद्धरण में कहा गया है कि, 
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"तस्मात्त मण्डलादूध्वं स्पशंतन्माश्रमण्डलम्‌ । 
सरध्यार्‌ गक्षषच्छायं* ००१०७० ००७ ,११००.०१००१००५ ॥* 

( स्व° १०।९०४ ) इति । 
(तत्रेव मण्डले देवि ईशानः संव्यवस्थितः । 
तस्माद्वायु्िनिष्करान्त ईशेच्छाप्रेरितः प्रिये \' 

( स्व० १०।९०५ ) इति । 





“"गन्धतन्मात्र मण्डल के ऊपर रसतन्मात्र मण्डल है । यह हरित वणं 
का मरकतदयामल मण्डल "चाष" पक्षो कं सदृश बड़ा सुहावना है । चाष 
“नोलकण्ठ' को कहते हं । विजय दशमो के दिन इसका दरंन पण्य दायक माना 
जाता दै । भगवान्‌ भव कहते हं कि दे प्रिये पावंति ! इस मण्डल के अधिपति 
भगवान्‌ भव ही हैँ । इसी रस गन्वतन्मात्र से अप्‌ ( जल ) तत्तव को निष्पत्ति 
होती हं । इस प्रक्रिया के प्रेरक परमेश्वर शिव हो हें । 


इस रसं मण्डल से ऊपर रूपतन्मात्र मण्डल है । उदय कालीन सहस्रांशु 
को आकर्षक रदिमयों से कूट पड़ने वारी स्वाणिमरक्तवणंमयी आभा से 
भासमान ओर पद्मराग मणिप्रभा से भास्वर यह्‌ रूप तन्मात्र मण्डल बड़ा ही 
मनोज्ञ टै । इसके एक मात्र स्वामो पशुपति भगवान्‌ रुदर हैँ । इन्हीं की इच्छाशक्ति 
का यहु चमत्कारदै किं इस रूप तन्मात्र मण्डल में एेसी भव्य ञाभाका प्रसार 
निखिल सृष्टि उल्लास में हो रहा है ।'' स्व ० तन्त्र १०।९०४ मे स्पशं तन्मात्र के 
सम्बन्ध मे कहा गया दै कि, 

“इस ॒रूप तन्मात्र मण्डल से ऊपर स्पर्शं तन्मात्र मण्डल है। इसकी 
कान्ति अस्तमन वेला में समुल्टसित सान्ध्य अरूण आभा के समान अतिशय 
भव्य है। इवते सूरज के समय सारा जासमान लाल किरणों को लाली से नहा 
उठता है । जिस निकाई का निखार देखने वालो को आंखों में एक भनोखे पन 
के साथ वेखता सा लगता है--वेसा ही है आकर्षण इस स्पशंतन्मात्र मण्डल 
कारै।' 

स्व० तन्त्र के १०।९०५ मेँ स्पर्शतन्मात्र मण्डल के अधिपति का उल्लेख 
है, जो यहां उद्धृत है वहाँ लिखा है कि, 

“टम मण्डल के अधिपति “ईशान' हैँ । इस तन्मात्र से हौ ईशानकी 
इच्छा से प्रेरित होकर वायु रूप महाभूत की सृष्टि हो जातो है ।'! 

श्रो° त०्--११ 
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"तस्मात्त मण्डलादृू्वं शब्दतन्मात्रमण्डलम्‌ । 
नीलोत्पलदश्यामं म्वच्छोदकसमप्रभम्‌ ।।' 

( स्व० १०।९०७ } इति । 

“मौ मस्तत्राधिपत्येन एक एवावतिष्ठते । 
तस्मान्नभो विनिष्क्रान्तं भीमेच्छाचोदितं महत्‌ ॥ 

( स्व० १० ६०९ ) इति । 
तत" इति तत्तन्मात्रमण्डलमाध्रित्येद्य्थं: । तेन च शब्दतन्मात्रस्योपरितने भागे 
मण्डलत्रयमेतद्रतंते, इति । "विभुः" इति र््रः। “महान्‌' इति महादेवः । तिभ्यः” 
इति निजनिजश््राधिपतिचोदितेभ्यः सूर्यादिमण्डलेभ्यः । यदुक्तम्‌ 

तत ऊध्वं सुयसंजञं यत्र रद्रो विभुः स्थितः । 

तत ऊध्वं सोमसंज्ञं महादेवश्च तत्पतिः ॥ 
उग्ेशाधिष्ठितं तस्मादूष्वं वे वेदमण्डलम्‌ । 

एभ्यः सयंस्तथा सोमो यजमानो विनिर्गताः ॥ 
कल्पे कल्पे ह्यसंख्याताः ^ ०००७०१०००० ००० (९ इति | 


राब्द तन्मात्र मण्डल के सम्बन्ध मे स्व तन्त्र १०।९०७ का उद्धरण 
प्रस्तुत कर रहे हैं । 

“इस स्पशंतन्मा्र मण्डल से उपर शब्द तन्मात्र मण्डल है । नोल कमल 
पत्र को कान्ति के समान आकषक सलोनापन इस मण्डल मे सर्वत्र व्याप्त है 4 
साफ पानी मजो स्वाभाविक चमक होती है उसी प्रकार की चिकनाई भरी 
कान्ति इस मण्डल की विशेषता है स्व० तन्त्रे १०।९०९ के अनुसार इस मण्डल 
के अधिपति भगवान्‌ "भीम' दँ । इनकी इच्छा से प्रेरित होकर ही शब्द तन्मात्र 
से आकाश का प्रजनन हो जाता है ।" 

मूल श्लोक २१८ मेँ प्रयुक्त "ततः शब्द का भाव यह्‌ है कि इन तन्मात्र 
मण्डलो के ऊपर सूर्य, इन्दु ओर वेद के तीन मण्डल ओर भी हँ । स्व० तन्त्र मे 
१०।९१० से ९१९ तक इन तीनों का वणन है । यहाँ पर जयरथ ने जो उद्धरण 
दिया है, उसका परिचय नहीं दिया है । इसके अनुसार, 

“इन मण्डलो के ऊपर सुं मण्डल टै । उसके अधिपति विभु-खट्र है । इस 
के ऊपर सोम मण्डल है । महादेव इसके स्वामो हैँ । इसके ऊपर वेद मण्डल है। 


इसके अधिपति उग्ेश है । इन्दो मण्डलो से परमेश्वर की इच्छा से क्रमदाः सूर्य, 
सोम भरौर यजमानो की उत्पत्ति ह्‌।ती है ।" 





४ 
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भरा इति तन्मात्रादोनां सृक्ष्मरूपत्वात्‌ । "ताभ्य" इति पराभ्यस्तनुभ्यः । (तत 
इति तन्मात्रम्पोऽनन्तरं' करणमण्डलम्‌' इति, तत्तच्छब्दोदीरणादिव्यापारात्मक- 
त्वात्‌ करणप्रानं प्ानां तत्त्वानां मण्डलं समूह्‌ इत्यर्थः । तच्च वागादिभिः 
कर्मन्द्ियेः संबद्ध न तु बुद्धोन्रियैरित्युक्तं 'वागादिकमक्षयुक्तम्‌" इति । तदुक्तम्‌ 
'एम्यः परतरं चापि मण्डलं करणात्मकम्‌ ।' ( स्व० १०।९१९ ) 
इत्युपक्रम्य 
"कमंदेवाः प्रवतंन्ते तस्माद्र सवेदेहिनाम्‌ । 
वाक्पाणिपादपायुश्च उपस्थश्चेति पच्चमः ॥* 

( स्व० १०।९२१ ) इति । 
तेषु" इति वागादिषु पञ्चसु तत्त्वेषु । तेन वाक्तत्त्वे वह्धिर्नायको यावदुपस्थतत्तवे 
ब्रह्मा । तदुक्तम्‌ 

कर्मेन्द्रियाणां पतयो वबह्वीन््रहरिवेधसः। 

सिश्रश्च “^-^ ०९७०१०९०००००० ०.० ०५००७ ०७७००००५ ७००० ॥।' इति | 
तस्मा्करणमण्डलदूध्वं तत्तच्छन्दा्यथंप्रकाशत्वात्‌ प्रकाशप्रधानं तत्त्वानां मण्डलं 
वुदुध्यक्षपच्चक शरुतं" तत्त्वेन विख्यातमिल्यर्थः । तदुक्तम्‌ 

तेभ्यः प्रकाशकं नाम परितः सूर्यसन्निभम्‌ । 

तस्माद्र संप्रवर्तन्ते पश्च बुद्धीन्ियेषु ते॥ 

भरोत त्वक्‌ चक्षुषो जिह्वा नासिका च यथाक्रमम्‌ ।' 

( स्व° १०।९२३ ) इति । 


९२१ मे इसका वर्णन है । वह्‌ इस प्रकार है-- 

“तन्मात्र मण्डलो से उनके ऊपर तीन मण्डलों के रहते हए भो इन्द्रियों 
के मण्डलो की उत्पत्ति होती है । इनसे कमं देव प्रवात्तिति होते हँ । इन देवों से 
सभौ प्राणधारियों मे वाक्‌, पाणि, पाद, पायु ओर उपस्थ नामक कर्मँन्द्रियों की 
उत्पत्ति होती दै 1" 


इन कर्मेन्द्रिय के करमशः अग्नि, इनदर, विष्णु, ब्रह्मा ओर मित्र ही 
अधिपति देव है" 
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श्रोत्रादीति, तेन श्रोत्रे दिशां देवतास यावदूत्राणे पुथिव्या इति । तदुक्तम्‌ 

द्वाणादिशनोतरपर्यन्ता पृथिवौ च अपां पतिः 

रविविदयुदिशो ह्येवं स्थिता बुदधन्दरियेषु ते \ ।' इति । 
परकादामण्डलादर््वमिति, मनस्तत्वे तत्रैव पञ्चानामपि शब्दादोनामर्थानामव- 
स्थानमुचितं, यत्तदविषयत्वेनैव मनस्तानि तानीन्द्रियाणि प्रवतंयतीति तदत्रेषा 
परेण ख्पेणै तद्भुवनमिति भावः यदुक्तम्‌ 

"एभ्यः परतरं चास्ति चल्द्रमण्डलसल्ञिभम्‌ । 

विस्ताराह्परिणाहाएच्च सर्वतो रष्मिमण्डलम्‌ । 

तस्माद्वै संप्रबतन्ते पञ्चार्थाः सवंदेहिनाम्‌ ॥\ 

(स्व० तन्त्र १०९२५} इति । 
मनोमण्डलमिति, मनसः प्रधानं भुवनमिल्यथैः । एतस्मादिति प्रकाश 
मण्डलादप्युध्वंम्‌ । अत्र च सोमस्याधिष्ठातुत्वे क्रि निमित्तम्‌ ? इत्याशङ्क्याह 
"यतः इट्यादि । यतः साम्येनाविदोषेण सर्वेन्द्रियाणां तत्तद्रिषयोन्मुख्येन 
प्रवर्तकलत्वात्मकं यत्‌ रेश्वयंसुखं स्वातनत्यचमत्कारस्तदात्मकः संस्तत्तत्स- 
इतपात्मव्यवहा रूपत्वात्‌ मल एव देवो "बाह्यदेवेषु बहीख्पतया योतमानेषु 
बद्धीन्द्ियादिष्वधिष्ठाता, ततोऽस्य "दिव्यः सर्वदेवानामाप्यायकारितया दिवे 


हितः सोमो विमुरूक्त इत्यर्थः ।। २२४ ॥ 


“'टसके शब्दादि अर्थो के प्रकाशक प्रकाश प्रधान ज्ञानेन्द्रिय कौ रचना 
हो जातीदै। ये इन्द्रिया सूर्यं को तरह तत्त्वो को प्रकाश मे ले आनेकाकाम 
करतो हं । इनके नाम श्रोत्र, त्वक्‌, आंख, जीभ ओर नासिका है । स्व० तत्त 
१०।९२३ से इसका समर्थन किया गया है । इनमे घ्राण कौ देवता पृथ्वी दै । 
रसना के देव श्रो वरुण, चक्षु के सूर्य, वक्‌ करी देवता विद्युत्‌ ओर श्रोत्र की 
देवता दिलायें ह ।'' 

प्रकाडा मण्डल खूप ज्ञानेन्द्रिों के उपरान्त पञ्चाथं मण्डल कौ चर्चा टै । 
इनके माध्यम से मन इन्द्रियो को विषयों मे विनियोजित करता है । स्व° तन्त 
१०।९.२५ मे कटा गया है कि, 

“दून सभो मण्डलो से उक्छृष्ट विस्तार मे ओर रूप मे भी चन्द्र मण्डल 
सदृश मनोमण्डल है। इसीसे सभी प्राणियों को विषय प्रवृत्ति होती है 
विषय के आलोचन को हौ वृत्ति कहते ह। कहा गया है किं “विषयालोचनं 
वुत्तिः। मनोमण्डल कै देवता स्वयं विमु सोम है ॥२१६-२२४ ॥ 
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ततोऽपि सकलाक्षाणां योनेबु दध्यक्षजन्मनः । 
स्थूलादिच्छगलान्ताष्टयुक्तं चाहतः पुरम्‌ ॥ २२५ ॥ 
बुद्धितत्त्वं ततो देवयोन्यष्टकपुराधिपम्‌ । 
पेशाचग्रभृतिब्राह्यप्न्तं तच्च कीर्तितम्‌ ।॥ २२६ ॥ 
एतानि देवयोनीनां स्थानान्येव पुराण्यतः । 
अवतोर्यात्मिजन्मानं ध्यायन्तः संभवन्ति ते ॥ २२७ ॥ 
'ततोऽपि' इति मनसोऽप्यनन्तरम्‌ । *अहङ्कृतेः' इति अहङ्कारस्य । 
ननु किमिति नामास्य मनस ऊध्व॑॑बुद्धेश्वाधोऽवस्थानम्‌ ? इत्याशङ्क्योक्तं 
'सकलाक्षाणां योने्ृदृष्यक्षजन्मनः' इति। "स्थूल" इति स्थूलेश्च रः । "छगल" इति 
छगलाण्डः । तदुक्तम्‌ 
(स्थलस्थलेश्वरो शङ्कुकर्णंकालञ्जरावपि । 
मण्डलेश्वरमाकोट दुरण्डच्छगलाण्डकाः ॥॥' 
(माऽवि° ५।२१) इति । 
श्रोस्वच्छन्दे च 
'छगलाण्डं दुरदण्डं च माकोटं मण्डलेश्वरम्‌ । 
कालञ्जरं शङ्कुकणं स्थलेश्वरस्थलेश्वरौ ॥ 
स्थाण्वष्टकं समाख्यात“. ०० + + 
(स्व० १०।८८१) इति । 
देवयोन्यष्कमेव "पुराधिपं' भुवनेश्वरं यत्र॒ तत्तथा ^तत' इति देवयो- 
न्यष्टकम्‌ । तदुक्तम्‌ 





आकारा आवरण के बाहुर्‌ हकार मण्डल है । यह्‌ सबको व्याप्त कर 
स्थित रहने वाला तत्व दै। तन्मात्र ओौर इन्द्रियाःमक षोडदा विकार 
इसी आवरणमेंदहैँ। यहाँकेर्दरोंके नाम-१-छगलाण्ड, २--दुरण्ड, ३-- 
माकोट, मण्डलेइवर, कालञ्जर, शङ्कुकर्णं, स्थूलेखवर ओर स्थलेख्वर दै । इन्हे 
स्थाण्वष्टक भो कहते द । ये पूवं से लेकर ईशान कोण तकर के अधीश्वर स्र है । 
इनके मध्य में अहुंकारेदवर भगवान रद्र अधिष्ठित है । मा० वि° ५।२१ मे स्थूल 
से छगलाण्ड का क्रम है । यही क्रम यहाँ गृहीत है। स्व १०।८८९ में छगलाण्ड 
से स्थलेश्वर का क्रम दै । अहङ्कार ही कमं ओर ज्ञानेन्दरियों का उत्स है । 
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'पेशाचं राक्षसं याक्ञं गान्धवं त्वेद्रमेव च । 
सौम्यं तथा च प्रजेशं ब्राह्ममष्टममुच्यते ।।' 

(मा०वि° ५।२३) इति ! 
एतान्येव बुद्धिगतानि ककुभादोनि पुराणि आसां देवयोनीनां स्थानानि 
मुख्यानि अवस्थितेरधोमानीत्य्थंः । अधः पञ्चाष्टकादिरूपतयावस्थितानां पुनरा- 
साममुख्यानि भुवनानीति भावः। अवतीयं' इत्र्थादधो ब्रह्माण्डादौ, "संभवन्ति" 
इति पूनः पुनः सृष्िमासादयन्तीत्य्थंः ॥ २२७ ॥ 


परमेशनियोगाच्च चोद्यमानाहच मायया । 
नियामिता नियत्या च ब्रह्मणोऽव्यक्तजन्मनः । २२८ 
व्यज्यन्ते तेन सर्गादौ नामरूपेरनेकधा । 


ब्रह्मणः सर्गादौ "व्यज्यन्ते" तथा तथा स्थूलेन रूपेण व्यक्तीभवन्तीऽत्यर्थः 
अनेकेति; तारतम्यादिभेदात्‌ ॥ २२८ ॥ 


न चैवमपि आसां बुद्धाववस्थितेभ्यो भुवनेभ्यः प्रच्यावः,--इ्याह 
स्वांशेनव महात्मानो न त्यजन्ति स्वकेतनम्‌ !, २२९ ॥ 





इस भावरण मण्डल के बाद बुद्धि मण्डल ह ।-यहीं अ!ठ देव योनियों के 
भी भुवन हैँ । मा० वि ५।२३ के अनुसार इनके नाम पैशाच, राक्षस, यक्ष, 
गन्धर्व, एन्द्र, सौम्य, प्राजेश ओर ब्राह्म है । ये इन योनियों के प्रधान भुवन हैँ 
स्वनन्द विक्रा, कराल, सुभद्र, सुरूप, महेन्द्र, अमृत, प्रजेश विश्वरूप ओर 
पितामह इन आलें भुवनों के भुवनेश्वर है । इनका वर्णन स्वच्छन्द तन्त्र के 
१०।९२८ से ९६९ तकं के इलोकों में विशद रूप से किया गया दै ॥२२५-२२७॥ 

परमेरवर शिव के नियोग भौर नियति नियन्त्रित ये सभी मायाकं द्वारा 
प्ररत होकर ब्रह्मा के द्वारा सगं के आदिम प्रवर्तन के समय अनेक नामों ओर 
रूपों मे स्थूरुतया व्यक्त होते है । स्व० १०।९३४ से ९७४ तक इस विषय का 
स्पष्टीकरण है ॥ २२८ ॥ 


फिर भी इन देवयोनियों का अपने निकेत से प्रच्याव नहीं होता क्योकि 
ये अपने अंश रूप से अन्यत्र व्यक्त होती ह । यह्‌ रहस्य आचार्यं प्रवर वृहस्पति 
ने भपने शिवतनु नामक ग्रन्थ में व्यक्त किया है । वे इसके तत्तव दरष्टा अधिकारी 
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एवच्च बृहृस्पतिपादेरेवं स्वग्रन्थे व्याकृतमित्याह्‌ 

उक्तं च शिवतनाविदमधिकारपदस्यितेन गुरुणा नः । 

अष्टानां देवानां शक्त्याविभवियोनयोह्येताः | २३० ॥ 
देवानां" पिशाचादीनाम्‌ 'आविभवो' व्यक्तिस्तेन शाक्ितव्यक्तिरूपाद्‌ 


विविधा योनय इत्यर्थः । तत्र वुद्धौ शक्त्यात्मना आसामवस्थितिरधस्तु 
व्यक्त्यात्मनेति ॥ २३० ॥ 


तदाह 

तनुभौगाः पुनरेषामधः प्रभूतात्मकाः प्रोक्ताः । 

'प्रभूतात्मकाः' स्थूलरूपाः ॥ 

तदेव दर्शंयति 

चरत्वारिशत्तुल्योपभोगदेकाधिकानि भुवनानि ॥ २३१॥ 
चत्वारिरदिति, लकुल्यादिभेदात्‌ ॥ २३१ ॥ 


ननु यद्येषां तुल्योपमोगादित्वमस्ति तत्कथं गुह्याष्टका्यशकपञ्चकतया 
भेदः ? इत्याश _्ुयाह्‌ 


विज्ञवयं गुरु हँ । उनके अनुसार यह सारी अभिव्यक्ति शक्ति प्रेरित है । बुद्धि मेँ 
शक्तिरूप भौर अधः तत्त्वो मे व्यक्तरूप इनकी स्थिति मानी जातो दै । यहां देव 
शब्द से पिशाच भादि योनियों कौ गणना भो कौ जाती टै । भविर्भाव का 
अथं भी शक्ति ओर व्यक्तिरूप योनियों में उत्पन्न होने से है ॥। २२९-२३० ॥ 


अधो लोकों मे इनकी अभिव्यक्ति शरीर भोगवाद पर आधारित है। 
अपन सूक्ष्म जगत्‌ से ये योनियां स्थूल रूप मे अभिव्यक्त होती है । इनके लगभग 
चालिस भुवनों मे यह्‌ तनुभोगवाद की क्रिया परिचालिति होतो है। साधन 
भेद के आधार पर केवल पञ्चा्टक भुवन का ही शास्त्रों मे उल्लेख है । भुवनों 
का शोध करते-करते जब साधक तन्मात्राभों के आगे मन का, मनसे अगे 
अहंकार ओर पुनः बुद्धि का शोधन करता है तो उसे पहले इस पुरयष्टक का 
बोध होता है । इसमे आत्मा बाह्य कर्मेन्द्रियों के साथ रहता टै । शेष चार 
अष्टको, जल से व्योम तत्त्व पर्यन्त शर्वादि अष्ट मूति, स्थाण्व्टक, देवयोन्यष्टक 
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साध नभेदात्केवलमष्टकपश्चकतयोक्तानि । 
साधनभेदमेवाह्‌ 
एतानि भक्तियोगप्राणत्यागादिगम्यानि ॥ २३२ ॥ 


तेषुमापतिरेव प्रभुः स्वतन्तरेन्दरियो विकरणात्मा । 
तरतमयोगेन ततोऽपि देवयोन्यष्टकं लक्ष्यं तु ।। २३२३ ॥। 


प्राणत्याग एतत्क्षेत्रादौ, आदिशब्दाल्लोकधमिसाधकदीक्षादि । एषां 
चैवं व्यक्तीभावः कि स्वयमुत कस्यापि अधिष्ठानेन ? इत्याश ङ्कुयाह्‌ तेष्वित्यादि 
पिशाचादिषु । स्वतन्त्रन्द्रियत्वादेव 'विकरणात्मा' स्वेच्छाधीनेन्दरियवृत्तिरित्यथंः | 
तदुक्तं तत्रेव 
"हृच्छाधोनानि पुनविकरणसंज्ञानि ।' इति । 
नन्वासामविशेषेणेव कि सरवंत्रावस्थानं न वा ? इत्याशङ्क्याह "तरतमेत्यादि' । 
^तत' इति वृद्धेः । अपिभिन्नक्रमः, तेन अष्टावपीति योज्यम्‌ ॥ २३३ ॥ 

















ओर क्रोधेच्वरा्टक का संशोधन आवश्यक दै । यही पञ्चक योजना दै । भक्ति 
से विभोर साधकं उसी अनन्य भावना के आवेशमे प्राण व्याग करतारै ओर 
उन देवी धारणाओं से उन लोकों में पहुंचता है । 'शिवतनु' शास्त्र की मान्यता 
के अनुसार उमापति महादेव ही कारणप्रभु रूप से समथं होते हैँ । अपनी 
स्वात्म विकास की ऊर्जा से प्रभावित साधक स्वतन्त्र प्रयोग प्रक्रिया, साधना 
या उपासना से इन स्थानों को प्राप्त करता टै । उस अवस्था में वहु करणो 
(इन्द्रियों ) से अतीत स्थिति प्राप्त कर ठेता हौ । अर्थात्‌ इन्द्रियातीत अनुभूतियों 
म रमण करने लगता है । शिवतनु शास्त्र मे इसे 'स्वेच्छाधीन इन्द्रियवृत्ति'" का 
परिणाम मानते हँ । परिणामतः कभी एक स्थिति से कुछ अच्छी दूसरी स्थिति 
(तर) ओर फिर सर्वोत्तम 'तमप्‌' की स्थिति प्राप्त करता है । सब तरह विचार 
करने पर यह प्रतीत होता है किं देवयोनियों के इन अष्टको को लक्ष्य कर 
बहुत सारे साधनों का उपयोग अतीत मे आगमिक लोग करते रहे दहै 
॥ २३१-२३३ ॥ 


न ~ 
` ~ क्यु कक 
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न केवलमासामेव तरतमभावो यावदक्षाणामपि, इत्याह 
लोकानामक्षाणि च विषयपरिच्छित्तिकरणानि । 
पिशाचादयो हि व्यवहितमपि चक्षुषा पदयन्तीत्यारायः। 
न केवलमासां प्रतितत्तवमेव तरतमभावो यावदन्योन्यमपीत्याह 
गन्धादेमंहदन्तादेकाधिक्येन जातमेश्वयंम्‌ ।\ २३४ ।। 
अणिमाद्यात्मकमस्मिन्पेज्ञाचाद्ये विरिश्चान्ते । 
गन्धरब्देनात्र पृथ्व्या अभिधानं, कार्यकारणयोरमेदोपचारात्‌ । एका- 
धिक्येन इति, तत्वैशाचे यादृशमैश्वय ततोऽपि द्विगुणं राक्षसे, यावदुत्राहोऽ् 
गुणमित्यथंः ॥ २३४ ॥ 
अत एव च दीक्षायामेतच्छद्धौ यतितव्यमित्याह्‌ 
ज्ञात्वैव शोधयेदुबुद्ध सार्धं पुर्ष्टकेन्द्रियेः ।। २३५ ॥ 
एवमिति, वुद्धरेवेदं निखिलं जगद्विजुम्भितम्‌, - इत्यत एवोक्तं पुय 
केन्द्रिय: सार्धम्‌ इति ॥ ८३५ ॥ 





केवल इन योनियों मे हौ तरप्‌ तमप्‌ भाव नहीं होते वरन्‌ इन्द्रियों मे 
भो होते ह । जैमे मानव कौ चमं चक्षु व्यवहित वस्तुओं को नहीं देख पातो, 
किन्तु पिशाच व्यवहित वस्तुओं को भो देख छेते हँ । यही बात इन्द्रियों मे भी 
दृष्टिगोचर होती हैँ । गन्ध से लेकर महान तक की सारो सृष्टि मे यह वेशिष्टथ 
है । पृथ्वी के जीवों से अधिक वल यदि पिशाच में है तो पिशाच से भधिक 
राक्षसों गौर राक्षसो से भो अधिक यक्षो आदि मे दक्त्याधिक्य है । अणिमा 
महिमा आदि सिद्धियां भी उन्हे अनायास उपलब्ध है । बाह्य सृष्टि मे अष्टागुणित 
(आखगुनी) अधिक शक्ति होती द । इन सब बातों का ज्ञान हो जाने पर साधना 
मे निष्ठा आती है । पूयं्टक ओर इन्द्रिगों द्वारा इनका शोधन सरल हो जाता 
है । इससे यह स्पष्ट हो जाता है कि सारा जगत्‌ वुद्धि का विलास है ओर इसमें 
उत्तरोत्तर विकास भी स्वाभाविक है । अतः साघक का कर्तव्यहौ कि वह्‌ 
अनवरत अपनी इन्द्रियों, पर्यष्टकों ओर बुद्धि के विकासमें संलग्न रहे। 
॥ २२३४-२३५ ॥ 
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न केवलमत्र देवयोन्यष्टकमेवास्ति यावदन्यदपि, इत्याह ॥ 
क्रोधेशाष्टकमानोलं संवर्ताद्यं ततो विदुः । 

तेजोष्टकं बलाध्यक्षप्रभूतिक्रोधनाष्टकात्‌ ।। २३६ ॥। 
अकृतादि ततो बुद्धौ योगाष्टकमुदाहूतम्‌ । 
स्वच्छन्दशासने तत्त॒ मूले श्रोपवंशासने ॥ २३७ ॥ 
योगाष्टकपदे यत्त॒ सोमे श्वेकण्ठमेव च । 

ततो मायापुरं भूयः श्रीकण्ठस्य च कथ्यते । २३८ ॥ 
तेन द्वितीयं भुवनं तयोः प्रव्येकमुच्यते । 

यत्र मायापुरं देव्या यया विहवमधिष्ठितम्‌ ।। २३९ ।\ 
प्रतिकल्पं नाममभेदर्भण्यते सा महेश्वरो । 

उमापतेः पुरं पचान्मातुभिः परिवारितम्‌ ।\! २४० ॥। 
श्रीकण्ठ एव परया मूर््योमापतिरुच्यते । 

"आनीलम्‌' इति नीलोलखलाभम्‌ । तदुक्तम्‌ 

'संवतस्त्वेकवीरश्च कृतान्तो जननाशनः। 


मृत्पुहर्ता च रक्ताक्षो महाक्रोधश्च दुर्जयः ॥ 
नीलोत्पलदलाभानि तेषां वं भुवनानि तु ।' (स्व ०१०।९७६)इति । 
क्रोधनाषटकादिति, तदूर््वमित्यर्थः । तदुक्तम्‌ 
क्रोधेश्चराष्टकाटूध्वं स्थितं तेजोऽष्टकं महत्‌ । 
बलाध्यक्षो गणाघ्यक्षस्त्रिरशस्त्रिपुरान्तकः ॥ 
सवंरूपश्च शान्तश्च निमेषोन्मेष एव च ।' (स्व ०१०।९७८) इति । 


इन देवयोन्यष्टकों के अतिरिक्तं क्रोधेदव राष्टक आदि एेसे अष्टक है 
जिनका शोधन साधक कं लिए आवहयक हूं । ये भो बुद्धितततव के अन्तर्गत है । 
स्व° तन्त्र १०।९७६ कं अनुसार यह्‌ स्पष्ट हे करि, 

“संवत्तं, एकवीर, कृतान्त, जननाशक, मृत्युहन्ता, रक्ताक्ष, महाक्रोध 
ओर दुर्जय ये क्रोधेश्वराष्टक हैँ ।'' रुरु संग्रह मेँ इनके दूसरे नाम भो दिर गये 
है । स्व० तन्त्र १०।९७८ में स्पष्ट किया गया है कि, 
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"तत ' ते नोष्टकादनन्तरम्‌ । तदुक्तम्‌ 

अकृतं च कृतं चेव वभवं ब्राह्ममेव च। 

वेष्णवं त्वथ कौमारमोौमं श्रेकण्ठमेव च ।। (स्व ०१०।९८१ इति । 
तुशब्दो व्यतिरेके "मूल' इति प्रकृतौ । यदुक्तं तत्र 

'योगाष्टकं प्रधानं कु ~^ ^~ ०,०००.१" | 
“योगाष्टकपद' इत्यपरेण रूपेणोक्तं, भूय॒ इति परेण चूपेण, तयोरिति उमापति- 
श्रोकण्ठथोः, तत्रेति द्रयनिर्घारणे । पुरमिति, अर्थाद्‌ द्वितीयम्‌ । एवं विश्वाधिष्ठाने 
हेतुमण्यते सा महेश्वरी' इति । तदुक्तम्‌ 


६, 


"ततः साक्षाद्धूगवती जगन्माता व्यवस्थिता । 
उमा त्वमेया विश्वस्य विश्वयोनिः स्वयंभवा ॥ 
(स्व० १०।९८३) इत्यादि । 





““क्रोधेदव राष्टक के ऊपर तेजोष्टक नामक बड़ा विद्या भुवन हे । 
बलाध्यक्ष, गणाध्यक्ष, त्रिदश, त्रिपुरान्तक, स्वंरूप, शान्त, निमेष ओर उन्मेष 
ये आठ भुवन ह । इन्दं भग्निरुद्र भी कहते दै । स्व० तन्त्र १०।९८१ के 
अनुसार, 


इसके ऊपर योगा्टक का क्षेत्र ह । अछृत, कृत, रेभव ब्रह्म, वेष्णव, 
कौमार, ओम ओर श्रैकण्ठ ये भाठ योगाष्टक कहलाते हैँ" मा० वि° तन्व के 
अनुसार ये आ प्रधान तत्त्व कं ही अधीन हैँ । स्व० तन्त्र के अनुसार भर 
श्री पूर्वंशास्त्र के अनुसार भो ये दोनों प्रधान कं ही अधीन है। 


योगाष्टक "पद श्रीकण्ठ के उस रूप क साथ भी प्रयुक्त होता हे, जब वे 
सुद्रलोक में ज्योतिष्क शिखर पर भगवती उमा कं साथ शावं भादि से आवृत 
रहकर अपने सूक्ष्म अस्तित्व में विराजमान रहते हैँ । सोमे से “उपचार सहिते" 
योगाष्टकपदे का अथं ही यहाँ अभिप्रेत हे । वही ज्योतिष्क शिखर पर श्रेकण्ठ 
रूप आठ शरीरो मे भी विराजमान हं । माहेश्वर योगी उस लोक के अधिकारी 
है । माठ सृष्टियों से संवलित एक सोम शरीर भी होता ह्‌ । 


१. स्व० तन्त्र ॥१०।१०३२३२-३३। 
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“कल्पे पूर्वे जगस्माता जग्ोनिदधितीयकते । 
तृतीये शाम्भवी नाम चतुर्थे विश्वरूपिणौ ॥ 
(स्व० १०।९९२) इत्यादि । 


मध्ये 


"कात्यायनीति दुर्गेति विविधेर्नामपर्ययेः । 
मानुषाणां तु भक्तानां वरदा भक्तवतसमा ॥ 
पुवंमेवावतीर्णासि विनर्घ्यपवं तमूधेनि ।' 

(स्व० १०।१००३) इत्यन्तम्‌ । 


“पश्चात्‌ इत्युमापुरानन्तरम्‌ । ननु श्रोकण्डस्य "भूयः पुरं कथ्यते' इत्युक्रम्य 
कथमुमपतेसितथुक्तम्‌ ? इत्याश द्भवाह्‌ शश्रोकण्ठ एव! इत्यादि \\२४०॥ 
कास्ता मातरः ? इत्याशङ्कुयाह्‌ 
ब्राह्मये स्कन्दजा हारी वाराह्येन्दी 
सविच्चका [चचिका| ।। २४१ ॥। 
पोता शुक्ला पोतनीले नीका शुक्लाहणा क्रमात्‌ । 
अग्नोज्ञसौम्पयाम्पाप्यपुवं नेऋतगास्तु ताः । २४२ ॥ 


अंजञेन मान्‌षे कोके धात्रा ता ह्यत्रतारिताः। 





इसकं बाद श्रोकण्ठ से अधिष्ठित माया भुवन हे । यह्‌ उमापति ओर 
श्रीकण्ठ प्रत्येक कं अधिकार से द्विधा गृहीत होता है । स्व° १०।९८२ कं अन्‌- 
सार “साक्षात्‌ जगन्माता उमा यहाँ अपने अमेय स्वयं म्‌. स्वातन््य भाव से 
विराजमान रहती दै" । स्व° तन्त्र १०।९९२ के उलोकं े स्पष्ट हे कि, 

“कल्पो के अनुसार इसके नामों मेँ अन्तर हौ जाया करता हं । क्रिसी 
कल्प मे जगन्माता, क्रिस मे 'जगदयोनि' करिसो मे 'शाम्मवो' ओर विद्व- 
रूपिणो नामों से विश्रुत होती है|" मायापुर उमापुर होट । उमापति ही 
श्रोकण्ठ ह । इनका पुर अरग है । वहो ्रेकण्ठपुर दै । उमापुर देवियों से 
समावृत पृथग्‌ महत्वपूणं भुवन टे । इसमे अग्निकोण में ब्राह्मी ईशान में 
माहेश्वरी, (देशी) उत्तर मँ कौमारी (स्कन्दजा) दक्षिण में वैष्णवी (हारी) 
वारणो में वाराहो, पूं मे इन्द्राणी, निऋति मे चामुण्डा (चचिका) नामक सात 








॥ 
| 
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तदुक्तम्‌ 
ब्राह्मी कमलपत्राभा दिव्याभरणभविता। 
आग्नेय्यां दिशि" ~ ~ “~ ~ ॥' 
( स्व० १०।१०१७ ) इति । 
शंखगोक्षीरसकाशा त्वंशान्यां तु वरानने । 
माहेश्वरी 1 1; 
( स्व ° १०।१०१८ ) इति । 
"कोमारी पद्मगभभिा हारकेयूरभषिता। 
दिश्युत्तरस्थां भनि भष कष ११११ ० १११५ १९१९ १९ ॥।' 
( स्व ° १०।१०१९ ) इति । 
'स्निगधनीलोत्पलनिभा हारकुण्डलमण्डिता । 
दक्ञिणस्यां दिशितु सा उपास्ते परमेश्वरम्‌ ॥ 
वेप्णवोति च विख्याता ~~~ ^ ^ ~ ^ |" 


( स्व० १०।१०२० ) इति 


माताये समन्तात्‌ पर्यवस्थित हैँ । पोत, शुक्ल पीत, नोल, नोल शुक्ल, गौरवणं 
को दे।वयां निर्धारित दिशाओं में विराजती हँ । युगानुसार ब्रह्माजंशावतार रूप 
से इन्हे मनुष्य लोग मे अवतरित होने की व्यवस्था करते हैँ । 

स्व ° तन्त्र १०।१०१७ के अनुसार श्राह्मी' शक्ति रक्त कमल किसलय 
सुकुमार टै । उसको भाभा का आरुण्य अत्यन्त आकर्षक है । वहु दिव्य आभ- 
रणो से शाश्वत आभूषित टै । पृथ्वी से अग्निकोण पर उसका आवास है ।" 


स्व० तन्त्र १०।१०१८ के अनुसार “महेश्वर की शक्ति जिसे माहेश्वरी 
कहते है, यह्‌ ईडान कोण मं विराजमान टै । वह शङ्कु ओर गोदुग्ध के समान 
खवेताभ सौन्दयं की अधीडवरी है'' । 


स्व° तन्त्र १०।१०२० के अनुसार “वेष्णवी शक्ति नाम खूप से प्रसिद्ध 
विष्णु तत्तव की शक्ति वेष्णवी कहलातो है । यह अत्यन्त चिकने मौर स्नेहतत््व 
समन्वित नील उत्पल के लालित्य से पुलकित देवी है । इसका निवास दक्षिण 
दिशा मे है । वहां वह्‌ शाश्वत परमेश्वर की उपासना में संलग्न है ।'” 

















१७४ = | इलो० २४१-४२ 


"नीलजीम्‌तसंकाशा सर्वाभिरणभ्‌षिता । 
वारुण्यां दिशि वाराही ०० न १ न "||" 

( स्व ० १०।१०२१ ) इति । 
"शङ्ककुन्देन्दुधवला हारकुण्डलमण्डिता । 
रचां दिशि तु चेद््राणी ^..." ॥ 

( स्व ० १०।१०२२ ) इति । 
करालवदना दीप्ता सर्वाभरणभूषिता । 
नेक्त्यां दिशि चामुण्डा न. 
( स्व ० १०।१०२३ } इति च । 


अंशोनेति, न तु स्वंसविकया । तदुक्तम्‌ 





स्व० तन्त्र १०।१०२१ के अनुसार “वराह भगवान्‌ कौ शक्ति वाराही 
देवी वरूण के नाम से प्रसिद्ध वारुणी अर्थात्‌ पदिचम दिशा मे विराजमान हैं। 
नीले गभुभरे बादल मे जो आकर्षण भरी रमणोयता होती है, वैसा हौ सौन्दर्य 
इस नीख्वर्णं देवरमणो मे दै । जितने आभरण ईन प्रिय हँ-उन सभी 
आभूषणों से ये भूषित हें |” 


स्व° तन्त्र १०।१०२२ के अनुसार इन्द्राणी वणंन प्रसङ्खं में कहा गया 
कि “एक ेसी देवी जिसका धवल सौन्दयं, शङ्क, कुन्द इन्दु की धवलिमा क्रो 
भी अतिक्रान्त करता रहता है--उसका नाम “इन्द्राणो' टै । यह्‌ पूर्वं दिशशाको 
अधीश्वरो हे । हार से इसका हृदय देश देदीप्यमान हं । उसके कान कुण्डलो को 
कमनीयता से सौन्दयं के प्रतीकं लगते हें । 


स्व तन्त्र १०।१०२३ के अनुसार “अत्यन्त विकराल बदन वालो, 
अत्यन्त देदीप्यमान ओर समस्त श्यङ्खार साधक आभृषणों से सुशोभित देवो 
चामुण्डा नैऋत्य दिग्विभाग मे भासमान हें । 


मल श्लोक २४२ के नोचे वाटी २४३बे शलोक को अर्धाली मे प्रयुक्त 'अंरोन' 
दाब्द यह सिद्ध करता है कि ये देवियां विदवविधाता के दवारा भवतार के लिए 
प्रेरित की जाती है । ये जहाँ भी अवतरित होतो है, सवं सविकया नहीं अपितु 
४ से ही उत्पन्न होती हैँ । स्व० तन्व्र १०।१०।२५ में लिखा हुआ 
हैकि, 
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“न त्यजन्ति हिता देवं स्वंभावसमन्वितम्‌। 

अंशेन मानुषं लोकं ब्रह्मणा चावतारिताः॥ 

असुराणां वधार्थाय मानुषाणां हिताय च ।' 

( स्व ० १०।१०२५ ) इति ॥ २४२ ॥ 
न चेयदन्तमेवासां व्याप्िरित्याह 
स्वच्छन्दास्ताःपराश्चान्याः परे व्योम्नि व्यवस्थिताः । २४३ ॥ 
स्वच्छन्दं ता निषेवन्ते सप्तघेयमुमा यतः। 
“परे व्योम्नि इति उन्मनाधाम्नि। 'उमाः इति परशिवाभिन्ना परा 
पारमेदवरो शक्तिः । तदुक्तम्‌ 


“स्वच्छन्दाश्च पराश्चान्याः परे व्योम्नि व्यवस्थिताः । 
स्वच्छन्दं पयुपासीनाः परापरविभागतः॥ 
उमा वं सप्तधा भृत्वा नामरूपविपर्ययेः।' 
( स्व १०।१०२७ ) इति ॥ २४३ ॥ 





“वे शक्ति देवियां सर्वभाव समन्वित स्वामीरूप परमेद्वर का सर्वथा 
परित्याग नहीं कर पातीं । ब्रह्मा केद्वारा वे मनुष्य लोक मेँ अंशखूपसे हो 
अवतरित होती हैँ । ये असुरो के वध के उद्यसे जन्म लेती ह| उनके अव- 
तरण का दुसरा उदेश्य मनुष्यों का कल्याण टै । इनसे हमेशा जन-जन का हित 
सम्पादित होता है'” ॥ २३६-२४२ ॥ 

योग की भाषा में परम व्योम उन्मना धाम को कहते हैं । वहाँ के दिव्य 
स्पन्दनोदरसुन्दर चक्र मे उमा देवी पराशक्ति रूपा परदिवाऽभिन्ना पारमेख्वरी 
शक्ति का उल्लास होता है । यही सात रूपों मे साधको द्वारा उपास्य होती है । 


ये सातों खूप उसके अन्य रूप हँ । इनमे ही विभक्त होकर उमादेवी परम 
व्योममे व्याप्तं । खगालकी दृष्टि से परम व्योम पूरा देवाण्ड है । यह्‌ 
परामृत बीज के चतुदश धामसे भो ऊपर है। यही ब्रह्म विसगं को शुन्यता 
है, जिसके अन्तराल मेँ. अनन्त अनन्त ब्रह्माण्डो का विलास-उल्लास चल रहा है । 
इन सभी अवस्याओं के काठ भौर दिक्‌ को व्याप्त कर भगवती उमा व्याप्त 
ह । उनकी ये सातों शक्तियाँ परम स्वतन्त्र है । यहां स्वतन्त्र का तात्पर्यं 
उच्छृडःखलता नहीं, अपितु उमा-तन्त्र लगाया जाता है । 
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उमापतिपुरस्योध्वं स्थितं मूत्येष्टकं परम्‌ ॥ २४४ ॥ 
र्वादिकं यस्य सृष्टधेराद्या याजकान्ततः । 
ताभ्य ईजानमूतिर्या सा मेरौ संप्रतिष्ठिता ॥ २४५ ॥ 
श्रीकण्ठः स्फटिकाद्रौ सा व्याप्रा तन्वष्टकंजगत्‌ । 











स्वच्छन्द तन्त्र १०।१०२७ में स्पष्ट लिखा गया दै कि, 

“अन्य सारी सातों चक्तियां भी स्वच्छन्द हँ । ये परम व्योम में व्यव 
स्थित है । ये स्वतन्त्र शक्तियां पर, अपर ओर परापर रूप से पर्युपासीन है । 
साधक वं इनकी स्वतन्त्र उपासना कौ प्रक्रिया अपना कर साध्य की सिद्धिमें 
प्रयत्नशील रहता है । ये सातं रूप उमा से अतिरिक्त नहीं है, अपितु उसी के 
नाम ओर रूप के विपर्यय मात्र है, जो सदा अनुभवनोय है ॥ २४३ ॥ 

उमापति पुर के ऊर्ध्वं विस्तार मे मूर्य्टक धारी पर शिव विराजमान 
है । भूमि, भाप, अनल, अनिल, आकाश, सूयं सोम ओर याजमानी रूपा आठ 
सृष्टि प्रतोकों से समन्वित शिव ही मूर्ष्टकधारौ शिव हें । इन_ आठ मूतियों मे 
शिव की ईशानमूति मेरु पर प्रतिष्ठित है । स्फटिक ज्योतिष्क शिखर पर 
श्रीकण्ठ यहाँ विराजमान हैँ । शक्तियों का उमारूप ईशान भाव से आर शरीरों 
से समन्वित वहाँ व्यापक रूप से अपने प्रभाव का विस्तार करता हे । 

जो उपासक सत्त्वादि वृत्तिप्रधान शिव की संयमपूणं सगुण उपासना 
करते ह, वे वहां जाने के अधिकारो हें । 

इस मण्डल में साधना के द्वारा प्रवेश पा लेने वाला भाग्यशाली साधक 
तत्क्षण गर्त अवधारणाओं से प्राप्त देत भाव से मुक्त हो जाता है। दशंनमाव्र 
से भी त्रिगुण तापका निराकरण वहां हो जाता है। 

इस सन्दभं में कुछ मुख्य शन्द विशेषतः विचारणीय हँ 

१, मूहयंष्टक--इलोक २४४ मे मूरय॑ष्टक शब्द का प्रयोग किया गया 
है । उसकी परिभाषा धरादि याजकान्त के संकेत से श्लोक २५५ मेँ दी गयी 
है । उनका उल्लेख किया जा चुका टै । इन मूतियों के अधिष्ठाता परमशिव 
ह । वे "पर" अर्थात्‌ अनुत्तर तततव हँ । स्वच्छन्द तन्त्र कै १०।१०२७ ओर मूल इलोकः 
२४३ में परापर रूपों का उल्केख किया जा चुका है । अतः यहाँ "पर' शब्द से 
अनुत्तर तत्त्व हौ अभीष्ट है, यह मानना चादिए । 
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ये योगं सगुणं ज्ञम्भोः संयताः पर्युपासते । २४६ ॥ 
तन्मण्डलं वा दृष्ट्वेव मृक्तदरेता हृतत्रयाः । 
मूर्यष्टकमिति, तदधिष्ठातृ परमिति, अपरस्य परापरस्य च पूर्व 

मुक्तत्वात्‌ । “यस्य' इति मूल्य॑ष्टकाधिष्ठातुः शवदिः । 'ताभ्य' इति अष्टाभ्यो 

मू्तिभ्यो मध्यात्‌ सगुणम्‌" इति सत्वादिवृत्तिप्रधानं न तु पराद्रयरूपकमु । 
तन्मण्डलमिति, श्रीश्रीकण्ठाचुक्तम्‌ । “मुक्तद्रेता इति सांख्यादिक्रमेण 
लन्धकंवल्याः ॥ २४६ ॥ 

ननु यदि नाम योगस्येयदन्तं प्राप्तौ सामर्थ्यमस्ति तत्कथमस्य . अधरा- 
धरतत्तवप्राप्ति रप्युक्ता ? इत्यारङ्कुयाह 


गुणानामाघ रोत्र्याच्छदाशु ढत्वसंस्थितेः ॥ २४७ ॥ 
तारतम्याच्च योगस्य वेदात्फलविचित्रता । 
ततो भोगफलावाप्तिभेदाद्‌भेदोऽयमुच्यते ।॥ २४८ ॥। 


२. यस्य--इ्लोक २४५ यस्य यत्‌ (जो) शब्द का षष्ठयन्त प्रयोग है । 
इसका अर्थं जिसकी सृष्टि" होता है । इसमे अभी आमडा करना पडता है कि 
किसको सुष्टि ? इसी मामं का उत्तर है--इन शर्वाष्टकात्मक आलो मूतियों 
के अधिष्ठाता कौ यह्‌ समग्र सृष्टि । इन्हे मर्तीस्वराष्टकं भी कहते हें । 
अधिष्ठातु वर्गं का संकेत 'शर्वादिकम्‌" शब्द द्वारा इलोक २४५ मं हौ दे दिया 
गया है । स्व० तन्त्र १०।१०३१-३२ के अनुसार “शवं, भव, रद्र, पशुपति, 
ईशान, भीम, महादेव ओर उग्र ये शर्वादि ८ हे । 

३. सगुणम्‌ ( द्लो° २४६ )- शास्त्रों मेँ सृष्टि त्रिगुणात्मिका मानी 
जातो दै । सत्त्व, रजस्‌ ओौर तमस्‌ इन तीन गुणों से समन्वित परमात्मा का 
रूप ही सगुण माना जाता है । उक्त शर्वं आदि रूप भी त्रिगुणात्मक ही हं । 
शब्दतः उल्लेख कर यह्‌ स्पष्ट किया गया है कि उनका पराद्य रूप नहीं 


होता । 

४ मुक्त दवेता: ( श्लो० २४७ ) ढेत से मुक्त उपासक मुक्तदेत कहलते 
ह । दवेतमुक्त होने को विविध शास्त्रीय पद्वतियां ओर परम्परार्ये ह । सांख्य 
आदि अपनी-अपनी परम्परा का प्रदशंन करते हँ । हर दृष्टि से वही व्यक्ति 
मुक्त द्वैत माना जाता है, जो कैवल्य प्राप्त कर लेता है ॥ २४४-२४६ ॥ 

श्री त०-१२ 
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'आधसोत्तरयात्‌" इति गुणप्रधानभावात्‌ । शुद्धत्वं, निवी जत्वात्‌ । अशुदधत्वं, 
सबीजत्वात्‌ । 'तारतम्यात्‌" इति मृदुमध्याधिमाव्ररूपत्वात्‌ । फलविचित्रतेति, | 
तत्त्त्वप्रा्तिरूपा येनायं भेदः । कस्यचिद्योगस्योरध्वोध्वं तत्त्वेषु प्रापतिनिमित्तत्वम्‌, 
अन्यस्य च अधराधरेष्विति ] २४८ ॥ 

मूत्यंष्टकोपरिष्टात्त॒ सुकशिवा द्वादकश्लोदिताः । 
वामाद्येफलिवान्तास्ते कुङ्कुमाभाः सुतेजसः ।॥ २४९ ॥ 
तदष्वं वीरभद्राख्यो मण्डलाधिपतिः स्थितः । 
यत्त [स्त |त्सायुज्यभापन्नः स॒ तेन सह॒ मोदते ॥ २५० ॥ 
ततोऽप्यङ्गुष्ठमात्रान्तं महादेवाष्टकं भवेत्‌ । 





-ग¶ ---- = 





गुणों के स्तर यदि अधम कोटिको होगे तो फल विपरीत ओर यदि 
उत्तम होगे तो बहुत ही उत्तम कोटि कै फल होत है । यही बात योग ओर 
शुद्धता मे भी होती है । उत्तम योग के बल पर साधक उत्तम से उत्तम गति प्राप्त 
करता है । यदि यही योग॒ अधम द्वैत साधना में प्रवृत्त करता है, तो साधक 
निम्ने कोटि को अधम गतिक्रा भागी बनतादहै। शेवयोगसे हृतत्रय भौर 
मक्त होने कौ बात लिखी गयी ह । यह स्य है । साधक जितना ही शुद्ध निर्मल 
ओर सुसंस्कृत होगा, उसी के तारतम्य से अधरौत्तयं स्थिति की प्राप्तिभी 
होगी-यह भवश्यम्भावी है । स्व° १०।१०३६-१०३८ में फलोटेश का वर्णन 
दै । फल की विचित्रता का कारण शेवेतर शास्त्र हँ तथा त्रिगुणात्मकता में आसक्त 
करने वाले उपदेश हैँ । वेद भी त्रंगुण्य विषय हैँ यह श्रीकृष्ण कहृते है । दवेत 
मे जीने वाला देत बलवान्‌ होगा ही । उससे भोग वाद का विस्तार होता है। 
विकल्प बढते हँ भौर भेदवाद से मेद भिन्न जीवन का सारा वैषम्य जोव को 
पशु बना देने काही कारण बनता है । शुद्धता को निर्वीज दशा तथा अशुद्धता 
को सबीजं अवस्था कहते हे । इन दोनों दशाओं मे अवस्थित साधकं स्तरानुकूल 

फल प्राप्त करते है। यही दशा योग के मृदु मध्य ओर अधिमात्र स्थितियोंकी , 

भी है ॥ २४८७-२४८ ॥ 
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“सुतेजस' इति सूर्यकोटिसमप्रभाः । यदुक्तम्‌ 
"वामो भीमस्तथोग्रश्च शिवः शवंस्तथेव च । 
विद्यानामधिपश्चेव एकवीरः प्रचण्डधृत्‌ ।। 
ईशानश्चाप्युमाभर्ता अजेशोऽनन्त एव च । 
तथा एकशिवश्चेव सुशिवा द्वादश स्मृताः) 
सवं कुडकुमसङ्धाशाः सूयेकोटिसमप्रभाः । 
(स्व० १०।१०३८ ) इति । 
तदृ्व॑मिति, तच्छब्देन सुशिवपरामरशंः । "तत" इति बौरभद्रमण्डलादप्यनन्त रम्‌ । 
महादेवो महातेजा वामदेवभवोःडूवौ । 
एकपिङ्केक्षणशानभवनेशपुरःसरा ॥ 
अङ्गुष्ठमात्रसहिता महादिवाष्टके शिवाः ।' 
( स्व० १०।१०४२ ) इति ॥२५०॥ 
एतदेवोपसंहरति 


बुद्धितत््वमिदं प्रोक्तं देवयोन्यष्टकादितः ।। २५१ ॥ 





मू्यष्टकं के ऊपर बारह सुशिवों का पावन परिवेश मण्डल है । स्व०- 
तन्त्र मे वाम, भीम, ईश, शिव, शवं, विदेश, एकवोर, ईशान, उमापति, अजेश्, 
अनन्त ओर एकं शिव ये सुशिवों के १२ नाम दै । सभो कुद्ुमवर्णी भौर तेजस्वी 
है । करोड़ों सूर्यो की प्रकार रदिमयों को तिरस्कृत करती इनकी ऊर्जा अप्रतिम 
है । ये सभी शङ्खं के सदुश आकृति वाले यानो मे रहते है । स्वतन्त्र १०।१०२९- 
४१ द्वारा इसका समर्थन किया गया है । 

इनके ऊपर वीरभद्र प्रमुका धामहै। ये स्वयं मण्डलाधिपति है। 
सायुज्य प्राप्त करने वाला साधक उनके सान्निध्य का सौभाग्य प्राप्त कर प्रसन्न 
होता है। इसके ऊपर आठ महादेवं का परिवेश है । “महादेव, महातिज, 
वामदेव भव, उद्भव, एक पिङ्धक्षण, ईशान, ओर अंगुष्ठमात्रक ये आठ महादेव 
कहलाते है । धे सर्वथा माया के प्रभावसे मुक्त ओर परम ईशान सदुश है। 
इन्हे महादेवाष्टक भी कहते है । इसका उल्लेख स्व°तन्त्र॒ १०।१०४४ मे किया 
गया । उसी का उद्धरण यहाँ दिया गया है । 
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महादेवाष्टकान्ते तद्‌ योगाष्टकमिहोदितम्‌ । 
तत्र॒ श्रेकण्ठमुक्तं यत्‌ तस्येवोमापतिस्तथा ॥। २५२ ॥ 
मूततयः सुशिवा वीरो महादेवाष्टकं वपुः । 
एवंविधे च बुद्धितततवे योगाष्टकमध्ये यमष्टमं श्रेकण्ठं भुवनमुक्तं तद- 
धिष्ठाता च यः श्रोकण्ठनाथ उक्तः, तस्यैवायमुमापतेरारभ्य स्व॑ः प्रपच्चः,-- 
इत्युक्तं 'तस्येवेत्यादि' । "वीरो" वीरभद्रः । तदुक्तम्‌ 
'सर्वेश्वरानधिष्ठाय भोकण्ठः कारणेच्छया । 
एकः स बहुभी रूपरास्ते प्रतिनिकेतनम्‌ ॥' इति ॥ २५२ ॥ 
उपरिष्टाद्धि योऽधश््च प्रकृतेगुणसंज्ञितम्‌ । २५३ ॥ 
ततत्वं तत्र तु संक्षुब्धा गृणाः प्रसुवते धियम्‌ । 
गुणसंजितं तत्तवं" गुणतत्त्वमित्यर्थः । ननु ्रकृतेम॑हान्‌' (सां० का० २२) 
इत्युक्त्या प्रकृत्यन्तरं तत्कार्यभूतं बुद्धितत्वमन्येरुक्तम्‌,--इति कथमिहान्तरा 
गुणतत्त्वमुच्यते ? ईइत्यारङ्भुयाह "तत्र तु इत्यादि । तुशब्दो हेतौ । 
'संशुन्धा' इति परस्पराङ्गाङ्जिभावेन वैषम्यापत्या कार्यजननोन्मुखा 
इत्यरथः । प्रकृतौ हि तेषामविशेषेणावस्थानम्‌ । यदाहुः 


देवयोनि अष्टक से लेकर महादेवाष्टक तक ये अष्टक बुद्धितत्व के 
अन्तरगत आते हैँ । इनमें श्रेकण्ठ भुवन ही आठवां भुवन है । श्रोकण्ठ ही इनके 
मधिष्ठाता हैँ । इन्दं ही उमापति भी कहते हैँ । उनकी मूत्तियां ही सुशिव 
कहलातो हँ । वही एक वीर हँ । वही स्वातन्त्य के कारण प्रति निकेतनों मे 
मनन्त रूपों मे अभिव्यक्त होते हँ । इन अष्टकों के अन्तर्गत ही योगाष्टक की 
चर्चा भो की गयी है । वुद्धितत्त्व मे योगाष्टक के वीच मे ही आख्वां श्रैकण्ठ 
भुवन है ॥ २४९-२५२ ॥ 

§स॒तरह्‌ देवयोन्यष्टक, करोधेडवराष्टक, तेजोष्टक, योगाष्टक ओर 
मूत्यंष्टकं ये ५ अष्टक मिलकर ४० तत्त्वों के प्रतीक देवेश्वर होते है । योगाष्टक 
के उपर भौम भौर श्रेकण्ठ भुवन हँ । इसके बाद बारह सुशिवों का परिवेश 
आता है । इसके साथ महादेवाष्टक के आठ महादेवो का परिगणन करने पर 
४० + २1१५ + ८ = बासठ देवेश्वरो के भुवनो का विवरण स्पष्ट हो जाता 
है । भुवन दीक्षा के प्रसङ्घं मे इनके शोधन की आकवर्यकता होती है । 
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“सत्त्वरजस्तमसां साभ्यावस्था प्रकृतिः ॥'” 


( सा० ° १६१ ) इति । 
न च वेषम्यमनापन्नं कारणं कार्यं जनयेत्‌, बीजं हि जलादिसंपर्का- 


दुच्छूनतापन्नं सत्‌ अ द्करादि उत्पादयेत्‌ नान्यथा, तथास्वे हि मूलादपि तदत्पादः 
स्यात्‌, तदाह 


न॒ वेषम्यमनापन्नं कारणं कायंसुतये । २५४ ॥ 


अत एव वेषम्यमनापन्ना प्रकृतिः कथं वुद्धिजन्मनि कारणं स्यात्‌ ? 
इत्याहु 


वद्धि प्रकृति की कायं मानी जाती है । उसके बाद प्रकृति के त्रिगुणात्मक 
ल्पका वर्णन यहाँ अभिप्राय पू्वंक ही किया गया है । संकषुन्ध गुण ही वृदधिको 
उत्पन्न करते हैँ । बुद्धितत्व के ऊपर ओौर नीचे प्रकृति के गुण व्याप हँ । यहाँ _ 
प्रदन होता है कि शास्त्रीय नियम “सा० का० २२ के अनुसार प्रकृति से महान्‌ 
को उत्पत्ति होतो है ।” प्रकृति कारण है । बुद्धित्व कायं है । मूल इलोक में 
गुण तत्त को पृथक्‌ निर्दिष्टकिया गयाहैँ। इस प्रदनका समाधान दूसरी 
अर्घारो में किया है । प्रकृति की दो अवस्थायें स्वाभाविक हैँ । १--शान्त ओर 
शुभ् । शान्त प्रकृति के विषय मेँ सांख्यसूव्र १।६१ मे स्पष्ट कहा गया दै कि 
सत्व, रजम्‌ ओर तमस्‌ कौ साम्यावस्था का नामही प्रकृति है।' इस 
अवस्था में भी तत्व का पूणं अस्तित्व प्रकृति से व्याप्त है । जब क्षुन्ध अवस्था 
आती टै तो गुण भी संक्ुन्धहोते हँ । वे क्षोभ के कारण सात्विक, 
राजस ओर तामसिक वुद्धि का प्रसवन करते हैँ । वहां कार्यं कारण भावकी 
प्रवानता होतो हं । इसल्यि शाज्ञकार कहते हँ कि वेषम्य कोन प्राप्त करने 
वाला कारण कायेत्पित्ति नहीं कर सकता । जैसे बीज हे । वह्‌ खाद, पानी 
ओर हवा के सम्पकंसे क्षुन्धहो कर ही अंकुर उत्पन्न करता ह । अन्यथा 
नहीं करता । 


बीज ओर अंकुर के उदाहरण से एक नयी समस्या आ खड़ी होती दै । 
वेषम्यापन्न बीज ने जैसे अंकुर को जन्म दिथा, उसी तरह मूक प्रकृति के 
वषम्य से बुद्धि तत्तव की उत्पत्ति स्वाभाविक हे । इस अवस्था मेँ गुणतत्त से 
चहो, अपितु मूल प्रकृति से भी वृद्धिका उद्गम सिद्ध होताह। इसलिये 
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गुणसाम्यात्मिका तेन प्रकृतिः कारणं भवेत्‌ । 

"तेन" इति वैषम्यापत्तिभावेन । तदवद्यं प्रकृतिकार्य॑तत्क्षोभरूपं गुणः 
त्वमन्तराङ्खीकायं येन बुद्धिजन्म स्यात्‌ । 

ननु येवं तद्गुणततत्वमपि प्रकृतिः कि क्षोभं विना जनयेन्न वा ? तत्राय 
पक्षे वुद्धितत्त्वतमेव तथा जनयतु किमन्तराकल्पितेन गुणत्वेन । अथ सति क्षोभे 
तत्‌ सोऽपि क्षोभः कि क्षोभान्तरे सत्यसति वा ? इत्यनवस्था स्यात्‌, येन न 
गुणानां नापि वुद्धेज॑न्म सिद्धयेत्‌; तदाह 

नन्वेवं सापि संक्षोभं विना तान्विषमान्गुणान्‌ ।॥ २५५ ॥ 

कथं सुवोत तत्राद्ये क्षोभे स्यादनवस्थितिः । 


ननु भवेदयं दोषः किन्तु सांख्यस्य न पुनरस्माकं, न हि नाम जडं कारणं 
क्षोभं विना कार्यमेव जनयितुमलं लोके बीजाङ्कुरादौ तथा दर्शनात्‌, तदाह 


गुणसाम्यात्मिका प्रकृति भी वुद्धि तत्व के प्रसव मे कारण हे, यह्‌ मानना 

न्यायोचित हे । इसी आधार पर कुछ मनीषौ विचारक यह मानते हँ कि, 
साम्यात्मिका प्रकृति मे सत्वगुण का उल्लास दी बुद्धि तत्त्व हे। यों बुद्धि 
राजस ओर तामस भौ होती ह । 


जहां तक गुण तत्त्वो कौ उत्पत्ति का प्रन हे, विना संक्षोभ के प्रकति 
से उनकी उत्पत्ति नहीं होती । प्रधान शब्द का विग्रह वाक्य हे--श्रधीयते 
अव्र गुणान्तं विड्वमिति -- प्रधानम्‌ । कटा गया ह कि गुणानां या पराकाष्ठा, 
तत्‌ प्रधानम्‌! । पराकाष्ठा तो अविभागावस्था ही होतो ह । वास्तविकता 
तो यह्‌ ह कि गुणत्व प्रकृति से अभिन्न ही होते है । इस भुवन प्रकरण मे 
भेद भिन्न गुण तत्व प्रदशचत करना शास्त्र कौ विवशता ह । यह्‌ भी सोचने 
कीबात ह कि पहले क्षोभ की बात यदि मानी जाय तो इससे अनवस्था दोष 
ही उत्पन्न होगा । प्रकृति जड हं । विना क्षोभ के यह कोई कायं उत्पन्न नहीं 
कर सकती । दसलियि साम्यावस्था वारी प्रकृति मे पहले प्रधान की उत्पत्ति 
बीजाङ्कुर के समान ओर पुनः स्वतः कुज गुणों से अव्यक्त की उत्पत्ति का 
क्रम मान लेने पर विना किंसीको दोष दिये ओर साथ साथ सां° का 
११ के अनुसार प्रसवध्मिता मान लेने पर कार्योत्पाद की बात स्पष्टहोः 


जाती हे ।। २५२३२५५ ॥ 


३ 


शलो° २५६ ] अष्टममाह्लिकम्‌ १८३ 
सांख्यस्य दोष एवायं 
एवकारो भिन्लक्रमः। तेन सांख्यस्यैवेति । यद्वा तस्यापि नायं दोषो 
यत्तेन स्वत एव क्षन्धास्ते गुणा अव्यक्तस्य रूपमिष्टम्‌, अन्यथा कथं तत्कार्योह्पादः 
स्यात्‌; अत एव श्रसवधमि' ( सां का० ११ ) इत्युक्तम्‌ । 
तदाह- 
यदिवातेनते गुणाः ॥ २५६ ॥ 
अव्यक्तमिष्टाः-- 
ननु यद्येवं तत्तस्य 'सत्वरजस्तमसां साम्यावस्था प्रकृतिः इति कथं 
संगच्छेत ? इत्याश ङ्रुथाह 
साम्यं तु 
सङ्खमाच्रं न चेतरत्‌ । 
साम्यं पुनरत्र गुणानां सङ्गमात्रत्वं, कुज्धत्वेऽपि समस्पधितया समुदित- 


स्वमेव केवलं विवक्षितं न त्वितरत्‌ अक्षन्धत्वात्‌ अविशेपेणावस्थानं, तथात्वे हि 
यथोक्तदोषावकाशास्मा बाधः स्यात्‌ ॥ 





साख्य शाख का अपना स्वतन्त्र दृष्टिकोण हे । किसी शाख के दृष्टिकोण 
को उसका दोष नहीं कहा जा सकता । बीजा ङ्कुरवत्‌ स्वतः क्षुब्ध गुण अव्यक्त 
प्रकृति के इष्ट रूप हैँ । सां० का० ११ की प्रसवधर्मिता की उक्ति इसो आधार 
पर चरितां मानी जाती हे भौर कार्यं का कारण से उलन्न होना स्वाभाविक 
हो जाताहे। 


क्षोभ के इस दृष्टिकोण मोर “सत्व, रजस्‌ तमस्‌ की साम्यावस्था 
प्रकृति हे" इस दृष्टिकोण मेँ कोई अन्तविरोध भी नहीं आ सकता हे । साम्य 
का मथं यहां सङ्खमात्र हे । क्षोभ होने पर भी समस्पर्शी भाव से गुणों का 


उच्छलन एक नये साम्य को जन्म देता ह । अक्षोभ दशा की साम्यावस्था वहाँ 
मभिप्रेत नही है । 
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तन्न सांख्यानां कर्चिदोष उक्तः किन्तु गुणतत्त्ववादिनामेव ? इत्या- 
र द्कुयाह्‌ 

अस्माकं तु स्वतन्त्रेशतथेच्छाक्नोनसङ्गतम्‌ ।॥ २५७ ॥। 

अव्यक्तं बुद्धितत््वस्य कारणं क्षोभिता गुणाः । 

इह तावज्जडं कारणं क्षुब्धतामनापन्नं सत्‌ कार्यं जनयितुमेव नालमिच्युक्तं 
न चास्य क्षुन्धतापत्तावपि क्षोभान्तरमपेक्षणीयम्‌ ईश्वरेच्छातस्तथाभावात्‌, न च 
तामन्तरेण कार्यकारणभाव एव स्यात्‌,--इत्यग्रे भविष्यति,--ईइति नेहायस्तम्‌ । 
अतश्च अस्मटूर्शने प्रकृतिततत्वाधिष्ठातुः स्वतन््रस्ेन्वरस्य तथा स्वतन्तरवेयमिच्छा, 
तया क्षुब्धमव्यक्तं क्षोभिता गुणात्मतत्वात्मतां यातं सत्‌ बुद्धितत्तवस्य "कारणं 
तत्प्रसवसमथंमित्यथंः ॥ २५७ ॥ 

ननु यद्येवं तदीश्वरेच्छातः क्षुब्धं सदव्यक्तं॑वबुद्धितत्वमेव जनयतु 
किमन्त रापरिकल्पितेन प्रतिपत्तिगौ रवकारिणा गुणतत््वेन? इत्याह 

ननु तच्तवेहवरेच्छातो यः क्षोभः प्रकृतेः पुरा ॥ २५८ ॥ 

तदेव बुद्धितत्त्वं स्यात्‌ किमन्यैः कलि्पितेगुणेः । 








कोई जड कारण जिसमे क्षोभ नहीं है, कभी कायं उत्पन्न नहीं कर 
सकता । क्षोभ क्षुब्धता को दशा द । एक क्षोभ से पुनः क्षोभ किसी के वशकी 
बात नहीं । यह्‌ परमेरवर की इच्छा पर आधारित टै । इच्छा उसका स्वातन्त्र्य 
ह । स्वतन्त्र शिव की इच्छासेहीकभीभीक्षोभ हो सकतादहै। नहीं भी हो 
सकता है । प्रकृति तत्तव के अधिष्ठाता परमेश्वर हैँ । उसकी इच्छा से अब्यक्त 
्षुन्ध होता है । क्षोभित गुण होते है । गुणात्मिका अव्यक्त प्रकृति हौ बुद्धिततत्व 
कोभी कारण है । यहां बुद्धितत्त्वं की प्रसव धमिता भी सिद्ध हो जातो 
हैँ ॥ २५७॥ 

प्रकृति मेँ ईङवर की इच्छा से क्षोभ होता है । प्रकृति बुद्धितत्त्व को 
उत्पन्न करे ! अन्य कल्पित गुणों से क्या ? यह्‌ अन्तरा परिकल्पित ओरं प्रति- 
पत्ति गौरवकारी गुणत्व की मान्यता समाप्त कर देनी चाहिए । इस प्रदन को 
पूर्वपक्ष के रूप से प्रस्तुत कर उसका स्वयं प्रतिविधान कर रहै ह 
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एतदेव प्रतिविधत्ते 
नैतत्कारणतारूपपरामर्ावरोधि यत्‌ ।। २५९ ॥ 
क्षोभान्तरं ततः कायं बीजोच्छनाङ्‌कुरादिवत्‌ । 


तद्धि नाम कारणमच्यते यत्कषोभापत्तावपि तद्रूपतापरामरमिव 
अवरुन्ध्यात्‌, उच्छनमपि हि बोजं बीजमेवोच्यते, तेन ततक्षोभरूपमपि गुणतत्त्वं 
कारणत्वपरामशंमवरोद्‌ धुमुरसहते, तथात्वेऽपि कथंचित्‌ प्रकृत्येक्यानपायात्‌; 
अतश्च गुणतत्त्वं॑नाम॒न प्रकृतितत्त्वातिरिक्तं तत्त्वान्तरं किन्तु तस्येव 
कार्येजननोन्मुखं क्षुब्धं रूपान्तरमिति । तस्य हि तत्त्वान्तरत्वे सप्त्रिशत्तस्वानि 
स्युरिति । 


"षट्न्रिशत्तत्वभुख्यानि यथा शोध्यानि पावंति । 


पृथिव्यादिशिवाग्तानि व्क | स्व ५।२) 
इत्यादि दुष्येत्‌ । 

चतु विशतितच्वानि ब्रह्मा व्याप्य व्यविथतः । 

प्रधानान्तं पुः ॥ (स्व ० ११।४६) इति । 


कारण वह्‌ तत्तव टै जो कुन्ता की स्थिति मे भो तद्रूपतापरामं मे 
अवरोध उपस्थित करे । जैसे मिदर से घट । घट मृत्तिका रूप परामश का अव- 
रोधक हो जाता है । दसरा उदाहरण बीज का है । बीज जब पानी, हवा ओर 
खादसे फूल्ता दै, तो उसमे से अंकुर निकलता दै । इस अवस्था मेँ भो बीज- 
बीज ही कहलाता दै । यहाँ तीन अवस्थाय एक साथ हँ । १. बीज, २. आाच्या- 
नल्वप्राप्त बीज ओर ३. अंकुर । 


अव्यक्त, वुद्धितत्व भौर गुण को इसी सन्दर्भ मेँ समन्नना टै । अव्यक्त 
का क्षोभरूप गुण है । इसका कारण अव्यक्त है । अव्यक्त के कारणत्व के परामकषं 
का अवरोध सा यहाँ प्रतीत होता है । पर बात एेसी नहीं दै । गुण तत्तव के 
नये रूप मे उदित उच्छलित होने पर भी प्रकृत्यैक्य का अपाय नहीं होता । 
इसलिए यह कहा जा सकता है कि गुणत्व प्रकृतितत्व के अतिरिक्त कोई 


दसरा तत्तव नहीं है । अपितु प्रकृति का हो कार्यजननोन्मुख एक क्षुन्ध रूपान्तर 
मात्रहै। 
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तथा 
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पुरुषः पन्चविशकः ।' 

इत्याद्यपि निरुढधयेत, एवं हि प्रधानं पञ्चविंशं स्यात्‌ पुरुषर्च षड्विंशकः इति । 
तस्मात्‌ यथा मायाया प्रन्थितत्त्वात्मना द्वैविध्यं तथा प्रकृतेरपि क्ुन्धाक्षुध- 
रूपतया,--इत्यवगन्तग्यं येन सवं समञ्जसं स्यात्‌ । बुद्धितत्त्वं तु सर्वस्यैवोदरेका- 
दत्यन्तमेव ततो विलक्षणं बीजादिवाङ्करः,--इति तत्का्मेव न तु कारणमपि, 
इत्यवस्यमन्तरा वुद्धिकारणं गुणत््वम ्गोकार्यम्‌ । एवं स्वतः क्षुब्धा एव गुणाः 
प्रकृतिः ?--इत्यभिदधतोऽपि सांख्यस्य न दोषावकादः,-- इति प्रकाशितम्‌ । 
तथात्वे हि गुणानामलुब्धमपि रूपं पूवं वक्तव्यम्‌ अन्यथा ्षुन्धत्वं किमपेक्षं 
अत एवात्र 'बीजोच्छनाङ्ुरादिवत्‌" इत्यवस्थात्रयमेव दशितम्‌ ॥ २५९ ॥ 

एवं गुणत्वं साधयित्वा तदन्तवंति भुवनजातमपि दर्शायति 


क्रमात्तमोरजः सत्त्वे गुरूणां षङ्क्तयः स्थिताः ।: २६० ॥ 





स्व° तन्त्र ५।२ के अनुसार ३६ तत्तव होते हँ । गुण तत्त्व को तत्वान्तर 
मानने प्र ३७ तत्त्व होने ल्गेगे ओर शास्त्रविरोध अनुचित माना जाता है । 
स्व° ११।४६ के अनुसार पृथ्वी से प्रधान तक के २४ तत्त्वों तक ब्रह्मा व्याप्त 
ह । तथा ^र५बाँ तत्तव पुरुष है" इस कथन मे भो अन्तर आने लगेगा । गुणों 
के तत्त्वान्तर मानने पर प्रधान रवां ओर पुरुष रवां तत्व होने लेगा ओर 
शास्त्र विरोध उपस्थित हो जायेगा । 


अतः निष्कषं रूप से कहा जा सकता है कि, जैसे माया शग्रन्थिरूपा, 
मौर तत्त्वार्मिका दो तरह की होतो है, उसी तरह प्रकृति के भो क्षुब्ध ओर 
अक्षुब्ध दो रूप मान्य हैँ । इस तरह सारे ऊहापोह शान्त हो जाते ह । 


जहां तक बुद्धितत्त्व का प्ररन है, यह एक प्रकार का उद्रेक है। बीजसे 
पृथक्‌ विलक्षण अंकुर के समान इसका भी अव्यक्त से पृथक्‌ अस्तित्व है । अतः 
यह कायं है, कारण नहीं । गुणके भी दो रूप मानने होगे । १--्षुव्व ओर 
२--अक्षुन्ध । अश्षन्ध से क्षोभ की कल्पना को आधार मिलता है । अक्षुन्धगुणा 
प्रकृति, क्षुब्ध गुणा प्रकृति ओर कायंरूप क्षोभान्तरत्वप्राप्ता प्रकृति की तीन 
अवस्थाओं में दो प्रकृति ओर तोसरी बुद्धि को अनुभूति ठीक लगतो है । कायं 
का यहौ स्वरूप संगत है ॥ २५८-२५९ ॥ 
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तिस्रो द्रात्िश्षदेकातस्तरंशादप्येकविश्तिः । 
स्वज्ञानयोगबलतः क्रीडन्तो देशिकोत्तमः ।। २६१ ।\ 
त्रिनेत्रा पानिमृक्तास्तेऽत्रान्‌ग्रहकारिणः । 


"तमोरजःसत्त्वे' इति समाहारः । तदुक्तम्‌ 
"प्रथमा तमसः पडििक्तिरपरिष्टाद्श्यवस्थिता । 
तेषां नामानि कथ्यन्ते यथावदनुपूवं शः ॥ 
शिवः प्रभूर्वामदेवश्चण्डश्चेवं प्रतापवान्‌ । 
प्रह्वादश्चोत्तमो भोम: करालः पि ङ्कलस्तथा ॥ 
महेन्द्रो दिनकृच्चेव प्रतोदो दक्ष एव च। 
कड़वरश्च विख्यातस्तथेव च कटद्खुटः॥ 
अम्बुहर्ता च नारीशः श्वेत ऋग्वेव एव च । 
यजुर्वेदः सामवेदस्त्वयर्वा सुशिवस्तथा ॥\ 


क्रमशः तामस, राजस ओर सात्त्विक गुणों के परिवेश मँ गुरुं कौ 
पक्तियां अवस्थित है । पेक्तियों की संख्या ३२, ३० भौर २१ है । अपने ज्ञान 
योग के प्रभाव से ये दैशिकोत्तम पुण्य पुरुष उनमें निवास करते हँ । ये शिव के 
सदृ त्रिनेत्र हँ ओर पाशमुक्त है । 

अनुग्रह करने का इन्हं अधिकार है । पहली तामस पंक्ति है। इसमे भने 
वालों के ३२ नाम स्पष्ट है । दूसरी पंक्ति राजस है । शिव आदि नाम वाने इसमे 
३० स्र है । तीसरी सात्त्विक पक्ति मे २१ नाम हैँ । तीनों पंक्तियों के गुरुजनं 
के नाम स्व० तन्त्र १०।१०४७ से लेकर १०६१ तक को कारिकाओं मे स्पष्ट 
दिये गये द । इनका उद्धरण जयरथ ने दिया है । 

स्वच्छन्द तन्त्र १०।१०४७ से १०६१ तक के इलोकों के अनुसार तामस, 
राजस ओर सात्त्विक नामक तीन प॑वितयों का उल्लेख दै । उनमें रहने वाले 
देवों का क्रमिक वणन इस प्रकार है- 

१--“प्रथमा तमसः पेक्तिः-[ ३२ श्र ] 

तमस्‌ की यह पहरी पंक्ति सबसे ऊपर अवस्थित है । इसमे देशिकोत्तम 
अनुग्रह समर्थं ३२ सद्र निवास करते हँ । उनके नाम इस प्रकार हं 
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विरूपाक्षस्तथा ज्येष्ठो विप्रो नारायणस्तथा । 
गण्डोदरो यमो माली गहनेशश्च पीडनः ॥ 
प्रथमा पडङ्क्तिरदिष्टा सद्ररत्रिशता वता । 
रजसश्चोपरिष्टात्तु द्वितीया पडक्तिरुच्यते ॥ 
शुक्लो दासः सुदासश्च लोकाक्षः सूयं एव च । 
सुहोत्र एकपादश्च गृद्ध्रश्चेव शिवेश्वरः।। 
गौतमश्चव योगीशो दधिबाहुस्तथापरः । 
ऋषभश्चेव गोकर्णो देवश्चेव गुहेश्चरः ।। 
गुहेशानः शिखण्डी च जटी माली तथोग्रकः । 
भगः शिखी तथा शृली सुगतिश्च सुपालनः ॥ 
अटृहासो दारकश्च लाङ्गुलिश्च त्रिदण्डकः। 
भावनश्च तथा भाव्यो लकुलेशस्तथा परः ¶॥ 


त्रिशबुद्राः समाख्याता द्वितीया पड्वितिरुत्तमा । 
सत्त्वस्य चोपरिष्टात्त्‌ ततीया पङ्‌क्तिरुच्यते ॥ 


१-शिव, २-वामदेव, ३-चण्ड, ४-प्रह्वाद, ५-उत्तम, ६-भीम, ७- 
कराल, ८-पिङ्खल, ९-महेन्द्र, १०-दिनकर, ११-प्रतोद, १२-दक्ष, १३-कंडवर, 
१४-विख्यात, १५-कट द्ुट, १६-अम्बुहर्ता, १७-नारीश, १८-श्वेत, १९- 
ऋण्वेद, २०-यजुर्वे द, २१-अथर्वा, २२-साम, २३-सुशिव, २४-विरूपाक्ष, 
२५-ज्येष्ट, २६-विप्र, २७-नारायण, २८-गण्डोदर, रेरूयम, ३०-माली, 
३१-गहनेश ओर ३२-पीडन ।'” 

र--द्वितीया रजसः पंक्तिः-[ ३० रद्र ] 

१-“शुक्ल, २₹-दास, ३-सुदास, ४-रोकाक्ष सयं, ५-सुहोत्र॒ एकपाद, 
६-गृद्ध्र, ७-रिवेक्वर, ८-गौतम, -योगीरवर, १०-दधिबाहु, ११-ऋषम, 
१२-गोकर्ण, १३-गुहेदवर, १४-गृहेशान, १५-शिखण्डी, १६-जटी, १७-माटी, 
१८-उग्र, १९-भृगु, २०-शिखो, २१-श्‌ी, २२-सुगति, २३-सुपालन, २४-अद्‌- 


हास, २५-दारूक, र्-लाङ्गुलि, २७-त्रिदण्डक, २८-भवन, २९-भव्य ओर 
३०-लकुलेा ।” 
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देवारुणो दीघंबाहुररिभंतिश्च स्थाणुकः । 
सद्योजातस्तथा शण्ठी षण्मुखश्चतुराननः॥ 
चक्रपाणिश्च कूमक्षिस्त्वधंनारीश एव च। 
 संबर्तकश्च भस्मीशः कामनाशन एव च ॥ 
कपाली भूभूवश्चेव वषट्कारस्तथेव च । 
बोषट्कारस्तथा स्वाहा सुध्ा च परिकीतिता॥ 
एकविशतिखद्रास्तु पङ्क्तिरेषा तृतीयका । 
( स्व ° १०।१०४७-६१) इति ॥ २६१ ॥ 
इयदन्तं भुवनानि संकल्यति 
बुद्धेश्च गणपरयन्तमुभे सप्रधिके शते ।॥ २६२ ॥ 
शुद्राणां भुवनानां च मुख्यतोऽन्ये तदन्तरे । 
बुद्धेरिति, कायंप्रपच्चरूपायाः । ते पुथ्वीतत्त्वादारभ्य गुणतत्त्वपयंन्तं 
मुख्यतोऽन्यथा संख्याया आनन्त्यात्‌ भुवनानां सप्ताधिकं तद्वयं भवेत्‌ । तथा हि 
पुथिव्यामधस्तादनन्तस्यैकं भुवनम्‌, अन्तः कालाग्निकष्माण्डहाटकंव्रह्मविष्णु- 





३-- तृतीया सात्विकी उपरिष्टात्‌ पंक्तिः [ २१ र | 

१-देवारुण, र-दीघंबाहु ३-भूति, ४-स्थाणु, ५-सद्योजात, 
६-दाण्ठी, ७-षण्मुख, ८-चतुरानन, ९-चक्रपाणि, १०.कूर्माक्ष, ११-अधंनारीश्वर 
१२-संवत्तंक, १३-भस्मेश, १४-कामनाशन, १५--कपाली, १६-म्‌ः, १७-मुवः, 
१८-वषट्कार, १९-वौषट्‌, २०-स्वाहा ओर २१-स्वधा ।” 

इस तरह ३२३० + २१= ८३ तिरासी रद्र तीनों पक्तियों मेँ माने 
गये हं । ` ।।२६०-२६१॥ 

संकलित रूप से बृद्धि से गुण पर्यन्त दो सौ सात मुख्य रद्र भुवन हैं । 
यों तो इनकी संख्याओं की कोई गणना नहीं है । २०७ संख्या इस प्रकार है-- 

१--पृथ्वी तत्त्व में अधोभाग १, अन्तर्भाग मे कालाग्नि, कुष्माण्ड, हाटक, 
ब्रह्य, विष्णु शर ६ भौर बाह्य भाग म शत्रो के १०० तथा इनके अधिष्ठाता 
वीरभद्र का १ कुल मिलाकर १५६५ १ = १०८ भुवन हे । 

२--अपतत्व मे अधिष्ठाता वीरभद्र का १ भुवन तथा गृह्या्कों के ८ 
भुवन कूर मिलाकर ९ भुवन होते हं । 
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सद्राणां षट्‌, बहिः शतश्द्राणां शतं, तदधिष्ठातर्वी रभद्रस्य चैकम्‌,--इत्यष्टोत्तरं 
शतम्‌ । अपत्वे तदधिष्ठातुर्वीरभद्रस्य गुह्याष्टकस्य च-इति नव भुवनानि । 
तेजस्तत्त्वे शिवाग्नेरतिगुह्या्कस्य च,--इति नव । वायुतत्त्वे प्राणस्य गुह्याद्‌- 
गृह्यतराष्टकस्य च,--इति नव । आकाशतत्तवे आकाशस्य पवित्राष्टकस्य चेति 
नव । तन्मात्रेषु मूर्तीनामष्टौ, कर्मन्द्रियाधिपानां पञ्च, ज्ञानेन्दरियाधिपानां पञ्च, 
मनसि सोमस्येकम्‌, अह डारेऽह ्कारेशस्य स्थाण्वष्टकस्य चेति नव, बुद्धौ देवयोनि- 
क्रोधतेजोयोगाख्यानि चत्वायंष्टकानि, इति द्वात्रिरत्‌, गुणतत्तवे च पडक्ति- 
त्रयमिति ॥ २६२ ॥ 
अन्यत्र पुनरियान्विशेषः, इत्याह 


योगाष्टकं गृणस्कन्धे प्रोक्तं शिवतनो पुनः । २६३ ॥ 
“गुणस्कन्धे' गुणतत्त्वे ॥। २६३ ॥ 








३-तेजस्तत्व में शिवाग्नि भुवन १ + अतिगुह्याष्टकं ८ = ९ 
भुवन ह्‌ । 
४--वायुतच्व मे प्राणभुवन १ + गृह्यातिगुह्याष्टक ८ = ९ भुवन है । 
५--भआकाशा तत्त्व मे आकाश १ + पवित्राष्टकं ८ = ९ भुवन हँ । 
६--तन्मात्र तत्त्व मे मूतियों के ८ भुवन होते हे । 
७--कर्मन्दरियों मे इनके अधिष्ठाता देवों के ५ भुवन होते हैं । 
८-- ज्ञानेन्द्रिय मे इनके अधिष्ठाता के ५ भुवन होते हँ । 
९-मनस्तत्व मे सोम अधिष्ठातादेव ह । इसका १ हौ भुवन है । 
१०--अहंकार तत्तव मे अहंकारेश का १ भौर स्थाण्वष्टकों के ८ = ९ 
भुवन हें । 
११-वुद्धितत्तव मे देवयोनि, क्रोध, तेज ओर योग के चार अष्टक अर्थात्‌ 
४८८ = ३२ भुवन हें । 
गुण तत्तव की तामस, राजस्‌ ओर सात्त्विक को तीन पंक्तियां हे । 
कुल १०८ + ९ +९ + ९ +९ + ८ +५ + ५ + १ + ९-1-३२ +३ मिलाकर २०७ 
. भुवनो की संख्या मुख्य संख्या है । यों तो अनगिनत भुवनों के अस्तित्व 
हें ।॥ २६३ ॥ 
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तदुग्रन्थमेव पठति 
योनीरतीत्य गौणे स्कन्धे सयुर्योगदातारः । 
अङृतङृतविभुविरिश्चा हरिगहः कमवज्ात्ततो देवी ।। २६४ ॥। 
करणान्यणिमादिगृणाः कार्याणि प्रत्ययप्रपश्चइच । 
जच्यक्तादृत्पन्ञा गुणाइ्च सत्त्वादयोऽमोषाम्‌ ।॥ २६५ ॥ 
धमज्ञानविरागानेश्वयं तत्फलानि विविधानि । 
यच्छन्ति गुणेभ्योऽमो पुर्षेभ्यो योगदातारः ॥ २६६ ॥ 


शिवतनु जास्त मे गुणतत्त्व मे भी योगाटकों कौ स्थिति का उल्लेख है। 
उनके अनुसार अकृत, कृत, विभु, विरिञ्च, हरि, ओम (श्रैकण्ठ मौर) गृहदेव हैँ । 
गुण अब्यक्त से उत्पन्न हँ । योगप्रद इनके आटो अधिष्ठातृ देव धमं, ज्ञान, 
वैराग्य ओर एेवयं आदि फल, प्रदान करते हें । 


अन्य आगमिकं प्रामाण्य के विदोष दृष्टिकोण के विंदेष सन्दर्भ को व्यक्त 
करने के किए रिव तनु शाख की चर्चा करते हृए विशेष निर्देश कर रहे ह- 

योगाष्टकं का खगोल अवस्थान, शिवतनु-राख गुण स्कन्ध के परिवेश 
मे स्वीकार करता है । गुण स्कन्ध का तात्पयं गुण तत्त्वों का क्षेत्र है ॥ 

शिवतनु शाख के वचनो को ज्यों का त्यों प्रस्तुत कर रहे है - 

विभिन्न योनियं के कर्मं भोग क्षय के अनन्तर पुनः योगाष्टक में सन्निवेश 
प्रदान करने वाले अक्रत, कृत, विभु, विरिञ्च, हरि ओर गुह क्रमिक खूप से 


गुणतत्त्व के स्कन्ध में स्थान देने कौ व्यवस्था करते है । तत्पश्चात्‌ देवी भगवती 
उमा भी इस व्यवस्था को अन्तिम रूप प्रदान करती है। 


करण ( इन्द्रिय वं ) अणिमादि सिद्धियां सत्व, रजस भौर तमस्‌ 
स्वभाव, विविध जागतिक प्रत्यय प्रपन्च रूप कार्यो का सन्निधान, भव्यक्त से 
उत्पन्न गुणात्मक संस्कार, धार्मिक प्रवृत्तियां, ज्ञान के स्तरीय स्वरूप, राग 
विराग कौ प्रवृत्तियां, विविध एेदवयं ओर इनके तदनुरूप फल आदि सब कुछ 
उन पुरुषो को जो गुण स्कन्ध मे समाविष्ट हो चुके होते है--उनं प्रदान करते 
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तेभ्यः परतो भुवनं सत्त्वादिगुणासनस्य देवस्य । 
सकलजगदेकमातुभतुः ध्रोक्ण्ठनायस्य ॥ २६७ ॥ 
"प्रत्ययप्रपञ्च' इति विपयंयादिः पञ्चाशदाद्यः । अमीषाम्‌" अकृतादोनां 
योगदातुणाम्‌ । एतच्चेषां दातृत्वं यत्परेभ्योऽपि धर्मादि प्रयच्छन्तीति । परतः 
इस्यध्वं म्‌ ॥ २६७ ॥ 
ननु एभ्योऽप्युध्वंमवस्थानेन अस्य कि स्यात्‌ ? इत्याशङ्क्याह 
येनोमागहनोलब्रह्यचछ भुक्षकृतादिमुवनेषु । 
~ शक्त्या प्राभ्व्याधिष्ठानि भूतानि ॥ २६८ ॥ 
'नीटो' विष्णुः, ग्रहरूपिण्येति, भवष्टम्भात्मिकयेत्यथंः । "अधिष्ठान" 
अधिष्ठितानि ।। २६८ ॥ 


न ~ 


है । इसीलियि इन्दं योग दाता कहते हं । यह्‌ ध्यान देने को बात है कि जितने ये 

अक्रत आदि योग दातार, येही करणों प्रत्यय (५०) प्रपञ्चं ओर सत्त्वादि 
अव्यक्तज गुणों के अधिकारी है। इसी से ये सारे फल प्रदान करने में समर्थं 
होते ह । 

इनके बाद स्वादि गुणों के अधिष्ठाता, सारे संसारके एक मात्र 
वात्सल्यप्रद प्रभु श्रीकण्ठनाथ का भुवन है। इन भुवनों कौ अवष्टम्मात्मिका 
प्राभ्वी शक्ति इनमें रहने वाङ जीवों को धारण करती है ॥ २६३-२६७॥ 

प्रन उपस्थित होता है कि इन योगप्रद देव प्रतीक श्दरों के ऊपर श्रेकण्ठः 
भुवन होने से श्चोकण्ठ के वैदिष्टय मेँ कोई नई बात क्था होती है, जिससे यहां 
ऊर्ध्वं स्थान की चर्चा की गयी है ? इसका उत्तर दे रहे है- 


ऊध्वं मवस्थान श्रीकण्ठ की सर्वोत्तम ओर सवं नियन्त्रक शक्ति की ओर 
संकेत करता है । उनके द्वारा गुह ( देव सेनाध्यक्न ) नीक ( विष्णु ) ब्रह्मा 
ऋमक्ष, कृत ओौर अकृत आदि भुवनो मे सर्व॑ग्राहिणी शक्ति के माध्यम से सभी 
प्राणिमात्र अधिष्ठित होते है । अर्थात्‌ अन्य सभी योग दाता शक्तिमन्तो के भी 
ये शक्ति्लोत है । यही इनकी सबसे बडी विरोषता है ॥ २६८ | 








श्लो २६९-२७२ ] अष्टममाह्भिकम्‌ १९३. 


तत्तदधिष्ठानमेव व्याचष्ट 

उपसंजिहषंरिह यश्चतुराननपद्कनं समाविश्य । 

दण्ध्वा चतुरो लोकाञ्जनलोकाघ्निमिणोति पुनः ।। २६९ ॥ 

यस्येच्छातःसत्त्वादिगृणज्ञरोरा विसुजति इद्राणो । 

अनुकल्पौ रुद्राण्या वेदो तत्रेज्यतेऽनुकल्पेन ॥। २७० ॥। 

पशुपतिरिनद्रोपेनद्रविरिञ्चेरथ तदुपलम्भतो देवैः । 

गन्धवयक्षराक्षसपितुमुनिभिश्चित्रितास्तथा यागाः ।। २७१ ।, 

'समाविदय' इति अधिष्ठाय "दग्ध्वा इति अर्थात्कालाग्निरूपतया । 
“रुद्राणी ' उमादेवी । अनुकल्पो' गौणो मूतिः वेदी" क्रियाशक्तयात्मा पीठिका ! 
तत्रेति वेद्यां । पदुपतिरिति अर्थाद्‌ बाह्यलि ङ्गरूपः ॥ २७१ ॥ 

गुणानां यत्परं साम्यं तदव्यक्तं गुणोष्वेतः । 

क्रोधेशचण्डसंवर्ता ज्योतिः पिङ्गलसुरकौ ॥ २७२ ॥ 

पञ्चान्तकेकवीरौ च कशिखोदश्चाष्ट तत्र ते। 


यह्‌ उमा शक्ति ब्रह्मा के उद्गमस्थल कमल की कणिका मं प्रवेश कर 
लोक संहार के लक्ष्य से चारों लोकों को दग्ध कर जन आदि लोकों का निर्माण 
करती है । जिसकी स्वात्म स्पन्दित इच्छा से रुद्राणी देवी ( उमादेवी ) सत्त्वादि 
गुणों का शरीर धारण कर प्रत्येक कल्प म पुनः इनका विसजंन करती है । 
उपसंहार भौर विसगं की यह लीला प्रतिकल्पों मेँ क्रिया शक्त्यात्मिका वेदी 
पर सम्पन्न होती है । इस वेदिका पर सम्पन्न यह्‌ अद्भत याग भगवान पदयुपति 
पूरा करते हैँ । इसमे इन्द्र, उपेन्द्र ओर ब्रह्मा साधन उपलन्ध कराते हैँ । गन्धवं, 
यक्ष राक्षस, पितर मुनि आदिमे चित्र विचित्र यह्‌ क्रतु क्रियात्मिका शक्ति के 
परिवेश का एक शाश्वत अनुष्ठान है ॥ २६२९२७१ ॥ 


गुणों कौ अक्षुक्धवस्था मे प्राप्त साम्य ही अव्यक्त है। गुणों के परे 
क्रोधेश, चण्ड, संवत्तं, ज्योतिः पिङ्गल, पञ्चान्तक, एक वीरेश, ओर श्िखोद ये 
आठ भुवनपाल होते हैँ । इनकी चर्चा श्रीरुरु ओर श्रौ नन्दिशिखा शश्ोमेभी 
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"परं साम्यम्‌" इति अक्षुन्धतयावस्थानम्‌, भत एव “अव्यक्तम्‌ इत्युक्तम्‌ । 
इह सर्वत्र भुवनेखवराणामादिग्रहणेनेव प्रकरान्तेऽपि संग्रहे स्वकष्ठेनैव पाठेऽयमा- 
शयो - यदच्र बहूनि शास्त्रातन्रेष्वसमञ्जसानि पाठान्तराणि संभवन्ति,--इति 
श्रोतृणां मा भूत्संमोहः--इति । तदुक्त श्रीरुरौ 

“करोधेशचण्डसंवतंज्योति पिङ्कलसूरकाः । 

पञ्खान्तकंकवीरेशशिखोदाख्या महेश्वरा ।।' इति । 

श्रीनन्दिरिखायामपि 

“अष्टौ भुवनपाला ये क्रोधेशश्चण्डसंज्ञकः । 

संवतंः पिङ्कलो ज्योतिस्तथा पञ्चान्तको विभूः ॥ 

एकवीरः शिखोदश्च गुणानां परतः स्थिताः ।' इति ॥ २७२॥ 
अत्रापि शिवतनावुक्तं विशेषं दशयति 
गहनं पुरुषनिधानं प्रकृतिमूलं प्रधानमन्यक्तम्‌ ।॥ २७३ ॥ 
गुणकारणमित्येते मायाप्रभवस्य पर्यायाः । 
नन्वेवमभिधानामत्र प्रवृत्तौ कि निमित्तम्‌ ? इत्याशङ्क्याह 
यावन्तः क्षेत्रज्ञाः सहजागन्तुकमलोपदिग्धचितः ।' २७४ ॥। 
ते सर्वेऽत्र विनिहिता दद्राश्च तदृत्थमोगमुजः । 
मूढविवृत्तविलीनेः करणेः केचित्तु विकरणकाः ॥ २७५ ॥ 


कीगयीदै। श्रौ रुं शाख्रमे कहा गया है कि, '“क्रोधेर चण्ड, संवत्तं, ज्योतिः 
पिङ्खल, पञ्चान्तक एक वीरेश ओर शिखोद नामऱ महेदवर भुवनोंको रक्षा 
करने वाले मुवनपाल है ।'' 

श्रौ नन्दिशिखा मे कहा गया टै कि--'“आढठ मुवनपाल प्रसिद्धह। 
क्रोश, चण्ड संवत्तं, पिङ्गल, ज्योति, पञ्चान्तक, एक वीर ओर शिखोद उनके 
नाम है।'' 

शिवतनु शाख म कहा गया दै किं माया से उत्सृष्ट तत्वों के पर्याय ही-- 
“गहन ही पुरुष, प्रकृति हो मूल, प्रधान हो अव्यक्त आदिरहैं। ये त्रिगुण कं 
कारण है| ये सभी माया से उतपन्न प्रतीक तत्वों के पर्याय हँ । यह्‌ पुरूष प्रधान 
निर्मिति है! इसमे जितने क्षतजञ हैते आणव, कामं ओर मायीय मलोंसे 
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यतोऽत्र सवं एव क्षेत्रज्ञा रुद्रा वा विनिहताः सन्तः केचिन्मूढादिरूपैः 
करणेस्तदूत्थं भोगं भुञ्जते, केचित्तु विकरणा एव,--इति । “सहज' आणवः। 
+आगन्तुकौ' कामंमायीयौ ॥ २७५ ॥ 

मूढादिरूपत्वमेव व्याचष्टे 


अङ्ृताधिष्ठानतया कृत्याश्ञक्तानि मूढानि । 
प्रतिनियतविषयभाच्जि स्फ्टानि शस्त्रे विवुत्तानि ॥ २७६ ॥ 


भग्नानि महाप्रलये सृष्टौ नोत्पादितानि लोनानि । 
इच्छाघीनानि पुनविकरणसंज्ञानि कायंमप्येवम्‌ । २७७ ॥ 


कृत्यं' शब्दाद्यालोचनम्‌; अत॒ एव बाधिर्यादिविरिष्वृत्तित्वे हेतुः 
“प्रतिनियतविषयभाञ्जि' इति । सृष्टावनुत्पाद एव लीनत्वे हेतुः । 'इच्छाधो- 
नानि" इति स्वात्मायत्तानीत्यथंः । अत एव श्रीकण्ठादीनां स्वतन्त्रेन्द्रियत्वम्‌ । 
यदुक्तमव्रैव 
^तेषुमापतिरेव प्रभः स्वतन्त्रेन्द्रियो विकरणात्मा ।' (त° ८।२२९) 


एवमिति, मृढादिभेदाच्चतुरधा ॥ २७७ ॥ 


सहज गौर आगन्तुकं मलों से प्रभावित हैँ । उनको चेतना प्रायः दग्ध हो चुकी 
होतो है । इसे प्रभावित सद्र भीगुणसे उत्पन्न भोगवाद मे प्रवृत्त होकर 
करणों द्वारा भोगोंका उपभोग करतें । कुछ रुद्र विकरणक हो रह्‌ जाते 
ह ।॥ २७२-२७५ ॥ 

विकरण अवस्था के विपरीत करण द्वारा भोग-रत मूढ पुरुषं एकर 
प्रकार से अधिष्ठान रहित ओर पुण्य होन होते हैँ । कोई समय बद्ध प्रक्रिया ये 
प्रारम्भ नहीं कर सकते । प्रतिनियत विषय ग्रस्त ओौर शाख्रोय परम्परओोंसे 
शूल्य रहते है । महाप्रलय में स्वंनाश के बाद उत्तर सृष्टि में पनः इनको स्थान 
नहीं मिक्ता । इनकी यह्‌ चार प्रकार को दशा इनकी मूढता का ही परिणाम 
है| जो विकरण स्तरोय महापुरुष टै, उनका सजंन उनकी इच्छा पर निर्भर 
करता है । उनके कायं भी संस्कार सम्पन्न ही होते हैं। जो विकरणात्मक 
ह जसे श्रोकण्ठ आदि, ये सभी स्वात्मायत्त सजन कं अधिकारी होते ह श्रौत° 
८२३३ मे कहा गया है कि, “उनमें उमापति हौ सवं समथं प्रमु हँ । स्वातन्त्र 
सम्पन्न जितेन्द्रि ओर करण जन्य दुष्प्रभाव मुक्त महेश्वर यहो हैँ ॥ २७६-२७७॥ 
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पस्तत्त्वे तुष्टिनवकं सिद्धयोऽष्टौ च तत्पुरः । । 
तावत्य एवाणिमादिभुवनाष्टकमेव च ।। २७८ ॥ | 


तावत्यो, नवाष्टौ च । तदुक्तम्‌ 


अम्बा च सलिला ओघा वृष्टिः साधं च तारया । 
सुताराचसुने्रा च कुमारी च ततः परम्‌ ॥ 


उत्तमाम्भसिका चेव तुष्टयो नव कीतिताः। 
तारा चेव सुतारा च तारयन्ती प्रमोदिका ॥ 


प्रमुदिता मोदमाना रम्यका च ततः परम्‌ । 
सदाभ्रमुदिका चेव सिद्धचष्टकमुदाहूतम्‌ ॥ 


पुखष तत्तव मेँ ९ प्रकार को तुष्टि जौर आठ प्रकार की सिद्धियां होती है } 
उनकं भुवन भी अणिमादिक ८ हौ होते टै । अम्बा, सलिला, ओघा, दृष्टि, 
तारा, सतारा सुनेत्रा कुमारी, उत्तमाम्भसिका ये नव तुष्टियां दै । तारा, सतारा 
तारयन्ती, प्रमोदिका, प्रमुदिता मोदमाना रम्यका भौर सदा प्रमुदिका ये आठ 
सिद्धियां है । अणिमा, महिमा, लघिमा, प्राप्ति, प्राकाम्य, ईरित्व ओर वरित्व 
ये एेदवर्य सिद्धियांँ हैँ । इन्हीं नामवाके देवताओं से ये अधिष्ठित भो है। 
तुष्टो भौर सिद्धयो के वर्णन सांख्य मे बुद्धि के धर्म कं खूप से उपलन्ध हँ । 
इस दशंन में जिनकी चित्‌ शक्ति संकुचित हो गयी है, कला भादि कल्चुकों से 
संकुचित होने के कारण जिनके विवेक कुण्ठित हो गये है, एसे भोग रागरक्त 
पुरुषों के लिय ये तुष्टियां ओर सिद्धियां आवरण रूप हो होतो दै । 

स्व° तन्त्र १०।१०६९ से १०७२ तक के इलोकों मे उल्लेख है कि, 


“प्रकृति के ऊर्ध्वं परिवेश मे पुरुष तत्व का विस्तार है । पुष तत्तव 
पारमेद्वर-स्वरूप गोपन क्रम मँ संकुचित चिदाभास तत्त्व है । यह गुणों कौ 
अविभाग अवस्था रूप प्रधान तत्त्व से ऊपर अवस्थित है । इसमें तुष्टियों, सिद्धियों 
ओर ेडवयं सिद्धियों का आवास है । उक्त तन्त्र कं १०।१०७० के अनुसार, तुष्टियों 
के नाम इस प्रकार हैं । अम्बा, सलिला, ओघा, वृष्टि, तारा, सुतारा, सुनेव्रा कुमारी 
ओर उत्तमाम्भसिका ये नव तुष्टियां हैँ । इसौ तरह १०।१०७१ कं अनुसार तारा, 
सतारा, तारयन्तौ, प्रमोदिका प्रमोदिता, मोदमाना, रम्यका ओर सदाप्रमुदिका 
ये आठ सिद्धियां भी पुरुष क्षत्रमे है । (सांख्य दशंन मे तुष्टियां भौर सिद्धियां 
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अणिमा लधिमा चेव महिमा प्राप्तिरेव च। ॥ 
प्राकाम्यं च तथेशित्वं वशित्वं यदुदाहृतम्‌ ॥ || | 

यत्र॒ कामावसायित्वमणिमाद्यष्टकं स्मृतम्‌ ।' 
( स्व० १०।१०६९-१०७२ ) इति ॥ २७८ ॥ 

तुष्टयादीनां च कि रूपम्‌ ? इत्याशङ्क्याह 

अतत्त्वे तत्त्वबुद्ध्या यः सन्तोषस्तुष्टिरत्र सा । | 
हेयेऽप्यादेयधीः सिद्धिः | 

न चैतदस्मदुपज्ञमेवेत्याह 
तथाचोक्तं हि कापिलः ।॥ २७९ ॥ ॥ 








वुद्धि धमं रूप मानी गयो हैँ । यहाँ संकुचित चित्‌ स्वभाववान्‌ कलादि- || 
कंचुकांचित अविवेकी पुरूष की आवारक मात्र रूपसे मान्य हैँ ) ये सभो अचधि- | 
देवता रूप होती हँ । यहो स्थिति अणिमा आदि एेश्वयं सिद्धियों की है।येभी ॥ 
अणिमा भादि परमेदवर योग क्रम साध्य एेश्वयं है । इन आठों सेये आठ || 
येदवर्य अधिष्ठित हैँ । इनके नाम इस प्रकार है- ॥ 


१. अणगिमा--शरीर को अत्यन्त सूक्ष्म बना लेने का सामथ्यं । | 
२. लचिमा--रूई कौ तरह अत्यन्त हल्का होने का सामथ्यं । | 
३. महिमा - अपने रूप को अत्यन्त विशाल बना लेने की क्षमता । ॥ 
४. प्राप्ति- संकल्प मात्र से जिस देश मँ जाने की इच्छा हो वहां #| 
उपस्थिति को क्षमता । | 


५. प्राकाम्य--एक शरोर को एक ही क्षण में अनन्त बनाल्नेकी 
शक्ति। 





६. ईशित्व - एवं युक्तं हो जाने की तत्कालीन क्षमता । 
७. वरित्व--समस्त प्राणियों को व मेँ कर लेने की क्षमता । 
८. कामावसापित्व--संकल्प मात्र से ही देशकाल स्वभाव वस्तु निर्चय 
सामथ्यं । 
कुछ रोग गरिमा को भी अल्ग मानते हँ । पर उसका अन्तर्भाव महिमा | 
मेहो जाता है। २७८ ॥ 
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तदाह 
आध्यात्मिकाश्चतन्लः प्रृत्युादानकालभा्यार्याः । 
पञ्च विषयोपरमतोऽजेनरक्षासङ्गपक्षयविघातेः ।. २८० ।४ 


ऊहः शब्दोऽध्ययनं दुःलविघातास्त्रयः सुहत्प्रापिः । 
दाने च सिद्धयोऽष्टो सिद्धेः पूर्वोऽङकुक्ञस्त्रिवधः ।\ २८१ । 


न लले २ ्न्न्राक्करन्न्कक्र प 
ष्टि एक परिभाषिक शब्द है । स्वमान्यतया अरतत्त्व म तत्व बृद्धि दहो 


जानि पर एकं प्रकार का भौतिक सन्तोष प्राप्त होता है । वही तुष्टि ह । हेय 
मे भी उपादेय बुद्धि का नाम ही सिद्धिदहं। यहं विषय कपिल सांख्य शाख मेँ 


अपने ठङ्ख से विवेचित ह ॥ २७९ ॥ 
कपिल के सांख्य दशन मे कहा गया है कि आध्यात्मिक तुष्टियां चार 
प्रकार की होती हये चारो अनास्म रूप प्रकृति ञआादि मे होती है। जेषे-- 
प्रधान (मूल प्रकृति) ओर महान आदि भेदो से प्रकृति आठ प्रकार की मानी 
जाती दै । यहौ विव की उत्पत्ति की निमित्त ह । इसमे सङ्खं ओर्‌ देष आदि 
दोष होति है । योगी लोग इनको हटाने का अभ्यास करते है । अभ्यास के इस, 
अध्यवसाय मे प्रकृति नामक एक तुष्टि होती दै । 


इसी तरह्‌ सामान्यतया हमेदा "सबसे सब की उत्पत्ति होती है' इस 
उपादान योगी की इच्छा के 


नियम के अनुसार भावों (पदार्थो) के उत्पादक उप 

अनुरूप हों, एसे जध्यवसाय स रत साधक उपादानाख्या तुष्टि प्राप्त करता है। 
भवो की उत्पत्ति काल क्रम से होती दै। अतः काल भी विद्व का कारण 
है । इसमे ही भोक्तृत्व का अध्यवसाय करने वाला योगौ "काल' नामक तुष्टि 
प्राप्त करता है । इसी तरह भाग्य विक्ेष से फलविशेष की दृष्टि से भाग्य भी 
विदवोत्यादक माना जा सक्रता है । इसमे अध्यवसाय निष्ठ योगी को "भाग्या 


तुष्टि होती है । 

विषयों के अर्जन मे कष्ट ही कष्ट है, यह सोचकर विषयों से उपराम 
होने लगता है । दोष दलन से ताटस्थ्य प्राप्त योगी को अजन, रक्षण, संग, 
संचय ओर विघात ये पाचों मिखाकर ९ तुष्टियां होती दै । ऊह, शब्द, अध्ययन 
दुःख विघात के तीन, सुहृतप्ाप्ति ओर दान चे आठ सिद्धियाँ भी योगी के अध्य 
वसाय की परिणाम ही होती है । विपर्यय, अदाक्ति ओर अतुष्टि नामक अङ्कुशो 


के कारण सामान्यतया सिद्धियों मे सबकी प्रवृत्ति नहीं होती है। 
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आाध्यात्मिका' इति अनात्मरूपे प्रकृत्यादौ भवन्तोत्यर्थ : । तत्र प्रधानमह- 
दादिरूपतयाष्टविधा प्रकृतिरेव विश्वोत्पत्तिनिमित्तं नान्यत्‌,--इति तत्रैव सङ्ख- 
द्ेषादिनिवृत्तिनिमित्तं भोक्तृत्वाद्यध्यवस्यतो योगिनः प्रकृत्याख्या तुष्टिः । एवं च 
प्रकृतेरविशेषात्‌ सवदा सवंस्माच्च सर्वंस्योत्पत्तिः स्यात्‌,--इति यथस्वोपादानं 


इसकी तालिका इस तरह बनाई जा सकतो है । 
१- भध्यात्मिक तुष्टियां 








१ २ | ३ छ 
0 ९ क भ जन 
प्रकृति उपादान काल भाग्य || 
२-विषयोपरामजन्य तुष्टियाँ | 
१ २ | ३ 1 ५ 
1 0 त ॥ 
अजंन रक्षा स्ख संक्षय विघात =९ 
सिद्धियां- 
१-उह्‌, शब्द, भध्ययन =३ 


२--५ प्रत्यनीक -दुःखत्रय, सन्देह, दौर्भाग्य 


1.9 
आध्या०, आण देऽ, आधिभौ० ३+१+१=५ | 
सिद्धियों के ३ अङ्खुश-- 
१--विपयंय, २--अशक्ति ओर ३--अतुष्टि 
५) सिद्धियां 
१ र्‌ ३ र +" ५ ४ ७ ८ 





| | 
अणिमा पिमा महिमा प्राप्ति प्राकाम्य ईशित्व वरित्व कामावसायित्व 


ये सभी पारिभाषिक शब्द हैँ । यहाँ इनकी परिभाषा का विवरण प्रस्तुत 
करना आवद्यक है-- 
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भावानामुत्पादो त्याय्यः--इति । तदेव विश्वकारणम्‌,--इति पृथिव्यादावुपादान 
एव भोक्तूत्वा्यध्यवस्यत उपादानाख्या । एवमपि कालमपेक्ष्य भावानामूत्पत्तिरिति 
सएव विश्वकारणम्‌--इति तत्रेव भोक्तुत्वाद्यध्यवस्यतः कालाख्या । एवमपि 
भाग्यविरेषात्फर्विगेषः,--इति तेषामेव विश्वकारणत्वमिति तत्रैव भोक्तृत्वा- 
दयध्यवस्यतो भाग्याख्येति चतखः। पञ्चेति, बाह्यविषयोपरमस्य पशचहेतुत्वात्‌ 


१. आध्यात्मिक~-वह्‌ स्तर जहां अनात्म रूप प्रकृति आदि मे तष्टिको 
अनुभूति होती है । ये चारं प्रकार की होती है । इन चायो का स्तर आध्यात्मिक 
होताहै- 


१-- प्रकृति तुष्ि-यह स्पष्ट हि कि प्रधान ओर महत्‌ आदि भेदो से 
निन्न आठ प्रकार की प्रकृति हो विख्वोत्पत्ति की निमित्त दै । इसी मे सङ्खं रेष 
आदि दोषों की निमित्त प्रकृति नामक तृषि होतो है । यहं उन योगियों मं 
विदोष रूप से होती हे, जो भोक्ता भाव के अध्यवसाय के अभ्यास में संलग्न 
रहते हैँ । 

२--उपादान तुष्टि-सामान्यतया रकरृति के परिवेश मँ ही विना किसी 
विदोष की अनुसन्ानाटमक स्थिति मे कमो साधक म यह्‌ अनुमूति स्पन्दित 
होने गती दै कि "यहं शाश्वत नियम है कि सवते सबकी उत्पत्ति सम्भाव्यहै' 
अतः यथानुूप भावों का अर्थात्‌ पदार्थं मात्र का उत्पाद सम्भव द मौर यह्‌ 
उचित भी है । इस तरह यथास्व उत्पत्ति निमित्त मँ विद्व की कारणात्मकता 
का परिद्न करने वाले ओर पुथ्वो आदि सब उपादानं मे भोक्तृत्व के 
अध्यवसाय मे संलग्न साधकं को उपादानाख्या तुष्टि होती है । 


३--काल नामक तुष्टि-काल कौ अपेक्षा से हो पदार्थो कौ उत्पत्ति 

होती दै । अतः काल ही विद्वोत्पत्ति का निमित्त है । इस विमं मे वहीं मोक्ता 
भाव का अध्यवसाय करने वाले साधक को कालाख्या तुष्टि होतो है । 

५--भाग्याख्या तुष्टि-एेसी अवस्था नने भौ "भाग्य विशेष से फल विशेष 
की उत्पत्ति होती दै' । अतः भाग्य हौ विदवोत्पत्ति निमित्त है । एमे विचार 
मै जो भोक्तृत्व का अध्यवसाय करता दै, उषे भाग्य नामक तुष्टि 
होती है। 

२. बाह्यविषयगत तुष्टयां ५ प्रकार कौ होती दै 
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ते चा्ज॑नादयः, सर्वस्य सुखां विषयेषु प्रवृत्तिः न च तेभ्यः कदाचिदपि 
तद्भवेत्‌ यद्विषयाणामजंनादौ त्रितये यतमानस्य पसः कष्टमेव, एवमपि एषामा- 
कस्मिकः स्वयमेव संक्षयः,--इति महत्कष्टम्‌ न चेतत्परोपघातं विना सिद्धयेत्‌ - 
इति क्टात्कष्टतरम्‌ । तदेषामेवं दोषदर्नान्माध्यस्थ्यमवलम्बमानस्य योगिनः 
पञ्चेति नवाम्बाद्यास्तुष्टयः क्रमेण उक्ताः। अनेन च पाठेनैवमीश्च रकृष्णः 


१--अजंन--बाह्य विषयों मे उपरति रूप तुष्ट का यह्‌ पहला रूप होता 
है । इसमे नाम के अनुकूल ही उपलब्ध्यात्मक तुष्टि होती है । कहते यह टँ कि 
सामाजिक सुख के लिए ही विषयों में प्रवृत्ति होती टै । किन्तु इनमे क्रमिक 
रूपसे कष्ट ही हाथ लगता टै । अर्जन करने में घोर अध्यवसाय कोस तो 
मानते हैँ पर वास्तव में चित्स्वाभाव्य के संकोच का इन्द्रजाल हौ वहाँ काम 
करतादहै। 

२--रक्षा--वस्तु को प्राप्त करने के घोर परिश्रम ओर प्राप्त वस्तुके 
रक्षण से अध्यवसाप में योग क्षेमात्मक तुष्टि का नाम रक्षा दै । किन्तु वास्त 
विकता यह्‌ हैकिन अर्जन ओरन रक्षा ही अपने वाको बात टै । अपने वश 


मतो कष्ट ही कष्ट है । अर्जन से कष्ट रक्षा मे कष्ट ! यहु दशा स्ख नामक 
तुष्टिकीहै। 


३--संग--संकूचित पुरुष क्या करना चाहता हौ ओर क्या होता हूं ? 
ओर नहीं तो मन के ऊपर जागतिक इन्द्रजाल अपने आकपंण के व्यामोह 
से उपे आसक्ति के गत्तं मे गिराता हो रहता दै । 


४--संक्षय-सब कुछ सक्रियता के नाम ल्ग जाता दै। रेष शल्य 
बच रहता ह । विवशता की बयार सव कुछ उड़ा छे जाती है । अन्तमे सारा 
किया-धिया टाँयटंय फिस हो जाताहे। उससमयनजो कष्ट होता हे, वह्‌ 
हर एक पुद्गल पुरुषं को अनुभूति का विषय ह्‌ । 

“--अपने स्वार्थं की पृत्ति रूप तुष्टि के लिए परोपघात का अनथ॑कारो 
आश्रय ! यह तो जीवन का हारा हुभा जुजआ बन जाता है । दुर्माग्य तो यह्‌कि 
पुद्गल पुरुष को इनमे तुष्टि का अनुभव होता है । 


इनमे दोष दशंन करने वाले भाग्यशारी साधक वगं कौ कुछ दूसरी 
ही अवस्था होतो है । एसे पुरुष माध्यस्थ्य का अवलम्बन करते हँ । उनके लिए 
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शिक्षितो- यदन्यथा नवानां तुष्टीनां स्वकण्ठेनेवोपादानं स्यादिति । उदः प्रत्यक्षा- 
दिप्रमाणव्यतिरेकेण स्वयमेव तत्तदथंविषयः प्रत्ययः, शब्दः स्वयमेवमप्रतिपत्तौ 
तद्विषयः सक्कदुगुरूपदेशः, अध्ययनमेवमप्रतिपत्तौ तत्रेव पौन -पन्येनाभ्यासः 
एषां पञ्च प्रव्यनीका दुःखत्रथं सन्देहो दौर्भाग्यं चेति । तत्र दुःखत्रस्य शास्व्रान्तर- 




















पूर्वोक्त अम्बा आदि तुष्टियां ही उनके जीवन कौ दिशा का निर्धारण करती 
है । इस सन्दभं मे ईङवर कृष्ण पर कटाक्ष करते हए जयरथ ने नौ तुष्टियों की 
ओर संकेत किया है । 


सिद्धियों सम्बन्धी पारिभाषिक शब्द निम्नलिखित है- 


१. "ऊह्‌'--ग्रव्यक्न आदि प्रमाणो के व्यतिरिक्त स्वयम्‌ एव उन विषयों 
मे विरि विश्वास उत्पन्न होना ऊह्‌ कहकाता है । यह्‌ भी एक प्रकार की 
सिद्धि दै। 


२. “शब्द'--उपदेश । स्वयम्‌ किसी विषय का प्रत्यय न होने पर गुख 
के शब्दों द्वारा विवास ही "शब्द" रूप सिद्धि है । 

३. अध्ययन--किसी प्रकार प्रत्यय न होने पर स्वयम्‌ शास्त्रौका 
अनवरत स्वाध्याय उस साधकं को एकं विनिश्चय के विन्दु पर ला बिठाता 
है । यही अध्ययन रूप स्वाध्याय सिद्धि दै । 


सिद्धियों के प्रत्यनोक--[ ४, ५, ६ ] तीन दुःख-- 


४. आध्यात्मिक दुःख- बात, पित्त भौर कफ आदि दोषों से उत्पन्न 
शारीरिक कष्ट तथा काम क्रोध आदि से उत्पन्न मानसिक दुःख आध्यात्मिक 
कहलाते हैं । 

५. आधिदेविक--यक्षो, राक्षसो ओर ग्रहादिकों से उत्पन्न दुःख आधिः 
देविक होते है । 


६. आधिभौतिक-सपं, व्याघ्र ओर अन्य प्राणियों से उत्पन्न दुःख 
आधिभौतिक दुःख कहलाते हैँ । कुछ लोग १६ प्रकार के दुःख मानते हैँ । 


७. सन्देह -अनवधारणात्मकं ज्ञान हो सन्देह होता है । यह्‌ उभयः 
क)रिक होता है। 
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ुषेरुपायेविघातं कृत्वा कल्याणमित्रपरिचयाच्त सन्देहं व्युदस्य, दानेन च 
दौभग्यमपाकृत्य पूर्वेषां त्रयाणामन्यतमेन साधयन्ति,--इत्यष्टौ सिद्धयस्ताराद्याः 
क्रमेण उक्ताः। ननु सर्वेषामविरेषेणेताः सिद्धयः कि न स्युरित्यारङ्क्योक्तम, 
“सिद्धेः पूरवोऽद्कुशख्िविधः' इति पूर्वो विपर्ंयाशक्त्युष्टिलक्षणोङ्कुशो निरोध- 
कारित्वात्‌, तेनाविरोषेण सर्वप्राणिषु सिद्धीनामप्रवृत्ति रिति ॥ २८१ ॥ 
अणिमादयष्व॑तस्तिलः पङ्क्तयो गुरुक्िष्यगाः । 
तत्रापि त्रिगुणच्छायायोगात्‌ त्रि्वमुदाहूतम्‌ \। २८२ ॥ 
नाडोविद्याष्टकं चोध्वं पङ्क्तीनां स्यादिडादिकम्‌ । 


तत्रापीति, अपिहब्देन न केवलं गुणतत्तवे गुरूणां गुणत्रययोगितया 
्रिल्वमुक्तं यावदिहापि,--इत्यभिहितम्‌ । तदुक्तम्‌ 


८. दौर्माग्य-भाग्य की वैपरीत्यात्मक स्थिति । इन तीनों से तीनों दुःखों 
के विघात शास्त्रों द्वारा निर्दिष्ट उपायों से होता है । सुहृतप्रापि ओर कल्याण- 
कारी मित्रों द्वारा सन्देह का नाश होता दै । दानकेट्रारा दौभाग्यिका ध्रुव रूप 
सेध्वंसहो जाता है। इसप्रकार से इनमें अधिष्ठित तारा आदि सिद्धियोंका 
उल्लेख पदे ही किया जा चुका है । 

अङ्कुश-- 

१. विपर्यय - उल्टो बातों के संस्कार । सिद्धि के लिए उद्यत साधकमें 
यह्‌ सबसे पहले जन्म लेता है । 

२. अशक्ति- नाम के अर्थं से व्यक्त । 

३. अतुष्टि--अन्व्थ, तुष्टि का अभाव । 

ये तीनों सिद्धियों के निरोधक है । इनके कारण ही प्राणियों मे सिद्धियों 
के प्रति अरुचि उत्पन्न हो जाती है। सिद्धि के चाहने वालों को सर्वप्रथम 
इनका उपाय कर हो आगे कदम बढ़ाना चाहिए । एेइवर्यं सिद्धियों की परिभाषा 
पहले ही दी जा चुकी है ॥ २७९-२८१ ॥ 

अणिमा आदि अष्टको के ऊपर गुरु शिष्यो को तीन पंक्तियां हँ । इनमें 
२२ गुरुजनों की पहली पंक्ति है । मस्करी से भदन्त तक के ये गुखजन दृष्टादुष्ट 
मान्यताओं के उपासनात्मक ओर स्वतः प्रत्ययात्मक दोनों पक्षों पर विडवास करने 
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अथो्वं गुरुशिष्याणां पङ्क्तित्रयमतः शृणु । 
मस्करी पूरणः कृत्स्नः कपिलः काशषए्वच॥ 
सनत्कुमारगौतमवसिष्ठाद्यांशकास्तथा । 
काश्यपो नासिकेतुश्च गालवो भोतिकस्तथा ॥। 


शाकल्यस्तु समाख्यातो दुर्वासाः परमो मनिः । 
वाल्मोकिश्च गुरश्रेष्ठः सपराशरगालवः ॥। 


पिप्पलादश्च सोमित्रो वाधृधुश्रो भदन्तकः। 
मस्कर्यादिभदन्तान्ता दृष्टादृष्टस्य वादिनः ॥ 
दाविशतिर्गुरवराः प्रथमा पडङक्तिरिष्यते। 
जह्वश्च तृणविन्दुश्च मुनिस्ताक्ष्यस्तथेव च ॥ 
ध्यानाश्रयोऽथ दीर्घश्च होताजगर एव च । 
अगस्त्यो वसुभौमश्च उपाध्याश्च कतित: ॥ 


शुक्रो भ्रग्वद्धिरा रामो जमदग्निसुतोध्वंग. । 
स्थूलगिरा बालित्यो मनुजश्चेति कौतितः ॥ 


वच््रत्रेयो विशुद्धश्च शिवश्चासरथानुगः । 
जह्‌ ग्वादिचारपयंन्ता द्वितीया पङ्क्तिरिष्यते ।। 


हरो जण्ठी प्रतोदश्च अमरेशश्चतुथंक्रः। 
कृष्णपिङ्गेशरुद्रश्च इन्द्रजिद्‌वृषभः शिवः ॥ 


वाले विचारकं लोग होते हँ । इनके नाम क्रमशः मस्करो, पूरण, कृत्स्न, कपिल, 
कादा, सनत्कुमार, गौतम, वरिष्ठ, आद्यांाक, गालव ( भौतिक ) कद्यप, 
नासिकेतु, गालव, शाकल्य, दुर्वासाः, वाल्मीकि पराशर, पिप्पलाद, सौमित्रि, 
वायुपुत्र ओर भदन्त हैँ । 


इसके ऊपर रजः स्पशं प्रधान रिष्यरूपी ऋषिवृन्द रहते हैँ । इनके 
नाम इस प्रकार है-जल्ल. तृणविन्दु, मुनि, ताक्ष्यं, ध्यानाश्रय, दीर्घ, होता 
अजगर, आगस्त्य, वसुभौम, उपाध्याय, शुक्र, भृगु, अंगिरा, परशुराम, ऊर्ध्वग, 
स्थूलशिरा बालखिल्य, मनुज, ब, आत्रेय विशुद्ध, शिव ओर चार । ज्व. से 
चारु पय॑न्त २५ ऋषियों की यह्‌ दूसरी पंक्ति है । 
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यमः करश्च विख्यातो गङ्खाधर उमापतिः । 
भूतेश्वरः कपालीशः शङ्भुरश्च तथेव च॥ 
अधंनारीश्वरश्चेव पिङ्कलश्च तथा परः। 
महाकालश्च संवर्तो मण्डली त्वेकवीरकः 
तथा चान्यश्च विख्यातो भारभूतेश्वरो ध्रुवः । 
जह न्वादिचारुपयंन्ता ऋषयः पञ्चविंशतिः ॥ 
हरादयो ्‌.वान्ताश्च गुरवो विशतिः स्मृताः ।' 
( स्व ° १०।१०७४-१०८६ ) इति । 


सत्त्व संस्पर्शं भूमि की तीसरी पंक्ति के क्रम में हुर जण्ठी, प्रतोद, अमरेश, 


कृष्णस, पि द्खेशर्दर, इन्द्रजित्‌ वृषभ, शिव, यम, गङ्गाधर, उमापति, कपालीश, 
शङ्कुर अर्धंनारीदवर, पिङ्घल, महाकाल, संवत्तं, एकवीरक, भारभृतेदवर भौर 
ध्रुव, ये २० ऋषि अते हैँ । 


ऋषियों की ये तीनों पंक्तियाँ त्रिगुणच्छाया से प्रभावित पक्तियाँ ह। 
गुणों के त्रित्व की तरह पक्तियों मे भी त्रित्व स्वाभाविक है। इन तीनोंके 
ऊपर नाडोविद्याष्टक मण्डल द । ये नाडियां पुर्यष्टकं से सम्बन्धित ह । इनके 
नाम चूडा, चन्द्रिणी, गौरी, शान्ति, माला, मालिनी, स्वाहा ओर स्वधा हैं । 
स्व° तन्त्र १०।१०७४ से १०८५ तक इस विषथ का विशद वर्णन है । 


वहाँ गुरु शिष्यो को तीनों पंक्तियों का उनके निवासो गुसजनों, रिष्यों 
ओर ऋषियों के नाम स्पष्ट रूप से दिये गये है । श्रीतन्त्रालोक में. आचायंने 
मात्र तीन पंक्तियों का उल्लेख कर यह्‌ निर्देश किया है कि यह त्रित्व त्रिगुण 
कीछठायाके योग के प्रभाव से विकसित है। इन प॑क्तियों के ऊपर भी नाडी 
विद्याष्टक का संकेत किया गया है । राजानक जयरथ ने योग्य व्याख्याकार के 
ही अनुरूप स्वच्छन्द तन्त्र से उन उद्धरणों को यहाँ उद्धूत कर अध्येता वर्ग का 
महान्‌ उपकार किया टै । स्वच्छन्दतन्त्र के अनुसार सारे नाम हिन्दी भाष्य में 
दे दिये गये हैं । प्रथम पंक्ति मेँ २२ नाम मस्करी से छेकर भदन्त पर्यन्त होते 
है । इनमे आद्यांशक शाब्द से सनक ओर सनन्दन की गणना अभिप्रेत है। 
गालव दो हैँ । एक भौतिकवादी ओर दूसरे परादर के सहचारी । इस तरह. 
२२ नाम पूरे होते ह । 
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अत्र च पञूक्तदरये गुख्शब्दोपादानान्मध्यमायां पड्कौ शिष्या एव,--इत्यर्थ- 
सिद्धम्‌ । नाडीरूपाश्च ता विद्यास्तदधिष्ठातृदेवता इत्यर्थ । तदुक्तम्‌ 
'इडा च चन्द्रिणी चेव शान्तिः शान्तिकरीतया । 
माला च मालिनी चेव स्वाहा चेव सुधा तया ॥' 
( स्व° १०।१०८५ ) इति ॥ २८२ ॥ 
ननु नाछ्यधिष्ठातुदेवतानां पंस्ततत्वावस्थाने कि निमित्तम्‌ ? 
इत्याशङ्क्याह 
पुंसि नादमयी शक्तिः प्रसराख्या च यत्स्थिता ।। २८३ ॥। 
चोऽवधारणे । यद्यस्मात्पंस्तच्वाधिष्ठातरि संकरुचितशूपत्वात्‌ अणुशब्दादि- 
व्यपदेदये पुंस्येव, नदति स्वात्माभेदेन विख्वं परामृशति इति नादः स्वातन्त्या- 
त्मपरकतुंत्वलक्षणो विमर्शः, तन्मयी राक्तिर्वहीरूपतया प्रसरणशीलत्वात्‌ 
प्रसराख्या स्थिता, क्रियारक्तिपर्॑न्तेन स्थृलसूपेण स्फुरतीत्यथं । इदमुक्तं भवति, 
चिच्छक्तिरेव हि स्वस्वातन्त्यात्‌ संकुचितात्मरूपतामामास्य देहादयात्मतामपि 
जिघृक्षुः प्रथमं नाडीरूपतामियादिति । यदुक्तं प्राक्‌ 





दुसरी पंक्ति शिष्यो की पंक्ति है वयोकि ऊपर ओर नीचे की पंक्तियों के 
लिए गुरु पवितं का स्पष्ट निर्देशन है । शिष्यो की इस पंक्ति मे २५ शिष्यो कौ 
गणना है । तीसरी गुर पंक्रित मे देवश्रेणी के गुरुवयं है । इनकी संख्या २० मानौ 
गयी है । 

नादियों के नामसे हो नाडी नामकं विद्याओं की अधिष्ठात्री देवियों 
केभीनाम है । इनका संकुचित पुंस्त्व मे हो अवस्थान अनिवायं है। ये 
सभी नादमयी शक्तियाँ है । 'नाद' स्वात्म से अभेदभाव से विद्व के प्रामशं को 
कहते है । इसे स्वातन्त्य सम्पन्न विमं भी कहते हैँ । चूंकि विमशंमयो यह 
चित्शाविति बाहर को ओरं प्रसरण शल है । इसलिए इसे “प्रसरा' शक्ति भी 
कहते हे । स्वात्मस्वातन््य के प्रभाव ते संकचित चिति देह मादि आकृति ग्रहण 
की इच्छा करती ह ओर पहले पहल नाडी रूप में हौ उसकी भभिग्यक्ति होती 
ह । श्री° तन्त्रा ७६६ मे को इसकी चर्चा है । वहाँ प्राण कौ प्रतिष्ठा के 
प्रसङ्कमें कहा गया है कि, 
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'चित्स्न्वप्राणवृत्तोनामन्त्या या स्थूलता सुषिः। 
सा नाडीरूपतामेत्य देहं सन्तानयेदिदम्‌ ।' 
( तं ७।६६ ) इति ॥ २८३ ॥ 
ननु भवेदेवं यदि पुतः कर्तृत्वं सिद्धयेत्‌, तदेव पुनरतिदुलमं यत्‌ तथा- 
त्वेऽस्य क्षोरादिवदचेतन्यं स्यात्‌, - इत्याशङ्क्याह 
न ह्यकर्ता पुमान्कतुः कारणत्वं च संस्थितम्‌ । 
एवं हि भुजिक्रियाकतुत्वायोगात्‌ भोक्तृत्वमपि अस्य न स्यात्‌ । ननू 
भवद्धिर्जगतां कार्यत्वं साधयितु पुंसः कतंत्वमभ्युपेयते, तच्च अस्माकं प्रकृतिरेव 
उद्धोदुमुत्सहते, - इति किं तेन अचेतन्याधायिना,--इत्याशङ्क्योक्तं कत्‌: 
कारणत्वं च संस्यितम्‌" इति । कर्तुरिति न तु जडस्य प्रकृत्यादेः। एतच्च 
समनन्तराद्जिक एव साधयिष्यते तत एवावधार्यम्‌ ॥ 


"श्राण मं काल प्रतिष्ठित है । शरोर प्राण से आविष्ट है। देह में 
प्रतिष्ठित प्राण के पहले हो निरूपित कई स्वरूप हँ । पुरी "चित्‌" है । पहले 
"संवित्‌" ही प्राणरूप मे परिणत हई थी । दूसरा स्वरूप उसका स्पन्द है। 
स्पन्द" एकं पारिभाषिक शब्द है । महार्थं मञ्जरीकार इसे परामशात्मक 
चमत्कार ' कहते हें । तीसरी है प्राणवृत्ति । इन तीनों वृत्तियों मे कायं जननौ- 
नुख्य व्यापार होता है । इन वृत्तियों मेँ अन्तिम अवस्था को "सुषि, कहते हैँ । 
“सुषि' अन्तिम स्थूलता मे रूपायित होती है । यह्‌ 'सुषि' ही नाडीरूपता को 
प्राप्त कर देह को पूरा आयाम प्रदान करती हैँ । 'सुषि' रूप स्थूलता का अर्थं 
बाह्य को ओर विस्तार कौ स्थितिका एक रूप है । वैर के अंगुष्ठ मे व्यक्त 
होकर यह नामि भौर हृदय देश होती हुई सुषुम्ना रूप ते स्फुरित होतो है । 

प्राणियों के प्राणसंचार्‌ कौ यह्‌ मुख्य कारण है । सारो अन्य नाडियां शरोर को 
पूर्णता प्रदान करने मे विशेष सहायकं है" ॥२८२-२८३॥ 

यह नादमयी शक्ति पुंस्त्व मे स्थिर टै । यह्‌ ध्यान देने की बात हैकि 
जगत्‌ रूपी कायं को साधिका यद्यपि प्रकृति है परन्तु पुमान्‌ अकर्ता नहीं है । 
कत्तु त्व जड प्रकृति मं नहीं रह्‌ सकता । दूध से दही की तरह यह्‌ जगत्‌ मात्र 
जड्मयी उत्पत्ति कौ परम्परा नहीं अपि तु नादमयी प्रसराख्या चित्‌ शाक्तिक 
उल्लास है । अचेतन्य पुरुष के कतत त्व की कल्पना नहीं कौ जा सकती । कत्त त्व 
का कायं कारण भाव भो विशेष रूप से विचारणोय है । 


१, म० मञ्जरी का० ३४ प्रृु० ८० 
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ननु यद्यचैतन्यात्पृसः कतृं नाभ्युपेयेत तत्तथात्वेऽपि तन्नोपरमेत्‌, 
इत्याह 
अकत्यपि वा पुंसि सहकारितया स्थिते ॥ २८४ । 
जेष कार्यात्मतेष्टव्यान्यया सत्कायंहानितः । 


दह्‌ तावद्विश्वोत्पत्तौ प्रकृतिः कारणं सा च पुरूषमनपेक्षय न किचिदाधातु 
शक्नुयात्‌ तत्संयोगेन विश्चोस्पादस्योक्तत्वात्‌ । यदाहुः 
पुरुषस्य दशनार्थः कंवल्यार्थस्तया प्रधानस्य । 
पड्ग्बग्धवदुनयोराव संसर्गस्तत्कृतः सगः ॥ 

( सां २१ का० ) इति ॥ 
तदन्वयव्यतिरेकानुविवानात्‌ पुमानपि विश्वोत्पत्तौ कारणं, तच्च॒विश्वस्य 
तद्रपानुवृ्यसं भवात्‌ नोपादानरूपं किन्तु सहकारिूपं तथात्वे च अस्योपादेया- 
तिरि्तसहकार्यात्मतावश्यमेए 





चतव्यान्यथा सत्कार्यवादो होयते, ....इत्येवमपि अस्य 
(शचातमतापरिणामादचेैतन्यमेवापतेत्‌ ।॥ २८४ ॥ 


न 


ङ्ख 
प्रकृति विद्वोतपत्ति मे कारण है किन्तु पुरुष की अपेक्षा से ही वह्‌ सारे 
व्यापार कर सकती हे 1 उसके संयोग को अनिवायंता कार्ोत्पत्ति का दैत है । 
पङ्क ओर अन्ध के संयोग से जैसे सदृष्टि गतिशीरता का कार्य सम्पन्न होता 
ह, वैसे ही यदय भो प्रकृति पुरुष संयोग की अपेक्षा स्वीकायं है । सांख्य का 
२१ कटागयादैकि, 

“पुरुष का प्रधान संसर्गं दो उद्देदयों को पूणं करता है--यह्‌ सम्बन्ध 
संसमं ददन ओर केवल्यधाम करी गतिश्लोलता दै। इसी से सर्गं की संभूति 
होती दै ।'' 

अन्वय व्यतिरेक पद्धति से पुमान्‌ भौर प्रकृति दोनों विश्वोत्पत्ति मे 
कारण ह एसा सभी लोग मानते ह । हाँ यह कारणता उपादान रूपा नहीं होती 
वकि विद्व का तद्रपानुवत्तंन असम्भव ह । स्वर्ण से स्वणं का आभूषणं बनता 
है । स्वर्णकार उसे पुनः स्वर्णं रूप मे बदल देता है । घडे का निर्माण मद्री से 
होता है । पर उसमे दण्ड चोवर आदि भी कारण दहै। ये सहकारो निमित्त 
कारण ह । उसी तरह पुरूष मे भी सहकारी भाव से यह्‌ कारणता स्थिर है । यहुः 
उपादेयातिरिक्त स्थिति है । 
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तदेवं विश्वोत्पत्तौ पुस एव करृत्वमेष्टव्यं येनास्य तत्तद्रूपोपग्रहेऽपि स्वस्व- 
रूपाप्रच्युतेरचैतन्यं न स्यात्‌, तदाह 
तस्मात्तथाविषे काये या शक्तिः पुरुषस्य सा ॥ २८५ ॥ 
तावन्ति रूपाण्यादाय पू्ण॑तामधिगच्छति । 


"तथाविध ' इति क्रियाशक्त्यात्मनि स्थूलखूपे । तावन्तीति, नाडोविद्यादि- 
रूपाणि । पूणंतामित्येवमपि स्वातमात्रविश्रान्तत्वात्‌ ॥ २८५ ॥ 


इदानीं प्रकृतमेवानुसरति 
नाडचष्टकोर्ध्वे कथितं विग्रहाष्टकमुच्यते ।। २८६ ॥ 
कथितमिति, सर्वशाखे ॥। २८६ ॥ 





एसा न मानने पर सत्का्यवाद की मान्यता मे दोष होने लगेगा । पेरने 
से तिलं से तिल निकल आता है भौर दहने पर गायों से दूध निकरता है, 
तिलो मेँ तेल मौर गायों मे दूध पहले ते ह, केवल पेरने ओौर दहने की प्रक्रिया 
अपनानो पड़ती है । यह्‌ अभिव्यं जक प्रक्रिया कारण रूपा है पर कार्य तो पहले 
ही विद्यमान है । इसलिए कहते हँ कि कारण व्यापार से पहले कार्यं का अस्तित्व 
रहता हौ है । उसो सत्‌ पदाथं से उसो की अभिव्यक्ति होती है । असत्‌ वस्तु 
के कारण का अस्तित्व होता नहीं। सांख्यवादी तो सत्कार्यवादी होते ही हैं । 
कारण कायं को दो तरह से उत्पन्न करता दै । १-उसपे संबद्ध होकर 
या २-उससे असंबद्ध होकर । पहला पक्ष॒सत्कायंवादी का है। दूसरे 
पक्ष मेँ बड़ो कठिनाई है । दुध से ग्वाला असंबद् है पर निमित्त होने से 
संबद्ध भी है। मिरी घटसे सम्बद्धहै। पट ते असम्बद्धरहै षर म्ट्रिसेही 
विनौला अंकुर देता है गौर परम्परा से पट मिलता है। इसलिए असंबद्ध 
कारण कार्य को उत्पन्न नहीं करता यही मानते हँ । यहाँ प्रकृति पुमान्‌ से 
असंबद्ध रहकर सर्ग का कारण नहीं बन सक्रतो । कार्यकारण में अभेद सम्बन्ध 
भी माना जाता है । इसकिए्‌ कारण से पृथक्‌ कार्यं को सत्ता भो नहीं मानी 
जा सक्तो है । इन सम्बद्ध दुष्ट्यों से विचार करने पर यही निष्कषं निकलता 
दै किं विदवोत्पत्ति मे पुरूष का कत्तु्व भ मान्य है । एेसा मानने से अनन्त 
ख्पों में अभिबग्यक्त होने पर भी स्वातन्त्य के कारण स्वरूप से उसका प्रच्याव 
नहीं होता । इसलिए एेसे कार्यं मं जो शक्ति कारण है, वह पुरुष की ही शक्ति 


श्री° त०-१४ 








तर (~ ~ -: ^ ~ काण 
२१० श्रो तन्त्रालोकः [ श्लो ° २८७-२८९ 


तदाह्‌ | 
काथं हेतुदुःखं सुखं च विज्ञानसाध्पकरणानि । 
साधनमिति विग्रहुतायुगष्टकं भवति पुंस्त्वे ॥। २८७ ॥ 





कार्यं तन्मात्रं हेतुरिति, वागादोन्द्रियदश्कात्मका रणम्‌ । 'विज्ञान-साध्य' 
इत्यनेन बृद्धिकर्मेन्दरियामिन्य ज्य ज्ञानमात्रं व्यापारमात्रं चोक्तम्‌ । करणेति, 
अन्त.करणत्रयम्‌ । साधनमिति, स्वंकारणं प्रधानमित्यथं- । विग्रहतायुगिति, 
सृक्ष्मररीरारम्भकत्वात्‌, भवति--इति सृष्ष्मेण रूपेण, स्थूलेन सूपेणेषामुक्तत्वात्‌, 
परेण च रूपेण मायाया वक्ष्यमाणत्वात्‌ ।॥। २८७ ॥ 

भुवनं देहधर्माणां दशानां विग्रहाष्टकात्‌ 


हिसा सत्यमस्तेयं ब्रह्माकल्काक्रधो गुरोः ॥ २८८ ॥ 
शुश्रू षाज्ञौचसन्तोषा ऋजुतेति दज्ोदिताः 
पु स्त्व एव गन्धान्तं स्थितं षोडज्ञकं पुनः ।॥ २८९ ॥ 

















है यह सिद्ध हो जाता है । अनन्त रूपों ओर आकृतिं को ग्रहण करने वाली 
दाक्ति का आनन्त्य सदा पूर्णता से ओत-प्रोत रहता ही है । फलितां यह्‌ हुआ 
कि नाज्यष्टक मेँ अधिष्ठात्री शक्तियाँ हौ आकृति ग्रहण की ओर उन्मुख होती 
टं ॥ २८५-२८६ ॥ 


कार्यत्मक सूष्षमदेह्‌ के भारम्म मेँ हेतु तन्मात्र को जागृत करने वाले 
पस्तत्तव के भावरण को "कायं, कहते हँ । सूष्ष्मदेह॒ स्थित अनमिन्यक्तप्राय 
बाह्येन्द्रिय ऊं उत्थापक आवरण को "करण" कहते हँ । ये दश इन्द्रियों को संज्ञा 
धारण करते ह । सुख ओर दुःखके भोग सम्पादक दोनों के नाम क्रमशः 
सुख ओर दुःख हँ । अनभिव्यक्त ५ ज्ञानेन्द्रियों ओर कर्मेन्द्रिय दवारा ज्ञान मात्र 
ओर व्यापार मात्र के अधिष्ठाता एतन्नामक देव ही ज्ञान' ओर "साध्य" हूं । 

कारणरूप प्रधान तत्त्व का उत्थापक देवतामय आवारक तत्व कारण' 
हं । अन्तः करण में व्याप्त तीन देव 'साधन' कहलाते ह । ये सूक्ष्म ओर स्थूल 
दोनों शरीरो में रहते हँ । शरीर विग्रह टै । इसलिए इन्हं विग्रहुयुगाष्टक कहते 
है । अथवा सूक्ष्म स्थूल भौर पराट्मक माया में रहने के कारण भी इनका यहो 
नाम हे ॥ २८७॥ 
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आरभ्यदेहपाशाख्यं पुरं बुद्धिगुणास्ततः । 
तन्रेवाष्टावहंकारस्त्रधा  कामादिकास्तथा ।॥ २९० ॥ 
पाज्ञा आगन्तुकगाणेशवेद्ेदवरभेदिताः । 
त्रिविघास्ते स्थिताः पुसि मोक्षमार्गोपरोधकाः ॥ २९१ ॥ 
विग्रहाष्टकादिति ऊर्ध्वम्‌ । पुस्तत्तव एवेव्यर्थात्‌, दराविधस्यापि धमं- 
व्यो्ध्वम्‌ । देहपशेव्या्ातरृस्यापि एतदनन्तरं देहूपाानां सृक्ष्मदेहारम्भिणां 
विषयशब्दवाच्यानां शब्दादीनां पञ्चानामपि पुरं व्यास्येयम्‌ । तदुक्तम्‌ 
“शब्दः स्पशंश्च रूपं च रसो गन्धश्च पञ्चमः । 
विषयास्तु समाख्याताः शोधनीयाः प्रयत्नतः ।+' 

( स्व° १०।१०९६ ) इति । 
एतच्च यद्यपि श्रौस्वच्छन्दे त्रिविधादहद्कारादनन्तरमुक्तं तथापि इह विकार. 
पोडशकसाजात्येनेवं व्याख्यातम्‌ । शब्दादीनामेव च सर्वतोमुखं परं बन्धकत्वं 
समस्ति, - इति परसुदमस्थूलतयैषां तत्र तत्र पौनःपुन्येन ोध्यत्वेनाभिधानम्‌,-- 


इति न कश्चिदोषः। कामादिकाः पाशाखिविधा उदिता इति सम्बन्धः । एषां 
चात्र अवस्थाने हेतुमोक्षमार्गोपरोधका इति । तदुक्तम्‌ 








वि ग्रहाष्टकों से ऊपर, पृस्तत्तव के अन्दर देह पाशो ( जिनसे स्थूल देह्‌ 
धारण होता) को स्थिति उत्पन्न होती है। ये देह धर्मभी कहलाते हैँ । 
वे निम्नलिखित हैँ-१-अहिसा, २-सत्य, ३-अस्तेय, ४-त्रह्मचयं, ५-अकल्कता, 
२-अक्रोध, ७ -गुर्शुभ्रूषा, ८-शौच, ९-सन्तोष, १०-आर्जव । इनके व््वहार 
ते हो पुख्ष धर्मकर्ता कहलाते है । स्व० १०।१०९० मे भो यह्‌ प्रकरण यथावत्‌ 
उपवित है । वहाँ यह्‌ भो कहा गथा दै कि “शब्द, स्पशं, रूप, रस मौर गन्ध ये 
^ विषय हँ । प्रयत्न पुवं इनका शोधन जीवन के उत्कर्षं के लिये आवदयकं है 1 


अहंतत्व में हो १६ विकार होते ह, जिनमे देह पाश्च प्रधान ह । देश- 
पाग १६ होति हँ "जैसे ५ तन्मात्र १० इन्द्रियां ओर १-मन । इसी मेँ वुद्धि 
तत्व के गुण भो अतिहै। ये भो सूक्ष्म देहपाशरूप ही ह । धमं, ज्ञान, वैराग्य, 
रेवं, अवम, भन्ञान, अवैराग्य, अनैदधर्यं, राजस, तामस ओर सा्तिवक 
अहंकार, एे ग्धारह भो सुक्ष्म रूप से वांधने वाले वमं है । 











२१२ श्रोतन्त्राखोकः [ श्लो° ८९०-२९१ 


कामः क्रोधश्च लोभश्च मोहः पेशुन्पमेव च । 
जन्ममृत्पुज राग्या धिक्षु्तटतृष्णास्तथेव च ॥ 
विषादश्च भयं चेव मदो हृषंणमेव च । 
रागो द्वेषश्च वेचित्यं कुपितानृतद्रोहिता ॥ 
माया मात्सयं ध्मश्च भधमंश्चास्वतन्त्रता । 
आगस्तुकाश्च बोद्धव्या गणपाशान्निबोध मे! 
देवी नन्दिमहाकालौ गणेशो वृषभस्तथा । 
भृद्धौ चण्डश्वरश्चेव कातिकेयोऽष्टमः स्मृतः ॥ 
अनन्तस्त्रतनुः सूक्ष्मः धीकण्ठश्च शिवोत्तमः । 
शिखण्डी चेकनेत्रश्च एकतद्रस्तथा परः 
विद्येश्व राष्टकान्पाशान्दीक्षाकाले विशोधयेत्‌ ।' 
( स्व ° १०।१०९९-११०१४ ) इति | २९१॥ 
नन्विह त्रिविधाः पाशा--आणवः कार्मो मायोयस्चेति । तत्र विकार- 
पोडशकादेः पारात्वं यदभिधीयते तदास्तां, स॒ हि मायीयस्येव पाशस्य प्रपञ्चः, 


यत्पुनरिदं गणानां विद्येशानां च पाशत्वमुच्यते तदपूर्वमिव नः प्रतिभासते,-- 
इत्याहशड क्याह 





काम, क्रोध, लोभ, मोह पैशुन्य, जन्म, मृत्यु, जरा, व्याधि, क्षुधा, 
प्यास, तृष्ण, विवाद, भय, मद, हषं राग, द्वेष, वेचित्य, कुपितानृत द्रोहिता, 
मात्सर्यं धमं, अधमं ओर पारतन्त्य ये सभौ भोक्ता पुरूष में सूक्ष्म रूप मे भोग्य 
खूप से स्थित आगन्तुक पार हँ । साधक को इनके दोधन मे सदा सावधान 
रहना चाहिये । इनमे आगन्तुक, गणेश ओर वैद्ेइवर पाशो के संयोजन से 
ये २७ होते हैँ । ये सभी पाश मोक्षमागं के अवरोधक है । पाराबद्ध परु, पशुपति 
के हाथमे रहता है । उन्हींकौ छुपा से इस अपरम्पार ऊर्मिरू पारावार मयी 
पाथंय प्रथा से मुक्ति मिल सकती है । स्व० तन्त्र १०।१०९९ से ११०४ तक 
के) कारिकराभों मे आगन्तुक मोक्षमार्गोपरोधक पाशो के उपरान्त गण ओौर 
विद्येदवर पाशो की चर्चाभीकी गयी है । वे १६ ह--देवो, नन्दी, महाकाल, 
गणेश, वृषभ, भृङ्गी, चण्डेदवर ओर कार्तिकेय के अतिरिक्त अनन्त, त्रितनु, 
सृक््म, श्रीकण्ठ, दाखण्डी, एकनेत्र, एकशद्र ओर विद्येश्वर नामक दूसरा अष्टक 
भा वहां परिगणित है । दीक्षा में इनका शोधन भावह्यक है ॥ २८८-२९१ ॥ 


` नि 
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य्किचित्परमाद्रेतसं वितस्वातन्त्यसुन्दरात्‌ । 

पराच्छिवादुक्तरूपादन्यत्ततपाश्ञ उच्यते ।। २९२ ॥ 

इद खलु ॒पूरव॑मुक्तस्वरूपासप्रकाशेकमात्रवपुषः "परात्‌" पूर्णाच्छिवात्‌ 
यत्किचित्‌ न तु नियतमेव अन्यत्‌ अतिरिक्तं तन्नििलमेव पाश उच्यते -- 
बन्धकतयेव अभिमतमित्यर्थः । ननु परस्मात््मकाशादन्यन्नाम न किंचिदेव संभवेत्‌ 
तदतिरेकेणास्य भानायोगात्‌, तथात्वे वा तदेकमाव्रूपत्वाद्‌ तत्कस्य पाशल्वेन 
अभिधानम्‌ ? इत्याशङ्क्योक्तं "परमाद्रेतसंवित्स्वातन्त्यसुन्दरात्‌" इति । स 
दि परः शिवः परमाद्रेतसंविद्रूपत्वेऽपि स्वातन्त्यसुन्दरो येन स्वं स्वल्पं गोपायित्वा 


तेन तेन संङुचितेन रूपेण प्रस्फुरेत्‌, यतोऽयं भेदप्रयात्मा मायीय एव मलः 
प्रबलतामियात्‌ ॥ २९२ ॥ 





आणव, कामं ओर मायीय पाशो की चर्चा पहले को जा चुको है । सांख्योक्त 
षोडश विकारो कोभी पाश कहा गया है । सम्भवतः ये सब मायीय पाग के 
हौ प्रपञ्च प्रतीत होते हँ । आगन्तुक पाशो के साथ गणेश ओर विद्येक्वर 
सम्बन्धौ पाडा भी बन्धन प्रद होते हैँ । ये पुंस्त्व में ही उल्लसित हैँ भौर मोक्ष 
मागं के अवरोधक हैं । इन पाशो का शोधन साधक वृन्द के लिये अनिवायं 
दै । दीक्षा के सन्दभं में इन के सन्ध मँ विशेष जागरूक रहुना चाहिये । 


पाश मुख्यतः माणव, कामं भौर मायोय ये तोन प्रकारके हो माने 
गये टँ । इनके अतिरिक्त गाणपत्य-वेचेदवर पाशो की बात समन्ञ से परे लगतो 
है। इस प्रकार कौ जिज्ञासा का उत्तरदेते हृए कह रहे है कि इस सुष्टिके 
उल्लास में एक मात्र ललित ललितेश्वर, परमाद्रेत संविद्रूप, स्वातन्य सून्दर 
परम शिव दही हंसः सोहं सत्त मे अधिष्ठित परम तत्व दै । उसके अतिरिक्त 
जो कुछ भो है, सभी पाग ही दहै । इसमे आक्चर्य का कोई कारण 
नहीं । प्रन दै करि इस परम प्रकाश के अतिरिक्त इस विश्व में कुछ दसरा वचता 
हो नही । अप्रका का भान तो असंभव ही है । ठेसी अवस्था में किमे पाश कहा 
जाय, इसक्रा उतर स्वातन्त्र्य सुन्दर शब्द में है । स्वातन्त्र्य वश टी वहु अपना 
गोपन कर संदरुचित रूप से प्रस्फुरित होता है। परिणामतः भेद-प्रथा रूप 
भरायोयमल प्रवल बनकर विश्व को पाश बद्ध बना देता दै ॥ २९२ ॥ 
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नन्वेवं वेदकेकस्वरूपात्‌ पराच्छिवादन्ये वेदेकरूपास्तनुकरणादयो जडा 
यदि पाशत्वेनेष्यन्ते तदास्तां कथं पुनः वेदकंकस्वभावाः पररूपाः प्रमातारोऽपि ? 
इत्यादाडः क्याह 


तदेवं पुंस्त्वमापन्ने पूर्णेऽपि परमेदवरे । 
तत्स्वरूपापरिज्ञानं चिन्न हि पुरुषास्ततः । २९३ ॥। 


इह खलु पारमेश्वराद्रपात्‌ भेदेन प्रथनं नाम॒ बन्धो यदख्यातिरिति 
सरवत्रोद्धोष्यते, तच्च वेदकानां वेद्यानां चाविशिष्टम्‌,--इति स्वेषामपि पाशरूप- 
तायां समानः पन्थाः। एवमपि तत्स्वरूपापरिज्ञाने पुंसामन्योन्यमतिश्यः संभवेत्‌ 
येनैषामपि वैचित्यम्‌ । तथा हि-कस्यचिदेक एव मलः कस्यचित्‌ हौ, कस्य- 
चित््रयोऽपीति । एवमपि पाशरूपतायामेषां न॒ कश्िद्विरोषः, पारमेन्चरस्य 
स्वरूपापरिज्ञानस्य तादवस्थ्यात्‌ । एवं च विद्ये शस्वं त्वपरा मुक्तिःः--इत्यादि 
युक्तमेव । अत एव 








वेदकैक पर रूप प्रमाताओं को पाशरूपता में संदेह की कोई ञावश्यकता 
नहं क्योकि पूणं परमेदवर अपने स्वातन्त्र्य के कारण स्वरूप गोपन कर जब 
जव इस रूपमे व्यक्त होते ह तो पने ही 'स्व' रूपका परिज्ञा नहीं रह्‌ 
जाता । यहो वेचित्य है । परमेश्वर के पर रूप से पाथंक्य प्रथा मे प्रथित टोना 
हो बन्धन दै, यहौ अख्याति है । इस सन्दर्भ मे तनू करण आदि वेद्य ओर 
गणपति विचेदवर प्रभृति वेदक सभी सामान्यतः पाश.सिद्ध हो जते हं । स्वात्म 
के परिज्ञान में श्रेमीगत आतिशय्य कौ स्थिति के कारण प्रभाव प्रमितिमें 
अन्तर से विचित्रता का व्यामोह सबको विमुग्ध करतादहै। एकसेदोया तोन 
मौर अन्य अधिक मलोंसे मलिनि कोई भी हो पाशवद्ध तो उसे कहना हौ 
पडेगा कोक्रि पारमेदवर पर रूप का परिज्ञान उपे नहीं रह्‌ गया होता है । 


इसमें भी 'स्व' रूप के अपरिज्ञान के कारण विचित्र विचित्र अन्तर, अनुमूति के 


विषय हँ । क्रिसा पारबद्ध संकुचित पुरुष मे एकमल, किसोमेदो ओर किसी मे 
तीनों मलों का प्राबल्य होता ही है । पाशबद्धता की दृष्टि से सभौ समानरहै। 
इस अवस्था मे पारमेदवर पर 'स्व' रूप का अपरिज्ञान तो हो हौ जाता है॥ 


इलो° २९४-२९७ ] अष्टममार्भिकम्‌ २१५ 
'समनाम्तं वरारोहे पाशजालमनम्तकम्‌ ।' ( स्व० ४।४२९ ) 
इत्याुक्तम्‌ । २९३ ॥ 
एवमिहापि अनुक्तं यत्किचित्पराच्छिवादन्यत्‌ तत्सवं पाशतयैव 
जञेयमित्याह 
उक्तानुक्तास्तु ये पाशाः परतन्त्रोक्तलक्षणाः । 
ते पुंसि सर्वे तांस्तत्र ज्ञोधयन्मुच्यते भवात्‌ । २९४ ॥ 
पुंस ऊर्ध्वं तु नियतिस्तत्रस्याः शंकरा दश्च । 
हेमाभाः सुसिताः कालतत्त्वे तु दश ते श्जिवाः।॥ २९५ ॥ 
कोटिः षोडशसाहस्रं प्रत्येकं परिवारिणः । 
रागे वीरेशभुवनं गरवन्तेवासिनां पुरम्‌ ॥ २९६ ॥ 
पुरं चाशुदधविद्यायां स्याच्छक्तिनवकोज्ञ्वलम्‌ । 
मनोन्मन्यन्तगास्ताश्च वामाद्याः परिक्तोतिताः ।॥ २९७ ॥ 
कलायां स्यान्महादेवत्रयस्य पुरमुत्तमम्‌ । 


गणपत्यष्टकं से उत्कृष्ट वेदयेश्वर अष्टक द । वह्‌ अपरा मुक्ति रूप ही है । स्व०` 
४।४२९ के अनुसार "समना, प्॑न्त अनन्त पाड-राशि की कलना की जाती है । 
विद्येद्वर को अवस्था को अपरा मुक्तिही मानते, परा नहीं। इस तरह 
स्वात्म संज्ञान के अभावका परिवेश पाश का परिवेश बन जाता टै--यह्‌ 
स्वाभाविक है ।। २९३ ॥ 


निष्कर्षतः महामाहेश्वर परमाचार्यं का यह्‌ उद्धोष ओर निर्देशटैकि 
उक्त भौर अनुक्त जितने भी पाश हैँ, सभो पारतन्व्य परिलक्षक हैँ । पुस्त्व में 
इनका उल्लास होता है । इनके परिशोधन से ही भवबन्धन से छुटकारा मिल 
सकता है । 
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“शंकरा' इत्येतत्संज्ञाः। 
"वामदेवस्तथा शवंस्तथा चेव भवोड्धूवो \ 
वज्रदेह प्रमृश्चेव दाता च ्रमविक्रमो ।\ 
सुप्रभेदश्च दशमो नियत्यां शंकरा स्मृताः ।' 
( स्व० १०।११०४ ) इति । 
हेमाभा इति, शंकरा: । सुसिता इति, शिवाः । तदुक्तम्‌ 
"हेमाभाः शंकराः प्रोक्ताः शिवाः स्फटिकसंनिभाः \' 
( स्व० १०।११०८ ) इति 
"शु बुद्धः प्रबुद्धश्च प्रशान्तः परमाक्षरः । 
शिवश्च सुशिवश्चेव घ्र.वचाक्षरशम्भुराद्‌ ।\ 
देते कालतत्त्वे तु शिवा ज्ञेया वरानने । 
( स्व° १०।११०७ ) इति च । 
वीरेशभुवनमिति, अर्थादष्टसंख्यावच्छिन्नम्‌ । "पुरम्‌" इति अन्यत्‌ दशासंख्या- 
-वच्छिन्नम्‌ । तदुक्तम्‌ 


अत ऊर्ध्वं हरिहरौ रागतत्त्वे निबोध मे) 
संहृष्टः सुप्रहृष्टश्च सुरूपो कूपवधंनः ॥! 
मनोन्मनो महावोरो वीरेशः परिकोतिताः ।' 
( स्व० १०।१११२ ) इति । 


पुरुषतत्त्व के ऊपर नियति मण्डल है । उसमे स्व° तन्त्र १०।११०४ के 
अनुसार वामदेव, शवं, भव, उद्धव, वज्रदेह, प्रभु, दाता, क्रम, विक्रम ओर 
सप्रभेद ददा शंकर है । स्वणं के समान सौवणिक रमणीयता के वे धार है। 
इवैद्य से विभूषित हैँ । काल तत्व मे भी ददा हिवों की कलना की गयी है । 

स्व० तन्त्र १०।११०७ के अनुसार 

“शुद्ध, बुद्ध, प्रुद्ध, प्रशान्त, परमाक्षर, दिव, सुरिव, ध्रुव, अक्षर ओर 
शम्भु ये नके नाम" 

इनमें प्रत्येक शिव के परिवार ह । नकी संख्या १ करोड़ १६ हजार 
आकलित की गयी है। रागततत्व मे ८ वीरेद्वरों के भुवन हैँ । स्व° तन्त्र 
१०।१११२ के अनुसार उनके नाम हरि, हर, संदष्ट, सुप्रदृष्ट, सुम्‌, रूपवर्धंन, 
मनोन्मन ओर महावीर ह । उनमे भुवनो में गुरु जर शिष्य भाव सेभीये 
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कल्याणः पिङ्कलो बभ्र्वीरश्च प्रभवस्तथा । 
मघाति धिश्छेवकश्च दाहकः शास्त्रकारिणः। 
पञ्च शिष्यास्तथाचार्या दशेते संव्यवस्थिताः ।' 

( स्व० १०।१११४ ) इति च । 
^ता' इति शक्तयः । तदुक्तम्‌ 

"वामा ज्येष्ठा च रौद्री च काली विकरणी तथा। 
बलविकरणी चेव बलप्रमथनी तथा ॥ 
सवंभूतदमनी च तथा चेव मनोन्मनी ।' 

( स्व° १०।११४४ ) इति च । 
अत्र च ख्लीपाठ एव साधुमंहाजनेः परिगृहोतत्वात्‌ । उत्तममिति, विश्वस्य परायां 
काष्ठायामधिरोहात्‌ । तदुक्तम्‌ 

'महादेबो महातेजा महाज्योतिः" ।' इति ॥ २९७ ॥ 
इदानीं ग्रन्थितत्वशक्तयात्मना त्रिप्रकारं मायायाः स्वरूपं निरूपयति 
ततो माया त्रिपुटिका मुख्यतोऽनन्तक्रोटिभिः । २९८ ॥ 
आक्रान्ता सा भगविलेः प्रोक्तं हेव्यां तनो पुनः । 
अङ्गुष्ठमात्रपयन्तं महादेवाष्टकं निशि ।॥ २९९ ॥ 


विरिष् खूप धारण कर निवास करते हैँ। इनमे ५ शिष्य ओौर ५ शाख 
प्रवर्तक गुरुभी हं । कल्याण, पिङ्खल, बभ्रु, वीर ओर प्रभु नामक ५ शिष्यों 
के अतिरिक्त मेधा, अतिथि, छन्दक, दाहकं ओर शाख्कर ये ५ गुरु है । 

स्व०° तन्त्र १०।११४४ के अनुसार अशुद्ध विद्या मे नव शक्तियों 
के भुवन हँ इनके नाम वामा, ज्येष्ठा, रौद्री, काली, विकरण, बलविकरणी 
बल प्रमथनी, सर्वभूतं दमनो ओर मनोन्मनी हँ । स्व० तन्त्र १०।१११८ के 
अनुसार कलातत्तव मेँ तीन शेव भुवन हैँ । महादेव, महातेजा ओर महाज्योति 
नामकये तीन शिवं विश््वकी परा काष्ठा में अधिरोहण कर अधिष्ठित 
है ॥ २९८४२९७ ॥ 

इस उत्तम पराकाष्ठा के उपरान्त मायाका परिवेश सगंको अपने 
अन्तरालमे च्ि हुए सुशोभित दहै। माया त्रिपुटिका शक्ति है। योँतो यह्‌ 
अनन्त अनन्त कोटि भग-विलों से ( एेश्वर्यात्मक आकर्षक काम त्रिक्रोण 





। 

| 
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चक्राष्टकाधिपव्येन तथा श्रीमालिनीमते । 


मुख्यत इति, अन्यथा हि ञस्या वक्षयमाणदृशा पुटानामानैक्यम्‌ । | 
"महादेवा्टकं निशि" इत्यत्रापि "गव्यां तनौ" इति योज्यम्‌ । तदृक्तं तत्र 
'भगविलसहल्रकलितं गहाशिरो यटपशचसवेगतम्‌ ` इति । 
'तत्रानघप्र मावः प्रथमश्चक्राधिषो महातेजाः । 
वामो नाम्ना बलवान्‌ द्वितीयचक्राधिपो रुद्रः ॥ 


चक्रं भवो-दूवाख्यस्तृतीयमधि तिष्ठति स्ववीर्येण । | 
^ प्रभुरेकपिङ्धचक्षुश्चक्रस्य पतिश्चतु थस्य ॥ ॥ 

ईशान इति प्रथितो यञ्चक्रं पञ्चमं प्रवतंयति। 

षष्ठस्याधिष्ठाता भुवनेशो भ॒वनचक्रस्थ ॥ 


प्रथितः पुरःसराख्यो यः सप्तमचक्रनायको देवः । 
अङ्गुष्ठमात्रनामा पतिरष्टमम्‌वनचक्रस्य ।' इति च । 


न केवलम त्रेवैतदुक्तं यावदलन्यत्रापि,--इत्याह्‌ "तथा श्रीमालिनीमते' इति । यदुक्तं 
तत्र 
"महातेजः प्रभृतयो मण्डलेशानसंज्ञकाः । 
मायातत्तवे स्थितास्तत्र वामदेवभवोद्धूवौ । 
एकपिङ्कक्षणेशानभ्‌ वनेशयुर.सराः 
अङ्गुष्ठमात्रसहिताः कालानलसमत्विषः ।।' 
( मा० वि० ५।२९ ) इति । २९९ ॥। 


कुण्डो से ) परिवेष्टित है किन्तु ग्रन्थि, तत्त्वत ओर शक्तिरूपके एेड्वर्यो से 
त्रिपुटित शक्ति ही मानीजाती है। मायाकी एक शेवीतनुरूपा राक्तिहै। 
इसमे महादेवो के आठ चक्रहं। उन चक्रोंके आठनाम के अधीश्वर भीर, 
मालिनी विजयोत्तर तन्त्र ५।२९ के सन्दभं मे भो इसकी चर्चा है । 


पहला चक्रेश अनघ प्रमाव है। यहु चक्राधिप ओर महातेज है । 
द्वितीय चक्रेश वाम है । यही चक्राधिप रद्र है । तुतीय मनोभव है । वही उसके 
अधिष्ठाता भी हैँ । एक पि द्धचक्षु चतुथं चक्र के अधिपति हँ । पांचवें चक्र 
के ईशान, छट के भुवनेडवर, सातवें के पुरःसर ओर आवे भुवनचक्र के. 
अधीश्वर अंगुष्ठ मात्र रिव हैँ ।॥ २९८-२९९ ॥ 
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अत्र च श्रीपूर्वंशास्त्रादपि विशेषान्तरमस्ति,--व्याह्‌ 

वामाद्याः पुरुषादो ये प्रोक्ताः भोपूवज्ञासने ।। ३०० ॥\ 
ते मायाततत्व एवोक्तास्तनौ जोव्यामनन्ततः । 
पुरुषादाविति, आदिशब्दाद्रागतत्त्वम्‌ । यदुक्तं तत्र 


“पुरुषे वामभोमोग्रभवेशानेकवी रकाः । 
प्रचण्डो माधवोऽजश्च अनन्तेकशिवावथ ।\' 


( मा० वि° ५।२६ ) इति । 
अनन्तत' इति अनन्तपर्यन्तमित्यर्थः । यदुक्तं तत्र 


“वामस्य ततो भवनं तस्मा मं ततोऽपि चोग्रस्य । 
तस्माद्धुवस्य भुवनं तदुपरि शवस्य देवस्य ।' इति । 
'तस्मादगुणे विचित्रे भ्‌वनवरं चक्रवीरस्य ।' इति । 
अपरिमिततगुणनिधानं भुवनवरं तदुपरि प्रचण्डस्य । 
यत्र॒ प्रचण्डनामा स्थितोऽनुशास्त्येकवीरादीन्‌ ।।' 
इति च ॥ ३०० ॥ 
अत्र चैषामुपदेशेन कोऽथ ? इत्याशङ्क्याह 
कपालव्रतिनः स्वाद्खहोतारः कष्टतापस्ाः ।) ३०१ ॥ 
स्बाभियाः ख क्ुधाराव्र ताप्तत्तत्त्ववेदिनः । 
"तत्तत्ववेदिन' इति वामादिसायुज्यभाज द्यः । तदुक्तम्‌ 


“ज्ञातज्ञेया विप्राः कपालब्रतभूतो विगतसङ्धाः । 
भस्मोपलेपनिष्ठा ब्रजन्ति वामस्य सायुज्यम्‌ ॥ 


श्रौ पूर्वं शाख्लमे कुछ विदोष कथन है । पुरुष तत्त्व मे वाम, भीम, 
उग्र, भव, ईशान एकवीर प्रचण्ड, माधव, अज, अनन्त ओर एक शिव इतने 
दिव कटे गये है । महामाहेश्वर इनको स्थिति हवी तन्‌ रूपा माया के परिवेश 
मेही मानते है | ३०० ॥ 

उक्त विवरणका लाम यह्‌ टै कि इन्दं जानकर साधकं सावधान रह 
कर्‌ अपने पथ का निर्धारण करता टै । कपालत्रती सम्प्रदाय साधक अपने अद्धो 
के हवन करने वाले, कष्ट साध्य तप॒ करने वाले, सर्वत्र अभय भावसे अघोर 
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उपलब्धवेदनीया अतिभीमपदेप्सवो निजशिरोभिः। 
स्वयमुल्लूनैरिष्ट्वा भेमं गच्छन्ति तद्धाम ।\ 


विहितोग्रयोगविधयो ये धीरा दुष्करे तपस्युग्रे । 
ध्यायन्तयुग्रमजस्ल तेऽपि लभन्ते गुणानोग्रान्‌ । 


विज्ञाय भवं देवं मीतानाममयदानसंसिद्धाः । 
भवपदमारोहन्तो धयानाहितचेतसो विप्राः ॥ 


सग्वस्त्रालङ्काररभिरामं रूपमात्मनः कृत्वा । 
असिधाराव्रतनिष्ठाः पूवंपदं ध्यायिनो पान्ति ॥\' इति ॥ ३०१ ॥ 


नन्वेषामपि सुष्ठ्यादिकारी प्रमुरनन्तोऽस्ति,--इति किंमेतावत्पद- 
प्राप्तया,--इत्याशङ.क्याह्‌ 

क्रमात्तत्तस्वमायान्ति = यत्रे्ोऽनन्त उच्यते \\! ३०२ \\ 

“तत्तस्वम्‌' इति मायीयं प्रधानं भुवनमित्यर्थः। ईरा इति, अर्थादियदन्त- 
स्याध्वनः ॥ ३०२ ॥ 

किमत्र प्रमाणम्‌ ? इत्यारङ.क्याहं 


उक्तं च तस्प परतः स्यानमनन्ताधिपस्य देवस्य । 
स्थितिविलयसर्गकर्तुगृहाभगद्रारपालस्य । ३०३ \ 
उक्तमिति, शिवतनावेव । "परत, हतय्ध्व्॑‌ । "गु हा' इति माया ॥ ३०३ ॥ 





व्रत पालन करने वाले होति ह । ख्ख धाराव्रती साधक उपासना दीक्षा के अनुनार 
उन-उनं ततत्वं मे ज्ञान के आधार पर अनुप्रवेश करते है । इनमे से पहले साधक 
वामदेव, दूसरे 'भीम' तीसरे साधक “उग्र चये 'भव' ओर पांचवे भी अपने 
उपास्य से सायुज्य प्राप्त करते दँ । क्रमशः इस प्रकार उन उन उपास्य तत्वों 
को आत्मसात्‌ करते हँ । ये सभी भुवन मायीय प्रधान भुवन हैँ । इनके स्वामी 
अनन्तेश हँ । अनन्तेश स्थिति, विलय ओर सगं के करने वाले देव हँ । ये माया 
तच्व के सिहु्रार के स्वामी दै, जहां से सिवत्व की ओर अग्रसर होने वाले 
-साधक् पहले शुद्धविद्या के क्षेत्र म अनुप्रवेश करते ह ॥ ३०१-३०२ ॥ 





[क णाक 
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स्थित्यादिकारिस्वमेवास्य दर्शंयति 

धर्मानणिमादिगुगाञ्ज्ञानानि तपःसुानि योगांश्च । 
मायाबिलास्प्रव्ते पुसां निष्कृष्य निष्कृष्य ।\ ३०४ । 
तच्छक्तोद्धस्वबला गृहाधिकारान्धकारगुणदोपाः । 
सर्वेऽनन्तप्रमुखा दोप्यन्ते शतभवप्रमुलान्ताः ।। ३०५ ॥ 
सोऽव्पक्तपधिष्ठाय प्रकरोति जगन्नियोगतः शम्भोः । 
शुद्धाुद्धल्लोतोऽधिकारहेतुः क्िवो यस्मात्‌ ।॥ ३०६ ॥ 


तच्छक्तीति, तच्छब्देन अनन्तपरामर्शः। अनेन च न केवलमयं क्षेत्रज्ञाना- 
मेव स्थिति विधत्ते यावद्रुदाणामपीत्यक्तम्‌ । “गुणाः' सवंज्ञत्वादयः । मनन्त- 
प्रमुखा इति, अनन्तस्वामिका इत्यथ: । जगदिति, कायंकारणात्मनियोगतः 
शम्भोरिति, न तु स्वेच्छामाव्रातु । अव्र हेतुः “शुदधे्यादिना' । तदुक्तं 
तत्र 
'अन्यक्तमधिष्ठाय प्रकरोति जगद्यतः स देवेशः । 
संसारमहाविवरे पयंस्तास्त्रायते च यतः॥ 
शिवयोगबलोपेतस्तस्मत्पत्युनियोग आसीनः । 
शुद्धाशुदस्लोतोऽधिकारहेतुः शिवो ज्ञेयः ।।' इति ॥ ३०६ ॥ 


धमं, अणिमादि गुण, ज्ञान, तप, सुख ओर योग इनकी चर्चा पहले आ 
चुको है । माया के उध्वं पुटमें ६ ष्टरोँंका प्रभाव है। इनमें छठे अनन्तेश है । 
ये ही जगत्‌ के उद्भव का उद्भावन करते हँ । जीव जगत्‌ के कम॑-परिपाक 
के आधार पर स्थावर जंगम आदि का, शिवेच्छा से विचार करते हँ । जिसको 
जो उचित ह, उसो का आवंटन उस्कै नामसे करते हँ । किसी को अणिमादि 
सिद्धि, किसी को ज्ञान, किसी को तपस्या को सुख ओर किन्हींको योग भादि 
प्रदान करते हैँ । ये सारौ चोज माया के अधोपुट में रखी रहती हैँ । उसीमें से 
निकाल निकाल कर पुरुषों को कमं-विपाकानुसार क्षेत्रजं ओर श्ोकीभी 
स्थिति का आदिम विधान करते हैँ । 


अनन्तेश के अधिकार क्षेत्र मे उल्लसित ओर उन्हीं की शक्ति से एधमान 
सिद्धि वारे ये इद्र, मायान्धकार में दीपस्तम्भ के समान देदीप्यमान शतस 
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ननुकोनाम शुद्धाशुदढधयोः सखोतसो रधिकार ? इत्याशड.क्याहं 

क्िवगुणयोगे तस्मिन्‌ महति पदे ये प्रतिष्ठिताः प्रथमम्‌ । 

तेऽनन्तादेजगतः सर्मस्थितिविलयकर्तारः \ ३०७ ॥! 

जायाबिलमिदमुक्तं परतस्तु गुहा जगद्योनिः । 

“महति पदे' इति शुद्ध सखोतसि । तस्य विशेषणं “शिवगुणयोगे' इति, 
सर्वज्ञत्वादिसं भवात्‌ । अनन्तादेरिति “अनन्तो, मायातत््वाधिष्ठाता । माया- 
विलमिति, ग्रन्थिख्पा माया, गुहेति, तत्त्वरूपा । “प॒रत' इति अबद्धे स्रोत- 
सीद्यर्थः । तेन ग्रन्थितच्छल्पतया द्विविधापि माया जगद्योनिरिति सम्बन्धः । 
उक्तं च त॒त्र 


"परतो गुहा भगवतो जगतामुत्पत्तिकारणं माया । 
यस्यां स्थितिमनुम्‌य प्रविलीयन्ते पुनर्लोकाः +" इति ।। ३०७ ॥ 





प्रमुख सद्र पर्यन्त प्रकाशमान हैं । अनन्त अन्यक्त मे अधिष्ठित रहकर शाम्भु 
के कार्यकारणात्म नियोग-योजना के अनुसार जगत्‌ की प्रक्रिया का श्रीगणेद 
करते ह । यह्‌ जगत्‌ शुढ ओर अशुद्ध संभूतियों का मिध्रित उद्भावन दै । इसमे 
स्वाधिकार हेतु शिव ही ह । वे संसार महाविवर मं संस्कारवशात्‌ जीवों की रक्षा 
करते है ॥ ३०४-२०६ ॥ 

शिव से गुणों के नियोग से महत्‌ के पद्‌ पर ८ गुद्ध स्रोत के पद पर ) 
प्रथमतः जो प्रतिष्ठित है वे अनन्त से लेकर जगत्‌ पर्यन्त जगत्‌ के सर्ग, स्थिति 
ओर विलय के कर्ती है । वे युद्ध ओर अशुद्ध खरोत का प्रवत्तंन करते है । ईस 
प्रक्रिया के मूक कारण दिव हीरहै। शुद्ध सोत मने माया तत्तव के अधिष्ठाता 
अनन्त है । माया के ग्रन्थि रूप्‌ करो माया बिल ओर अबुद्ध खरोत मे माया त्व 
कहते हँ । माया का यह दोनों स्वूप जगत्‌ का कारण माना जाताह। पर 
अर्थात्‌ अशुद्ध खात म भगवती माया गुहाख्पा होती दै । जगत्‌ जन्तु जाल 
के जन्म की जननी गुहा रूपा माया हीदै। इसी स्थिति का जागतिक 
आनन्द लेते हृए जीव अन्त मे संसृति धारा मे विलोन हो जाति है ॥ ३०७ ॥ 
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अत्र च भगसंज्ञायां प्रवृत्तौ कि निमित्तम्‌ ? इत्याशङ क्याह्‌ 
उत्पत्त्या तेष्वस्याः पतिज्ञक्तिक्षोभमनुविधोयमानेषु ।। ३०८ ॥। 


योनिविवरेषु नानाकामसमृद्धेषु भगसंज्ञा । 
कामयते पतिरेनामिच्छानुविधायिनीं यदा देवोम्‌ ।॥। ३०६ ॥ 
प्रतिभगमव्यक्ताः प्रजास्तदास्याः प्रजायन्ते । 


"तेषु" इति सुष्ट्यादिलाभरूपेष्वित्य्थंः । *भस्या' इति ग्रन्थिरूपाया 
मायाः । एनाम्‌" इति ग्रन्थिरूपामेव मायाम्‌ । 'प्रतिभगम्‌' इति भगे भगे इत्यर्थः । 
अत एव प्रकृत्यण्डादे रसंख्यातत्वम्‌ । एतत्साम्यनिमित्त एव चात्र लौकिकः 
सत्रीपुंसवृ तान्तोऽपि कटाक्षितः ॥ ३०९ ॥ 

एते चानवच्छिन्ना इत्याह 

तेषामतिसृक्ष्माणानेतावत्व न वण्यते विधिषु ।॥ ३१० ॥ 

"विधिषु" शास्त्रेषु । ३१० ॥ 

एतदेव दष्टान्तोपदरनिन द्रढयति 

अववरकाण्येकस्मिन्यद्त्साले बहुनि बद्धानि । 

योनिबिलान्येकस्मिस्तद्रन्मायाश्िरःसाले ॥ ३११॥ 


भग एेड्वर्य को संज्ञाहै। इसे योनि भी कहते हैँ । जगत्‌ की योनि 
ग्रन्थि रूपा माया है । पति शक्ति के सम्पकं से क्षोभ का अनुविधान स्वाभाविक 
है। माया विलस काम की समृद्धि सहज संभाव्यहै। इस आदि क्षोभमें 
पति की इच्छा के अनुकूल आचरण करने वाटी इस माया के सभो विवरं की 

जिनसे जन्म होता है- उनको भग संज्ञाहो जातौहै। भ' का अर्थंस्वामीया 
पति 'भव' भी होता "म" के प्रति "ग' गमन करने वाली मायाबिलही भगदै। 
इसलिये इसे भगवतो कहते हैँ । प्रत्येक भग से पति शिव की इच्छा के अनुसार 
प्रजाओं की सुष्टि होने लगती टै ओर जगत्‌ कौ जनन परम्परा का प्रादुरभावि 
टो जाता द । चर्यक्रम मे योनि दवारा ख्लोपुरुष के सम्पकं से जनन को हेतु बनती 
ह । शास्त्रों मे अत्यन्त सूक्ष्म रहस्य रूप जगत्‌ प्रवत्तंन कौ प्रक्रिया का चित्रण 
कूट मौर संक्षेपलरूपसे दीक्रिया गथा है । यह सब साधक को अनुभूति का 
विषय द ॥ ३०८-३१० ॥ 
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मायापटकैः सूकषमेः कुडचेः पिहिताः परस्परमदृरषाः । 

निवघ्न्ति तत्र रुद्राः धुखिनः प्रतिबिकषसख्पाताः \' ३१२ \ 

स्थाने पायुज्यगताः सामोप्यगताः परे सलोकस्थाः । 

“त॒त्र स्थाने' इति ग्रन्थिरूपायां मायायाम्‌ । अपंख्प्रातत्वे निमित्तमाह 
“सायुज्य' इत्यादि ॥ ३१२ ॥ 

एतदेवान्यत्रापि अतिदिशति 

प्रतिभुवनमेवमथ निवासिनां गुरभिरुदिष्टः ।॥ ३१३ ।\ 

एषां चाधिष्ठातुभिः सममियत्ताकलने निमित्ताभावं दर्शयति 

अपि सवंसिद्धवाचः क्षीयेरन्दीरघंकालमुद्गीर्णाः । 

ल पुनर्योन्यानन्त्यादुच्यन्त स्रोतसां संख्याः \ ३१४ ।। 











दस तथ्य का दृष्टान्त के माध्यम से समर्थन कर रहे हैँ -उनका 
कटुना है कि, मान लोज्यि कि एक घर है । उकषमे बहुत सारे ज्चरोखे, खिड़्कियां 
वातायन या छिद्रजाल रगाये परे है । घरों म बहुधा मध्य॒ मध्य मे दीवाल 
एक होतो है । उसमें गवाक्ष अनेक लगते है । कुछ प्राकार तो जाच्योंसेही 
निमित होते हैँ । उसी तरह माया तत्तव की जो सूम भित्तियां है, वे अनन्त 
योनिविलों से भरी हई दै । माया पटल सुम कुड्यां ( दीवालों ) से पटा हंजा 
जर कदा हआ है । सभो दीवाके परस्पर अदृर्य है । इन कल्पनातीत अनन्त 
योनि बिलं म अनन्त भसंख्यात रद्र जागतिक सुख संमूति उपमोग मे संलग्न 
ह । ग्रन्थि रूपा माया मे सायुज्य भाव से भरे हृए ये सदर भौरो के समान 
मधु कोश जाल मेँ संचित मधुगान कर रहे है! कुछ सामोप्य गत ओर दूसरे 
कुछ विभिन्न स्वनामो लोकों म निवास करते ह्‌ । यह्‌ केवल किसी एक 
भुवन की बात नहीं अपि तु प्रति भुवन म यहो स्थिति दै, रेसी गुरुजनों कौ 
मान्यता है ॥ ३११-२१२ ॥ 


भुवनं भुवनों के निवासी ष्ट पुरूषो की ओर उनके अधिष्ठाताओं को 
इयत्ता का आकलन असम्भव है । अनन्त स्रोतों के ओर इनके भेद प्रभेदो के 
वर्णन मे सिद्धवाक्‌ पुरूषो को वाणो भी असमर्थं है} ३१४॥ 
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नन्वस्मात्स्तोतसः किं सरोतोन्तराणि विलक्षणानि न वा ? इत्याशङ्क्याह 
तस्मा ्नरयाद्यकं यत्प्रोक्तं द्वारपालपर्यन्तम्‌ । 
लोतस्तेनान्यान्यपि तुल्विधानानि वेद्यानि ॥ ३१५ ॥ 
अव्यक्तकलगुहया प्रकृतिकलाभ्यां चिकारञत्मीयः । 

आतः प्रोतो व्याघ्रः कलितः पुणः परिक्षि: ।॥ ३१६ ॥ 


गृहाया हि मव्यक्तं कला च विकारः, अतदच तयाव्यक्तकल्योरोतस्वादि 


न्याय्यम्‌ । करणेन हि स्वकार्यापुरकेण भाव्यम्‌ । यदाहुः 
कारणमापूरक च तस्येव ।' इति। 





रटोक ३०३ मेँ गुहा भग द्वारपाल देव का वर्णन है । गुहा माया तत्तव 
है भौर जगत्‌ कौ योनि है । यह अशुद्ध स्रोतस्‌ पन्था है । यह्‌ रलोक ३०८ में 
कहा गया है । अशुद्ध स्रोतस्‌ मे अनन्त के स्वामित्व क्षेत्र के अतिरिक्त अन्य 
सोत भी है । उन्हें निरय आदि कहते हँ । ये सभी अन्य निरयादि स्रोत तुल्य 
विधान वाले हँ । सभो वेद्य हैँ । गहा रूप माया ततत से अव्यक्त मौर कला 
कचुक का विकार उत्पन्न होता है । प्रकृति ओर कला के विकार परिवेश में 
महदादि जोर अविद्यादि प्रधान जीव जगत्‌ का विस्तार आता है। विकार 
कायं होतादहै। कायंकारण से ओत प्रोत होता है । महत्‌ तत्तव से लेकर 
समस्त विकार भूमि गुहा से ओत प्रोत है । गुहा मे अव्यक्त ओर कला दोनो 
ही विकार रूप से स्वीकृत हैँ । इस आधार पर यह मानना सर्वथा उचित है 
किं माया से अव्यक्त ओर कला तक का सम्पूणं अस्तित्व वेकारिकता से ओत 
प्रोत है । यह्‌ सिद्धान्त है कि कारण कायंका आपूरक होता है ।' कहा भी 
गया है कि, 


कारण हमेशा कार्यं का आप्रुरक होता दै" । यह स्पष्ट दै कि आपुरण 

शब्दसे दो ही अर्थं निकल्ते हैँ । पहला अथं व्याप्त होता है । दसरा अर्थं ओत- 

प्रोत होता है । अर्थात प्रकृति के कण कण अणुमे माया रूपी कारण ओत प्रोत 

दै । कला' कंचुक की भी यही दशा है। वह भी माया तत्व से भरी 

हई है । अव प्हृति ओर कला्ये जब कारण की अवस्था मे आर्एँगी तो उनसे 
श्री° त०--१५ 
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-आपूरणमेव च "ओतः प्रोत इत्यादिना विभक्तम्‌ । 'आत्मय' इति महदादिर 
:विद्यादिश्च \\ ३१६ ॥ 
एवमस्या: शाखरान्तरेभ्यो विशेषं ददांयित्वा प्रकृतमेवाहं 
मध्ये पुटच्रयं तस्या रश्द्राः षडधरेऽन्तरे । 
एक ऊर्वे च परेत द्ाद्यते निरूपिताः ॥ ३१७ ।\ 
'मधरे' इति पुटे । एवमन्यत्र ॥ ३१७ ॥ 
तान्येव पठति 
गहनासाष्योहरिहरदसदवरोव्रिकलगोपतीषडिमि । 
मध्येऽनन्तः क्षेमो द्विजेदावियेशविश्वहिवाः ।¦ २१८ ।' 
इति पश्च तेषु पश्चसु षट्सु च पुटगेषु तत्परावृत्या । 
परिवत्तते स्थितिः किल देबोऽनन्तस्तु स्वथामध्ये ।\ २३१९ ॥ 





भी कायं रूपी महत्‌ आदि विकार उत्पन्न होगे हौ । उन्हें ही "आत्मीय शब्द से 
व्यक्त किया गया दै । यहं आस्मीय शब्द घोषित करता टै कि विकार भी अपना 
स्वरूप ही होता है । महत्‌ ओर अविद्या क्या है ? स्पष्ट है क्रिये दोनो प्रकृति 
ओर कलाके विकार, ओर विकार रूप कार्यं कारण से ओतप्रोत रहेगा ही, 
यह्‌ भी निदिचत है ॥ ३१५-३१६ ॥ 


इलोक २९८ के अनुसार माया ्रिपुटिका है । उसके निचे पुट मे ६ 
रुद्रह। इनके नाम है - गहन, २-असाघ्य ३--हरिहर, ४- ददोहवर, 
«- विकल ओर ध्वे गोपति । उपरले पुट मे ६ दिव हे । १- ्ेमेश, २--द्िजेशा 
३-वियेश्वर ४-- विश्वेश, ५--िव ओर ९--अनन्तेश । इनमे अनन्तेखवर 
मध्यस्थ हिव है । निचले ओर उपरले पुटो केष्ट्रो की परावृत्ति त्रम से स्थति 
बदलती रहुती है जबकि अनन्तेश सर्वदा मध्य मे टौ अवस्थित रहते ह । वहा 
कहा गया है कि, 

। "माया के अधः पुट ओर ऊध्वं पुट के मध्य मे जगत्पति भगवान्‌ 
अनन्तेदवर विराजमान है । ~ ५ 





शो ° ३१७-३१९ | अष्टममाद्भिकम्‌ २२७ 


तदुक्तम्‌ 
गहुनश्च असाध्यश्च तथा हरिहरः प्रभुः। 
दशेशानश्च देवेशि त्रिकलो गोपतिस्तथा ॥ 
अधपुटे तु विज्ञेया मायातत्त्वे वरानने । 
क्षेनेशो ब्राह्यगस्वामौो विद्येशानस्तथेव च ॥ 


विश्वेशच्च शिवश्चव अनन्तः षष्ठ उच्यते । 
ऊध्वं मायायुटस्थास्तु रद्रा एते प्रकोतिताः ॥ 
एषां मध्ये तु भगवाननन्तेशो जगत्पतिः । 

( स्व० १०।११२५ ) इति । 
अत्र चैषां परेण रूपेणान्यथावस्थानेऽपि अनन्तस्य न कश्िद्विरोषः+--इत्याह्‌ "तेषु" 
इत्यादि । पुटगेष्विति, अर्थादुरध्वाधः । तत्परावृत्येति, तच्छब्देन शराणां परामशः 
तेन अधःपुटे ऊरध्वंपुट एव च उपर्यपरिभावस्य व्यत्ययादेषां स्थितिः परिवतंते,-- 
इति यावत्‌ । तदुक्तम्‌ 

प्रथमेन तु भेदेन र्द्रा दवादश कीतिताः । 
अस्मिस्तु ये महारुद्रा मायातत्त्वे व्यवस्थिताः ॥ 


तानहं संप्रवक्ष्यामि भेदत्रयविभागशः । 
गोपेतिश्च ततो देवि अधोग्रन्थौ व्यवस्थितः ॥ 





अधः पुट मे मूर इरोक ३१७-३१८ के अनुसार हो नामों की गणना 
की गयी है । मूल श्लोक मे गहन, असाध्य ओौर हरिहर के बाद ददोदवर शब्द 
का प्रयोग है । स्वच्छन्द तन्त्र मे "दशेगान' का उल्लेख है । ऊध्वं माया पुट 
म क्षेमेशके बाद मूल श्टोक मे द्विजेश शब्द का प्रयोग है । पर स्वच्छन्द 
तन्त्र मे उसे ब्रह्मग-स्वामो कहा गया है । 


जहां तक माया का प्रन है, यह्‌ पारमेदवरी शक्ति मानौ गयी है । यह्‌ 
दौ प्रकार की होती है । १-- तत्त्वरूपा ओर २--ग्रन्थि रूपा । तत्त्वरूपा माया 
समस्त चराचर को व्याप्त कर अवस्थित है। ग्रन्थिरूपा मायामेही ऊर्ध्वाधर 
हपात्मिका स्थिति को यहां चर्चा है । इसमे भी तत्त्वात्मिका माया का अस्तित्व 
उल्लसित रहता है । इन दोनो ऊर्ध्वाधर पुटो मे स्थित रुद्र वास्तव मे तत्वरूपा 
मायाकेदही परिवेशके श््र्है। इन्दींकी ५4 १+६= १२ संख्या परिगणित 
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ग्र्यरध्वं संस्थितो विश्वस्त्रिकलः क्षेम एव च । 
ब्रह्मणोऽधिपतिश्चेव शिवश्चैव स पञ्चमः ॥। 
अध ¦ ऊध्वंननन्तस्तु "~~ ।' 
( स्व० १०।११३० ) इति । 
एवमत्र अधःपुटे परापररूपतया सत भुवनानि, उरध्वंपुटे च दश मध्यपुटे च 
पुनरेकमेव,--इत्यष्टादश ॥ ३९ ! । 
अन्यत्र पुनरियान्विशेषः, इत्याह - 
ऊरध्वाधिरगकपालकपुटषट्कयुगेन तत्परावुरथा । 
नध्यतोऽष्टामिदिकस्थव्यनग्रन्थि्मत ्गशास्तरोक्त :।। ३२० ॥ 
षट्कयुगेनेति, द्राणां, तेनोध्वकपाङेऽवस्थितेः षड्मिरनन्ताद्ये रद्र धश्च 
गोपल्यादिभिर्मध्ये च विग्रहेशाचै रष्टमिः+--इति विशत्या श््राणां मायाग्रन्थि- 
रधिष्ठित इच्य्थंः । तदुक्तं तत्र 
"वन्येरूध्वं कपालानि षटसंयातानि सुव्रत । 
तावभ्त्यघस्ताद्रम्याणि रचितानोह धातुभिः 11" ( मतं° ८९० ( 





है । यह माया का परिवेश कला तत्त के प्रसद्ख मे प्रतिपादित श्र भुवनं के 
ऊपर है। इसमें मायीय अधोग्रन्थ मे गोपति अवस्थित हे । यह्‌ बात स्व° तन्व 
के दलोक १०।११३० से प्रमाणित है। वहीं ग्रन्थिके ऊध्वं भाग मे विष्व, त्रिकल 
ओर क्षेम नामक रुद्र अवस्थित दै । वहीं ऊर्ध्वं मागमे ब्राह्मण स्वामी ओर 
दिव भी विराजमान होते है । यह्‌ व्यत्यय का एक चित्रहै। दूसी आधार 
पर्‌ इनकी परावृत्ति से इनकी स्थिति म पर्ित्तन की चर्चा मूल इलोक २३६९ 
म है । परावृत्ति अधः पुट स्थित ६ द्धौ ओर ऊध्व॑पुट स्थित ५ सरोम ही 


= 


होतो है । अनन्तेश्वर तो मध्य पुट मे शाश्वत विराजमान हँ । अधु मे 


परापर खूप से ७ भुवन, उर््वपुट मे १० भुवन मौर मध्यपुट म अनन्त का 
१ भुवन मिखकर मायापुदटत्रय म १८ भुवन होते हे ॥ ३ १७-३१९ ॥ 

स्व° तन्त्र १०।११२४-११२१ इलोकों मे इसका स्पष्टीकरण हे । मत्ख 
शा मे इस सम्बन्घ मे कु विरोष बाते कटो गयी ह । इसके अनुसार माया ग्रन्थि 
२० श्रो से अधिष्ठित है । ९६ ऊध्वं कपाल मे ६ अघः कपालं मे ओर आठ 
मध्य कपाल में! उस तरह ६५६१ ८ = २० ड होते है । मतङ्गं तन्त ८९७ से 
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इत्याद्युपक्रम्य 
अनन्तोऽनन्तवीयत्मि। सर्वेषां मूध्नि संस्थितः । 
ततोऽधस्ताच्छिवो नाम खरो भुवनकृत्‌ प्रभूः ॥ 
विश्वेशश्च महातेजा विदयेशानः परस्ततः । 
ततोऽन्यो ब्राह्मणस्वामी क्षेमेशश्चाप्यनम्तरम्‌ ॥ 
एते षट्‌ भवनेगाना ॥ 
( मत्तं ८।८२ ) इति । 
"एभ्योऽधः संस्थितो प्रन्थिदुर्मेद्यश्चातिविस्तृतः । 
यत्रासौ विग्रहेशान“ ० ||* 
( मतङ्ख° ८।८४ ) इति । 


शत्र शर्वो भवश्चेव उग्रो भौमश्च वीर्यवान्‌ । 

भस्मान्तको दुन्दुभिश्च भीवत्सश्च महाबलः ॥ 

तस्माद्‌ग्रन्थेरधश्चक्न॒ षट्कपालमथं महत्‌ ।" 
( मतङ्ग° ८।८६ ) इति । 

“गोपतेभुवनं दिव्यं त्रिकलस्याप्यनम्तरम्‌ १ 

तदधस्तादृशेशस्य भुवनं चार निर्मलम्‌ ॥। 

हरेहरस्य देवस्य तथा हरिहरस्य च ।' 
( मतङ्ग ८।८८ ) इति च ॥ ३२० ॥ 


८4८८ तक इस दृष्टिकोण का समर्थन किया गया है । मतङ्ख क्रम में उपरे 
पुट मँ “अनन्त, शिव, विदेश, विदयेशान ब्राह्मण स्वामी ओर क्षेमेश हैँ । 
अनन्त अनन्त वीर्यात्मा हैँ । ये सबके शिरोभाग मेँ अवस्थित है । शिव भुवनकर्ता 
रद्र है । ये सभो अनन्त से क्षेमेश तक भुवनेश्वर श्र है।' 


निचले पुट मेँ जो अत्यन्त दुरमेश ग्रन्थ है ओर अनन्त विस्तृत है, उस 
“शवं, भव, उग्र, भीम, भस्मान्तक दुन्दुभि, श्रीवत्स ये छः टर ह । 

मतङ्गे तन्त्र ८।८७.८८ में कहा गया है कि, “गोपति का भुवन अत्यन्त 
दिव्य है। उसके बाद त्रिकलं र्ट्रका भुवन है। उसके नीचे दशेदवर का 


अत्यन्त रमणीय ओर विमल-निर्मल भुवन विद्यमान है । इसके बाद ही हरि, हर 
ओर हरिहर नामक रटँ के भुवन आते है ॥'' ३२० ॥ 
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अन्यत्र ुनविलेषान्तरमप्यस्ति,-- तया 

श्रोसारदषासने पुनरेषा षटुपुटतया विनिदिष्टा \ 

यदुक्तं तत्र 

"तस्याघस्तान्महामाया षट्पुरा संब्यवस्थिता ॥ इति । 

एवं मायाया ्रन्थिरूपतामुषसंह र॑स्त्वरूपतां वक्तुमुपक्रमते 

ग्र््याख्यमिदं तततव मायाकार्यं ततो माया ।॥ ३२१ ॥\ 

मायाकार्यमिति, जननौन्मुख्यात्‌ मायातच्वभेव वैषम्यमापन्नमित्यथंः । 
तस्य पृनरकषुन्धमेव र्पम्‌ \ ३२१ ॥ 

अत आह्‌ 

मायातस्वं विभु क्रिल गहूनमरूपं समस्तविक्यपदम्‌ । 

“विभुः व्यापकम्‌, अत एव गहनम्‌ । अल्पमिति, सूक्ष्मत्वात्‌ । समस्त- 
वियपदमिति, सूष्षमेण क्रमेणा विश्वस्या वस्थानात्‌ ॥ 

अतएवनचात्र कश्चिद्धरौवनविभागः,- इत्याह 

तन्न न भुवनविभागो युक्तो ग्न्थावसौ तस्मात्‌ ३२२ ॥। 

रन्थाविति, तस्यैव स्थूले रूपे इत्यर्थः ॥ ३२२ ॥ 


नन्वेवमपि अस्या जाद्यात्‌ कथमेवं कार्याविर्भावने सामर्थ्यम्‌ ? 
हस्यारड्वयाहं 
= 1 ~ =-= 

श्रो सार शासन मे "माया ग्रन्थि षट्‌पुटा'" कहो गयी है । वास्तव में 
माया ग्रन्थि का विस्तार बडा ही †वचित्र दै । वि्व कौ उत्पत्ति की ओर 
उन्मुखता की यह्‌ मुख्य स्रोत दै । माया तत्तव की यह्‌ वेषम्यापन्न कार्य 
रूपा मायां ग्रन्थ है । इसके अतिरिक्त अक्षुब्ध माया का दिव्य क्षेत्र अलग है। 
यह्‌ बड़ा व्यापक तत्तव है । इसलिये इते गहन तततव भी कहते ह । यह्‌ अत्यन्त 
सूक्ष्म दै । अतः यह्‌ रूपातीत ह । सगं का विलय इसी मे होता हे । वह 
समाति सूष्म ख्प म इसमे अन्तनिदित रहता है । इसमे किसी प्रकार का भुवन. 
विभाग नहीं होता ॥३ २०-३२२॥ 
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मायातत््वाधिपतिः सोऽनन्तः समुदितान्विचार्याणुन्‌ । 
युगपतक्षोभयति निशां सा सूते संपुटेरनन्तैः स्वे: ॥। ३२३ ॥ 
कलोभयतोति, कार्यप्रसवयोग्यां करोतीत्यर्थः । संपुटैरिति, भगाकारैः । 
एषां चानन्त्यं शिवतनुग्रन्थेनैव उक्तम्‌ | ३२३ 
मत एव कायंस्यापि आनन्त्यमित्याह्‌ 
तेन कलादिधरान्तं यदुक्तमावरणजालमलिलं तत्‌ । 
नि.संख्य च विचित्रं ॑मायैवेका त्वभिन्नेयम्‌ ॥ ३२४॥ 
ननु कारणस्येक्येऽपि कायंमनन्तमित्यत्र किं प्रमाणम्‌ ? इत्याशङ्क्याह 
उक्तं श्नीपुर्वंशास्त्रे च॒ धराव्यक्तात्मवं दयम्‌ । 
असंख्यातं : नि्ाशक्तिसंजञं त्वेकस्वरूपकम्‌ ॥ ३२५ ॥। 
तदुक्तं तत्र 
'ृथग््रयमसंख्यातमेकंकं च पृथण््रयम्‌ ।' 
(मा° वि० २।५० ) इति ॥ ३२५ ॥ 





प्रन उपस्थित होता है किं, कुछ भी हो माया तो जड़ तत्त्व है । उससे 
कायत्पित्ति कसे ? इसी का उत्तर दे रहे है 


यह्‌ विलय निलया है इसमे जडता ॐ कारण कार्योत्पत्ति क्षमता नहीं हु । 
समस्त कार्यो के आविर्भावन का प्रवर्तन माया तत्तव के अधिपति अनन्तेश ही करते 
ह । अणुओं के समुदय का विचार कर वह एक हो समय ओौर एक हो साथमाया 
को क्षुब्ध कर देते हँ । फलतः यह अपने अन्त हीन भगाटमक संपुटो से सृजन का 
सुत्रपात करती टै ओर कला से धरा पर्यन्त आवरण जाल का जटिल 
मौर जोवन्त उज्जृम्भण हो जाता है । यह्‌ विस्मय जनक, कल्पनातीत भौर 
दिव्य उद्भव माया का ही शरीर है । शिवतनु शास्त्र से यह प्रमाणित है । माया 
ते यह नितान्त अभिन्न है । 


श्री पूर्वं शाख मे इसे धरा ओर व्यक्त का एकात्मक उद्भव कहा 
गया है । यद्यपि यह्‌ असंख्यात है पर माया (निशा) शक्ति संज्ञक इसका एक हो 


के , 





२३२ श्रीतन्त्रालो कः [ श्लो° ३२६ 


एवमेतत्प्रसङ्गादमिघाय ्रकरृतमेवावतारयति 

पा्ञाः पुरोक्ताः प्रणवाः पच्च मानाष्टकं मुनेः । 

कुलं योनिश्च वागीज्ञो यस्यां जातो न जायते ।\ ३२६ ॥। 

पुरेति पंस्तत्वप्रकरणे । मुनेः कुलमिति गुरुशिष्यादिरूपतया प्रागेव 
उक्तम्‌ । योनिरिति, 

प्वानेव विश्वा भुवनानि जज्ञे ।' इति । 

{स्थित्वा वि्वकारणम्‌ । जात इति मत्रादिवकेन । न जायते इति, परदिवे 
योजितत्वात्‌ । २२६ ॥ 








मा० वि० २।५० मँ “दोनो को पृथक्‌ मानते हृए मौ द्वैत का एक एक 
ख्पहो कहा गया है । इसे असंख्यात भी कहा गया है ॥ ३२३-३२५ ॥ 


माया की त्रिपुटी में ही सारे पाश अवस्थित ह । पुरुष तत्तव के प्रसङ्ग मे 
मे पालो कौ चर्चा कौ गयो है । तुष्टि ओर सिद्धि आदि से विद्येश्वर पर्यन्त पाश 
मायामेहै।मायाही पालो को उत्पत्ति भूमि रै । 

पाच साध्य, धाता, दमनेश, ध्यान ओर भस्मेदवर ये प्रणव नाम्‌ खर भी 
इसी परिवेश में है । प्रमाण नामक आठ श्दर प्रणव स्रोके आवरण के ऊपर 
स्थित ह । ये आलें पञ्चाथं आदि प्रमाण सद्र अपने नाम के शाल्ञो को अवतारण 
भी करते है। 


पाक्चो के ऊपर ही गुरुं शिष्यात्मक तीन प॑क्तियों मे ऋषि कुल की 
च्चा की गयी है 1 इसके साथ ही योनि का कथन ह । वागोदवरौ देवी कोही 
योनि मानते है । श्रुतिवचन “वाक्‌ ही विव की जनयित्री है'" के अनुसार वाक्‌ 
तत्तव जगत्‌ की योनि माना जाता है । यह सर्जन स्थूल, सूक्ष्म ओर पर इन तोन 
आगो मे प्रकल्पत है किन्तु परमेदवर शक्त्यात्मक दै । इन तीनों के तीन 
परिवेश ह । स्थूल परिवेश को उपासना से, सृष्टम परिवेश को मन्व संस्कारसे 
तोडकर तीसरे परिवेश मेँ पटहंचने वाला साधक वामीदवरी के पर खूप मे प्रवेश 
करने का सौभाग्य प्राप्त करता है। वहां सभो पाशो की शुद्धिहो जाती है। 
हिवेक्य का अनुसंधान करने वाला सिद्ध साधक मुक्त हो जाता है इसीलियि 
कहते है किं उसमे पहंचने वाला पुरुप बन्धन विमुक्त हो जाता है ।। ३२९ ॥ 














[वावाता प 
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कि बहुना ्यत्किचित्कलादावधराध्वन्युक्तं तत्सवंमवरैव स्थितमित्याह्‌ 
दीक्षाकाेऽध राध्वस्थशुद्धौ यच्चाधराध्वगम्‌ । 

अनन्तस्य समीपे तु तत्सर्वे परिनिष्ठितम्‌ ।॥ ३२७ ॥ 
कारणे हि कायस्य सूक्ष्मेण खूपेणावस्थानमुचितमिति भावः ॥ ३२७॥ 
ननु भवतु नामैतससप्रणवादि पुनः किमुच्यते ? इत्याशङ्क्याह 

साध्यो दाता दमनो ध्यानो भस्मेति बिन्दवः पञ्च । 
पश्चार्थगृह्यद्राङ्कुशहदयलक्षणं च सव्युहम्‌ '। ३२८ ॥ 
आकर्षदर्शौ चेत्यष्टकमेतत्प्रमाणानाम्‌ । 

“बिन्दवः, प्रणवाः ॥ ३२८ ॥ 

एषां च सर्वेषामेव यथासंभवं स्वरूपमभिधातुमाह 

अलुप्नविभवाः सर्वे मायाततत्वाधिकारिणः ।। ३२९ ।। 
मायामयश्रीरास्ते भोगं स्व॒ परिभुञ्जते । 

स्वमिति, स्वाधिकारोचितमित्यथंः ।। ३२९ ॥ 


दीक्षाकाल मे कलादि अधम अध्वाकी शुद्धिहो जातीदै। जो कु 
कल्मष शेष रह जाता दै वह्‌ अनन्त के सामीप्य से संस्कार सम्पन्न होता दै । 
अनन्तेश कारण तत्तव ह । उनसे सम्भूत कार्या का सूष्ष्म रूप से उनमें ही 
परिनिष्ठित रहना सत्कार्यवादौ दृष्टिकोण के अनुसार अत्यन्त स्वाभाविक 
है ॥ ३२७ ॥ 

३२९ वें इलोक मेँ प्रणव ओर मानाष्टक की कर्चाकर दी गयीहै। 
इसमे वणित सभी माया तत्व के अधिकारी हैँ । इनके एेशवयं स्पष्टतः व्यक्त 
हि। इनके शरीर को रचना भौ माया मयही दै । अपने अधिकारोचित भोग 
उन्हँ उपरब्ध ह । उनका यथोचित उपभोग वे करते ह| प्रमाणोँ के अष्टक का 
ओर प्रणव पञ्चक का शाख्कार ने यहाँ स्पष्ट उल्लेख किया है । पहले जो चर्चा 
इलोक ३२६ मे आयी दै, वह संकेत मात्र है । स्वच्छन्द तन्व १०।११३४-२५ मँ 
भी त नामों का उल्लेख है । प्रस्तुत इलोक के अनुसार इनके नाम इस 
श्रकारर्है- 
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मायामयशरीरत्वमेव व्याचष्टे 


प्रलयान्ते ह्यनन्तेन संहतास्ते त्वहरमृखे ॥\ २३० ॥ 
अन्यानन्तप्रसादेन विबुधा अपि तं परम्‌ । 


सुप्रबुद्धं मन्यमानाः स्वतन्त्रम्मन्यताजडाः । ३२३१ ॥ 
स्वात्मानमेव जानन्ति हेत मायान्तरालगाः । 


"अहर्मुखे' पुनःसृष्टौ । अन्यानन्तेति, अन्यशब्दो मायाधिकायपेक्षया । तं 
परमनन्तं हेतुं न जानन्ति, अपि तु स्वात्मानमेव,--इति सम्बन्धः । अत्र च 
एवकारसामर्थ्याननिषेधावगमः, तदपरिज्ञाने च दैत्यं सुपवुदधं मन्यमानाः स्वतन्त्र 
मन्यताजडाश्चति । स्वात्मनि च तथापरिज्ञाने हेतुः "मायान्तरालगा' इति । 
इदमुक्तं भवति यद्यपि एषां 
= 


१-पन्चा्थ, २-गृह्य, ३--श््राङ्कुश, ४- हदय, ५ रकण ६-- व्यूह, 
७--आकषं ओर ८ वे आदं । ये सद इन्हीं नामों के. पाशुपत शाखो के 
अवतारक भो ह । प्रणव नाम ५ स्के नाम तो श्लोक ३२८ मँ पहले हौ दिये 
गये ह । वे इस प्रकार है-- 


“१--साध्य, २-दाता, ३-दमन, ४-ध्यान ओर ५-भस्मेश् ।-येः 
सभी ओङ्कार नामक श्र है ॥ ३२८२३२९ ॥ 


परय कै अन्त मे ओर सृष्टिचक्र की प्रातः की अहमुंखोन वेलामें 

मायाधिकारी अनन्त द्वारा हौ ये सभो मायामय शरोर वाके श्ट्र संहृत होते हैँ +. 
इनका दुर्भाग्य हौ होता है कि वे परात्म अनन्तेश को विस्मृत कर जते है, 
जब कि उन्हीं की कपा से मुक्ति सम्भाव्य है । स्वात्म के मायामय अभिमाने 
ये ग्रस्त रहते ह । यद्यपि इनकी दिव्यता स्वयं सिद्ध है क्योकि ये विबुध हँ फिर 
भो इन्द उस परम ईशान अनन्त के कारणरूप का अपरिज्ञान ही रहता है । 
इसके दो कारण हैँ । १--उसको सुपु मानना ओर २--स्वन्तन्त्रं मन्यता 
का जाड्य । इनमे अपने को ही (परतन्त्र होते हृए भी) स्वतन्त्र ओौर कारणर्प 
मानने का अभिनिवेश होता दै । ये अपनो सुषुप्ति को जागृति मानने का 
रूढा हठ पले हुए होने के कारण माय) के अन्तराल के एेडवर्याधोश वने बैठे. 
रह्‌ जाते द । माया जनित मोह के फेदवर्यमद का यह एकं कुत्सित रूप है, 
जिसे वे अपने को ही सष्टि संहार काकारण मानने लगते्है। 
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“शुदधेऽध्वनि शिवः कर्ता प्रोक्तोऽनन्तोऽसिते प्रभुः \' 
इत्यायुक्त्या अनन्तादीनामेव सृष्टि संहा राः, तथाप्येते मायामोहितत्वात्‌ एेश्चर्यम- 
देनेतन्न जानते, प्रत्यृत वयमेव जगतां सृष्टिसंहा कारिणो न पूनरस्मदप्यधिकः 
कश्चिदसिति,--इत्ि; यत एते स्वात्मनि पारतन्त्येऽपि स्वातन्द्याभिनिवेशात्‌ 
सुप्तप्रवद्धन्यायेन सृष्टि प्रलयं च स्वात्माधीनमेव मन्यते इति । तदुक्तम्‌ 

“देश्व्यंमदमाविश्य मन्यमाना महोदयाः । 

मत्तः श्रेष्ठतरं नान्यत्कारणं जगतां परम्‌ ॥ 

अहमेव समस्तस्य जगतोऽस्य जगत्पतिः 1" 

( मतङ्ग° ८७३ ) इति । 
यतोऽधोदष्टयः सर्वे स्वसृष्टिमदमोहिताः । 
तस्मिन्नभिरताः सन्तः क्रीडाभोगेष्वनिन्दिताः ॥ 
स्वका्यकरणेः सम्यक्संहारे स्वापमागताः। 
ततः क्षोभिकयाविष्टाः संप्रबुद्धाः परस्परम्‌ ॥ 
तद्विधामेव पश्यन्ति स्वां सुर्ष्टि रचनोज्ज्वलाम्‌ । 
सुप्तोत्थिता वयं कि नु स्वनिद्रावशवतिनः॥। 
क्रोडामो विगतक्लेशाः स्वाजितेषु बुभुक्षवः । 
सुक्ष्मपाशावृताः सर्वे न च स्यलस्तिरस्कृताः ।।! 

( मतङ्ख० ८।८० ) इति ॥ ३३१ ॥ 





स्वात्म पारतन्व्य के बावजूद अपने को स्वतन्त्र मानने का अभिनिवेश 
इनमें होता है । जैसे सोने मे जागृति की वीमारौ सी इनमे हो जाती है । मतर्ख 
शाख ८।७३ मे यह स्पष्ट कहा गया है कि “वे अपने को ही जगदोर्वर मानने 
लगते है । एे्वयंमद के आवेश मेँ मिथ्यागर्वलि ये अपने को ही सर्वश्रेष्ठ 
मानकर अपने को सब कुछ स्वीकार करते है ।'' 


अपनी सृष्िके मदसे मुग्ध एते कर्ता अधोदुष्टि अर्थात्‌ अवर विचार- 
वाले हो जाते हँ । अपने कृत्यो ओर करण संस्कारों के माध्यम से आजीवन 
मायामय भोगों मं निरत रहते हैँ । संहार मे इन्द स्वाप मौर पुनः क्षोभिका 
माया से आविष्ट जागृति मिती है । स्वाजित सृष्टम ओर स्थूल भोगों के 
प्रभाव से ये मुक्तं नहीं हो पाते ॥ ३३०-३३१ ॥ 
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एवं मायाया ग्रन्थितत्तवरूपतया ्रविध्यं निरूप्य शक्तिरूपतामपि 
आ्यातुमाह्‌ 


अतः परं स्थिता माया देवौ जन्तुविमोहिनो ।। ३३२ ॥। 
देवदेवस्य सा शाक्तिरतिदुघंटकारिता 
निर्वैरपरिपन्थिन्था तथा आमितबुद्धयः । ३२३२ ॥। 
इदं तत््वमिदं नेति विवदन्तोह वादिनः । 
गुरुदेवाग्निशञस्तरेयु ये न भक्ता नराधमाः ।। ३३४ ॥ 


सत्पथं तान्परित्याज्य सोत्पथं नयति ध्नुवम्‌ । 
असदुक्तिविचारज्ञाञछुष्कतर्कावलम्बिनः । ३२३५ ॥ 


आमयस्येव तान्‌ माया ह्य मोक्षे मोक्षक्िप्या । 


मायां ग्रन्थि रूपा ओर तत्व रूपा दोनो भेदं म अपने द्वैत दायित्व का 
दाक्षिण्य भाव से निर्वाह करती है । उसका तीसरा दाक्तिगाली खूप भी विलक्षण 
है । जीव जगत्‌ को व्यामोह-मुग्च बनाने वाटी महीया माया महेश्वर को अघटित 
चटना पटीयसी महीयसी शक्ति है । भकारण परिपन्थिनी प्रेयसो शक्ति दवारा 
साधकों की वुद्धि मे म्रान्ति का भीषण विष घो दिया जाता है । 


परिणामतः "यह्‌ तत्व है ओर यह नहीं टै' इस प्रकार के वितण्डा 
जाल में पड़कर वे परस्पर वादी प्रतिवादो बनकर विवादं ग्रस्त बने रहते र । 
इनक्री श्रद्धा न गुरुम होती दैन देवमें! न अग्निम ओरन लशाल्लमेही 
दनका विदवास-होता दै भौर न हौ भक्ति होती दै। ये मनृष्यों मेँ अधम श्रेणी 
के माने जाते है । माया शक्ति एते अवसरों पर अपना करिड्मा अवद्य 
दिखाती दै । इन जैसे पण्डितम्मन्यों को सत्पथ से हटवाकर उत्पथ मे डाल 
देती दै । 

वे लोग कभी शाश्लोय विचार को सत्य के निकष ( कसौटी ) पर 
निकषायित नहीं करते अपितु अत्‌ युक्ति से अपने ही पक्ष को पृष्ट करने 
की हटवादिता का आश्रय लेते है। विमं पूर्णं उत्तम योगा्खल्प्‌ सत्तकं को 
छोड सूखा तकं देकर अपनी बात कौ प्रमृखता देते ह। एसे लोगो को माया 
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देवोति, देषाभन्नल्वात्‌ । अतिदुघटकारितति, स्वातन्त्यरूपत्वात्‌, 
“विवदन्ति, इति विमति कुर्वन्तोत्यथंः । शुष्केति, वस्तुशून्यत्वात्‌ ॥ ३३५ ॥ 
नन्वेवंविधाया अस्याः कथ समुच्छदः स्यात्‌ ? इत्याशङ्क्याह 
शिवदोक्षासिना च्छिन्ना शवज्ञानासिना तथा । ३३६ ॥ 
न॒ प्ररोहित्पुनरनन्यो हितुस्तच्छेदनं प्रति 
दीक्षेति, क्रिया । नान्यो हेतुरिति, शास्त्रान्तरोदितः ॥ ३३६ ॥ 
महामायोष्वेतः शुद्धा महाविद्याऽथ मातुक्ता ॥ ३३७ ॥ 
वागीश्वरो च तत्रस्थं वामादिनवसत्पुरम्‌ । 
शुद्धत्वादेव च अस्या महत्त्वमित्युक्तं 'महाविद्या' इति ॥ ३३७ ॥ 


देवो भ्रममेही पड़े रहने देती है। ये मोक्ष की चलिप्सातो रखते हैँ? मायाके 
कारण वे अमोक्ष का हौ वरण करने के लिये विवश हो जाते हैँ ॥३३३-३३५॥ 


माया शक्ति का समुच्छेद बड़ाहो दृभर कायं, शेवी दीक्षा कौ 
तलवार से यह्‌ छिन्न भिन्न हो जाती है। शोवी दीक्षा से उत्पन्न स्वात्मसंविद्‌ 
संज्ञान की कृपाणो इसका सफाया कर देती है । फिर यह्‌ कभो पनप भी नहीं 
पातो । परिणामतः इसक। नष्ट करने के. च्य किसो दूसरे शाखादि स्वाध्याय 
रूप कारण की आवदइयकता नहीं होती ॥ ३३६ ॥ 





यह महामाया का त्रैधं महाप्रभाव है। इसके आवरण के ऊपर शुद्ध 
महाविद्या मातुका का महिमा मण्डित मनोज्ञ मण्डल विराजमान दै । शुद्ध विद्या 
वागीश्वरी शक्ति है । इसका क्षेत्र माया से द करोड़ गुना वडा माना जाता दहै । 
माया भेद प्रथा का प्रथन करती है ओर यह्‌ भभेद प्रथा का उन्मीलन करतो 
है । इसलिये यह्‌ शुद्ध महाविद्या कहलातो है । वागीश परमेदवर रिव पर- 
परामशंक है । उन्हीं की यह्‌ शक्ति है । अतः यह्‌ वागीदी शक्ति कहलाती है । 
इसकी कृपा से साधक सवं प्रथम आध्यात्मिक परामशं की ओर प्रवृत्त होता है । 
अष्टवर्गं विभिन्ना यही मातृका शक्ति भी है। इसमें वामा भादि देवयो के 
९ भुवन हैँ ॥ ३३६२३६७ ॥ 
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वामाद्या एव पठति 

वामा ज्येष्ठा रौद्रो कालो कलविकरणीबलविकारिके तथा 

। ३३८ ॥। 
मथनी दमनो मनोन्मनो च त्रिद्ञः पोताः समस्तास्ताः । 
सघ्वकोट्चो मुख्यमन्त्रा विद्यातत्त्वेऽत्र संस्थिताः ।\ २२५ ॥1 
एकेकार्बुदलक्षांशाः पदयाकारपुरा इह । 
विद्याराज्यस्त्रिगुण्याद्याः सप्त॒ सपराबुदेहवराः ।\ २४० ॥। 


“अंशा इति परिवाराः 'सप्तारवदेश्रा' इति, अवृंदशब्देनाव्र कोटिरक््यते, 
तेन सप्तकोटिसंख्याकानां मन्त्राणामीड्वयं इत्यथ: । तदुक्तम्‌ 
त्रिगुणी ब्रह्मवेतालौ स्थाणुमत्यम्बिका परा । 
रूपिणी महिनी ज्वाला सप्तसंख्यास्तदीश्वराः ॥। 
विद्याराज्ञयस्तया ख्याता ` व) 

( स्व ० १०।११४९ ) इति ॥ ३४० ॥ 





उनके नाम निम्नवत्‌ है-- 

१--वामा, २--ज्येष्ठा, ३-रौद्रौ, काली, ५--कल विकरणी 
६--बलविकरणी, ७-बल प्रमथनी <--दमनी ओर <-मनोन्मनी । वामा 
वमन ( विराग ) करती है । ज्येष्ठा पालिका शक्ति है, रौद्री शद की आज्ासे 
विश्व का उपसंहार करती दै । काली प्राणियों का आकलन करती है । विकरणी 
कला का विकौर्णन करतो दै । बल प्रमथनो बल का मन्थन करने वारो शवति 


दै । दमनी मन के संकल्पो का दमन करती है ओर्‌ मनोन्मनी 
स्थितिमे लाने की कृपा करतो है । ५ ०५4 


ये सभो ताप्त दिव्य काञ्चन कमनोया, पञ्चानना ओर त्रिलोचन लामा 
ललिता देवियाँ हँ । ये अमोघवोयं, तेजोमयो ओर सर्वज्ञ टै । शक्तिमान्‌ से 
शाश्वत अधिष्ठित उन देवियों की संख्या तो मात्र र्हैषपरये ७ करोड मन्त्रौ 
की अधिष्ठात्री देवियां है । ये सभी शुद्ध विद्या तत्त्व मे अवस्थित है । इनमें से 


एक एक के एक अरब परिवार हैँ। ये निरन्तर अरविन्द कोष कमनीय 
दिव्य भुवनों के भवनों मे निवास करती है । | 
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विद्यातत्त्वोर्ध्वमेश तु तत्त्वं तत्र क्रमो्वंगम्‌ । 
क्िखण्डचाद्यमनन्तान्तं पुराष्टकयुतं पुरम्‌ ।॥ ३४१ ॥ 
क्िखण्डो श्रोगलो मूतिरेकनेत्रेकरुद्रकौ । 
शिवोत्तमः सृष्ष्मरुद्रोऽनन्तो विद्येऽवराष्टकम्‌ ।। ३४२ ॥ 
क्रमाटरध्वोध्वं संस्थानं सप्रानां नायको विभुः । 
अनन्त एव ध्येयश्च पृज्यश्चप्युत्तरोत्तरः । ३४२ ॥ 
"ठेशं तत्त्वम्‌ ईश्च रतत्वं तत्र पुरमप्येशमिल्यार्थाद्योज्यं, यत्र भगवानोइवरः 
साक्षादस्ति | तदुक्तम्‌ 
“बाह्ये तस्येश्वरं तत्त्वं भुवनान्यत्र मे श्युणु । (स्व० १०।११४९) 





स्वच्छद तन्त्र १०।११४९. के अनुसार इन मन्त्रों ओौर विद्याओं की सात 
स्वामिनियाँ हैँ १--त्रिगुणो, २ ` ब्रह्यवेताली, ३--स्थाणुमतो, ४--अम्बिका, 
५--रूपिणी, ६ मदिनो ओर ७ -ज्वाला इनके ७ नाम हैँ। दीक्षाके समय 
इनका शोधन करने से समस्त विद्याओं ओर मन्त्रो का शोधनहो जातादहै। 
यह्‌ ध्यान देनेकीबात है किं शुद्ध विद्या मायान्तं सम्पूणं विद्व को भेद 
वादिता का इदन्ताके प में विमं करतो है । इसलिये यह्‌ सवंज्ञ है ओर मन्त्रौ 
की आश्रय रूपा देवी है । यह ईङइवर फलक मे अहन्ता ओर इदन्ता के सामान्या- 
धिकरण्य को आभासित करती दहै । शुद्धविद्या का यह्‌ पहला विमर्शं है, जिसमें 
अहम्‌ अहम्‌ अस्मि ओर इदम्‌ इदम्‌ अस्ति की अनुभूति होतो है । शुद्ध विद्या 
शुद्ध अध्वा का प्रथम सोपान है ।। ३३८-३४० ॥ 

विद्यातत्तव के ऊपर ईङ्वर तत्त्व के भुवन हँ । शिखण्डी से अनन्त पर्यन्त 
आठ पुर हैँ । इन्हें विद्येश्वर कहते हँ । इन भो के नाम शिखण्डी, श्रीकण्ठ, 
त्रिनेत्र, एक सुद्र, एकनेत्र, शिवोत्तम, सृष्ष्म ओर अनन्त हैँ । इनका क्रमशः ऊपर 
ऊपर निवेश है । प्रथम सात विचेश्वरों के नायक अनन्त है । अनन्त महाप्रभु 
सदा सर्वोपरि ध्यातव्य ओर पूज्य नायक हैँ । स्व तन्त्र १०।११६१ के अनुसार 
ये क्रमशः आरो दिशाओं के अधीर्वर भी ह। एश तत्तव ही ईहवर तत्तव 
कहूलाता है । उसकै भुवन का नाम भो एेश भुवन रूपसे वणितदहै। वहीं 
भगवान्‌ ईङ्वर साक्षात्‌ विराजमान रहते हँ । स्व० तन्त्र १०।११४९ मे कहा 
गया है कि, 
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हस्यादयुपक्रम्य 
(तत्रस्थ ईश्वरो देवो वरदः सवंतोगुखः \' 

( स्व° १०।११५२ ) इति । 
पुराश्कस्य च वुतिच्छन्नत्वेऽपि विशेषणं "शिखण्डयाद्यमनन्तान्तम्‌' इति, यथा 
-करमोध्वंगम्‌' इति । तत्वं चैषां यथायथं गुणाधिकात्‌ । शिखण्डिनो हि सृषया- 
दिकारिले श्रीकण्ठोऽधिकस्तस्माच्च तव्रिमू्यादिरपीति । यदाहुः ' ततश्चानन्त- 
सूक्ष्मस्य कलया न्यूनं कतृत्वं ततः दिवोत्तमस्य' इत्यादि सरवेषामव्र सिद्धमिति 
दोषतः पुनरेतन्न व्याख्येयम्‌ । एषां ूर्वादिदिगष्टकक्रमेण संस्थानस्य श्रूयमाणः 
त्वात्‌ । यदुक्तम्‌ 

"विचेश्वरानतो वक्ष्ये पूर्वादीशान्तगान्क्रमात्‌ ।' 
( स्व० १०।११५९ ) इति ¦ 


एवं करमादर्ध्वोध्वंसंस्थानमित्यपि व्याख्येयम्‌ ॥ ३४२ ॥ 





“सके बाहर एेश्वर तत्त्व है । उनके भुवनों के नाम इस प्रकार है । 
इस कथन से ठेकर- 

“वहाँ के देवाधिदेव ईखवर है । वे उपासको को अनुकूल वर प्रदान 
करते ह ओर उनका प्रभाव स्व॑तो मुखीन है ।" स्व० तन्त्र १०।१ १५२ तक 
इनका वर्णन है । इलोक ३४१ मे शिखण्डयाद्यमनन्तान्तं न्द पूराष्टक का 
विदोघण है फिर भी ये नाम आठ भुवनेक्वरो के भी निर्धारित है। इनमें क्रमिक 
खूप से गुणाधिक्य होता है । दिखण्डो से उत्तम सृष्टिकर्ता श्रीकण्ठ माने जते 
हं । इनसे व्रि्मूति भी उत्तम सृष्टिकर्ता हँ । कहा गया कि, 


“इसके बाद अनन्त सूक्ष्म ओर शिवोत्तम के कत्तु स्व के सन्द मे यह 
कहा जा सकता है कि अनन्त से सूक्ष्म का ओर सूष््म से भी रिवोत्तम आदि के 
सृष्टि कतत त्व मे कलात्मक न्यूनता आती जातो है ।" पर इन श्रो के क्रमशः 
पूर्वादि दिगधिपतित्व के कारण कलात्मकं न्युनत्व रूपी दोष पर विचार करना 
उचित नहीं । स्व तन्त्र १०।१६५९ मे कहा गया है कि, “इन रिखण्डयाच्च 
अनन्तान्त विद्येद्वरों के सम्बन्ध मे, जो कमश पूरव से ईशान कोण तक कौ 
आलें दिाओं के अधीड्वर ह--यहाँ चर्चा करू गा 4 

यहाँ यह्‌ ध्यान देना भी मावश्यक है कि, इनके अवस्थान ऊरध्वोध्वं हो 
मान्य हैँ ॥ ३४१-२३४२ ॥ 


न यि (न क स 
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एषां च विद्ेड्वरत्वाभिधाने किं निमित्तम्‌ ? इत्याशङ्क्याह 

मुर्पमन्त्रेश्वराणां यत्‌ सार्धं कोटित्रयं स्थितम्‌ । 

तन्नायका इमे तेन विद्येश्ञाश्चक्रवतिनः । ३४४ ॥ 

साधं कोटित्रयमित्यन्यस्य सारस्य कोटित्रयस्य तत्कालमेव अपवृक्ततवात्‌ । 
ब्रह्मादिस्तम्बपयन्ते जातमात्रे जगत्यलम्‌ । 
मन्त्राणां कोटयस्तिल्ः सार्धाः शिवनियोजिताः ॥ 
अनुगृह्याणुसघातं याताः पदमनाभयम्‌ । 
( मा० वि० १।४० ) इति ॥ ३४४॥ 

नन्वनन्तस्येव प्राधान्ये कि प्रमाणम्‌ ? इत्याराङ्कयाह 

उक्तं च गुरुभिरित्थ शिवतन्वादयेषु शासनेष्वेतत्‌ । 

आदिशब्दाद्ररुवातिकादि ॥ 

तदेवाह 

भगविलातकलितगुहामूर्धासनगोऽष्टशक्तिुष्देवः ।। ३४५ ।! 

गहनाद्यं निरयान्तं सृजति च रद्रा विनियुङ्क्ते । 


सात करोड़ मन्त्रो की चर्चा पहले की गयो है । उनमे से मुख्य साढ़े तीन 
करोड़ मन्त्रेरवर हँ । इन मन्त्रेश्वरो के नायक विचेश्वर होते हैँ । इसलियि इन्हें 
चक्रवर्ती भी कहते हैँ । श्री पूवं शास्र (१-४०) मेँ मुख्य मन्तरेखवरों के साढे तीन 
करोड़ मन्तरं की अपवृक्ति ( पूर्णता ) के सम्बन्ध मेँ कहा गया है किं, 

“ब्रह्मादिस्तम्बन पर्यन्त जगत्‌ के निष्पन्न हो जाने पर शिव द्वारा 
नियोजित साढ़े तोन करोड़ मन्त्र अणुं के संघात ( समूह ) को अनुगृहीत कर 
अनामय शेव पद में समाहित हो गये 


इस कथन से यह सिद्ध हो जाता है कि वस्तुतः मन्त्र सात करोड्ही 
है । इनके नायक होने के नाते श्रौ को विद्येश्वर ऊहुना पड़ता है ॥ ३४४ ॥ 
अनन्त कौ प्रधानता को प्रमाणित करने के लिये शिवतनु शस्त्र का 
उद्धरण प्रस्तुत कर रहे हं-'आदि' शब्द के प्रयोग से रुख्वा्तिकि ग्रन्थ द्वारा. 
भो अनन्त को प्रधानता सिद्ध होतो है-यह प्रतीत होता है । 
श्री° त०-१६ 
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उद्धरति मनोन्मन्या पुंसस्तेष्वेव भवति मध्यस्थः ।! २४६ ॥ 
ते तेनोदस्तचितः परतत्त्वालोचनेऽभिनिविज्ञन्ते । 
स पुनरधः पथवतिष्वधिकृत एवाणुषु शिवेन ।। ३४७ ॥। 
अवसितपतिविनियोगः सार्धमनेकात्ममन्त्रकोटिभिः । 
निर्वात्यनन्तनाथस्तद्धामाविशति सृक्ष्मर्द्रस्तु ।। ३४८ ॥ 


अनुगृह्याणुमपूरवर थापयति पतिः शिखण्डिनः स्थाने । 
इत्यष्टौ परिपाटचा यावद्धामानि याति गुरुरेकः ।। ३४९ ॥ 


तावदसंख्यातानां जन्तूनां निर्वृति कुरुते । 
तेऽष्टावपि श्क्त्यष्टकयोगामलजलरुहासनासोनाः ।। ३५० ॥ 


आलोकयन्ति देवं हृदयस्थं कारणं परमम्‌ । 

तं भगवन्तमनन्तं ध्यायन्तः स्वहूदि कारणं शान्तम्‌ ॥ २५१ ।, 

सप्नानुष्यायन्त्यपि मन्त्राणां कोटयः शुद्धाः । 

गहामू्धेति, मायोपरिवतिनी शुद्धविद्या । भट शक्तयो वामाद्याः । देवो- 
ऽनन्तः, शद्रान्सक्ष्मादीन्‌, विनियुक्तं इति, सृष्टधादौ । मनोन्मन्येति, नवम्या । 
आसां हि नवानामपि शक्तीनां भिन्न एव नियोगः, इत्यभिप्रायः । तदुक्तम्‌ 


स्वच्छन्द तन्त्र मे अनन्ताद्य शिखण्डयन्त रुद्रो का (स्व १०।११६१-११६२) 
वर्णन है जब कि प्रस्तुत ग्रन्थ मे शिखण्डाद्य अनन्तान्त॒ वणंन ( ८।३४१ ) 
है । पके शिवतनु शास्त्र का ही उदढरणदे रहे है 

सैकड़ों ग्रन्थयो से युक्ता माया के मूर्धा-स्थान अर्थात्‌ शिरोभाग में 
विराजमान शुद्ध विद्या के दिव्य आसन पर विभु अनन्त सुशोभित हे । वे आठ 
वामा आदि विद्याओं से भी समन्वित हं । गहन से लेकर निरय पयंन्त सारे सगं के 

सर्जन का उत्तर दायित्व यही निर्वाह करते हँ भौर शिखण्डो तथा सुक्ष्म आदि 
श्रो को सृष्टि प्रक्रिया मे विनियुक्त करते हैँ । सगं कं आवागमन के चक्रसे 
अनन्तेश को व्यवस्था के अनुसार मनोन्मनो शक्ति हौ उद्धार कर पाती दै। 
यह नवीं शनि है । सभी शवितयों के विभिन्न कायं हं । साधको का उद्धार 
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नयते परमं स्थानमुन्मन्या परमेश्वरः ।' शंत । 
'मध्यस्य' इति तटस्थः, अत एव सर्वेषामेषां यथोचितमेव सृष्ट्यादि विदध्यात्‌ । 
उदस्तेति उततेजिताः । एवकारो भिन्नक्रमः, तेन अध-पथवतिष्वेवेति । यदुक्तम्‌ 

१ "०००००," ज्ोऽनम्तोऽतिति प्रभः । इति | 
अनेकात्मेति, मन्तरकोटीनां विशेषणम्‌ । तदुक्तं तत्रैव 

(तस्मिन्नुदितमुदारं शाङ्करमारोहति प्रभौ धाम । 

निर्वान्त मन्त्रकोटचयोऽनेकाः परिहायं कायंत्वम्‌ ।' इति । 
निर्वातोति, कृतकृत्यत्वाद्‌ अधिकारेच्छाया अप्युपरमात्‌ निर्वाणमेतीत्य्थंः । न हि 
भगवाननिच्छोर्वलादधिकारं विधत्त इत्याशयः। तद्धाम" इत्यनन्तस्थानम्‌ । 
सृक्ष्मख्रो द्वितीयः। 'अणुं' विज्ञानाकलम्‌ । शिखण्डिन इति, अष्टमस्य । स हि 
तदानीं श्रेकण्ठं पदमधितिष्ठतीति भावः । तदुक्तं तत्रैव 

^तत्रोपरतेऽनन्ते परिषाटचा नायकास्तदधिकारम्‌ । 

कुवन्ति संचरन्तः पदात्पदं शासनात्पत्युः \। 
करने वारो माध्यम मनोन्मनी शक्ति हो है । सुद्र को अपने अपने कायं कलाप 
मे विनियुक्त कर अनन्तेश स्वयं ( मध्यस्थ ) रहते हैँ । चूंकि "अनन्तेश' असित 
मागं के अधोश्वर हँ ।' अतः इस मागं के पथिक साधक उनकी कृपा दृष्टि से 
'चिन्मयानुमूति कौ ओर आकर्षित ओर प्रेरित होति हँ। उनमें साधना का 
अभिनिवेश बढ़ जाता है । वे परतत्त्व का आमर्श करने में प्रवृत्त हो जाति है । 
इस प्रकार अणु साधको के कल्याण का श्रीगणेश हो जाता है । गहन से लेकर 
अनन्त तक इन लोगों के अधिकार कं नियन्त्रक शिव हैँ । इसको चर्चा इलोक 
३श््मेकीजा चुकी है। 

शिव के विनियोग के अवसित ( निश्चित, समाप्त ) हो जाने पर अनेक 
करोड मन्त्रो के साथ अनन्तनाथ निर्वाण प्राप्त करते हैँ । इसके बाद सूष्षमशद्र 
अणुओं पर ( विन्ञानाकल रूप अणुओं पर ) अनुग्रह करते हैँ । सुषम रुद्र अनन्त 
के धाम में प्रवेश कर जाते हैं । शिखण्डो आठवें ट्र हैँ । वे उस समय श्रीकण्ठ 
-के पद पर आसीन होते है । 
इस प्रकार अपने उत्तर दायित्व को पृणंकर निर्वाण प्राप्त करने को 

परिपाटी श्र मण्डल को विशिष्ट प्रक्रिया दै । इसे परावृति ( इलोक २१९ ) 
भ कहते ह । परिपाटो के अनुसार हो अनन्त भो उपरत हो जाते हैँ । शेषं 
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उपरमति पतिरनन्तस्तस्पदमधितिष्ठति प्रम्‌: सुषम: । 
सक्ष्मपदमपि शिवोत्तम एष विधिः+ सर्वमन्त्राणाम्‌ । 
वामाद्यास्नव विभवान्भगवान्निजतेजसः समुद्द्योत्य ! 
अनुगृह्याणमपूवं स्थापयति पतिः शिखण्डिनः स्थाने ।!' इति । 


नायक उपरत नायकों के अधिकार का उपयोग करते है । एक पद से उत्तरोत्तर 
शासन पर इनकी मानो पदोन्नति होती जाती है। भगे वाछे के अवकाशः 
प्राप्त करते पर क्रमोन्नति का अधिकार परिपाटी के अनुसार नियत हो जाताः 
है । सक्षम कं उपरत होने पर शिवोत्तम अधिकृत होते है--यह्‌ उत्तरदाविल्व 
निर्वाह की विधिदहै। इसकी आज्ञा पञ्चमन्तर विग्रह शिव प्रदान करते है। 
फलतः इस मायात्मक अधश्वक्र का संचालन “सुक्ष्म करने लगते है । फिर 
भिवोत्तम' दसे उसी तरह सम्भालते ह । इस तरह क्रम प्राप्त पद से ऊध्वं पद 
पर उन्नत होते हुए, एक एक के उपरत होने पर उनकं कार्यो का निर्वंहन 
करते हुए अन्तिम परमा काष्ठा जा जाती दै । इसं आवागमन चक्र की वह्‌. 
कारण-अवस्था होती है । तब तक असंख्यात अणुओं का उद्धार हो चुक्रा 


होता दै। 


ये आलें आठ शक्तियों के उत्फुल्ल अरविन्द सुकूमार आसन ~ पर आसीन 


होने वे ख ह । ये परम कारण परल दिव को शाख्वत अपने हृदय देश में 
विराजमान देखते हैँ । उस परम कारण अनन्तेदवर-मगवान्‌ का हृदय में ध्यान 
करते हए ये समी चक्रवर्ती स अपना अधिकार समाप्त कर उस परम पद को प्राप्त 
करल) ये सात कोटि मन्त्र भी शुद्ध रूप से स्वात्मशैव संविद्‌ मँ विलीनः 
हो जाते टै । 


मूक इलोक ३४५ मे प्रयुक्त 'गुहामूर्धा' शब्द से गुहा ( माया ) की 


चोरी पर विराजमान वह राक्ति जिसे शुद्ध विद्या कहते है का अथं लेना 
। चाहिये । मूर्धा ब्द की व्युत्पत्ति इस प्रकार है -मुह्य्यस्मिन्‌ आहते इति मूर्धा 
( मुह्‌ +कन्‌ ) उपधादीर्घे, घोऽन्तादेशे रमागमे च निष्पत्तिः । 


दलोक २४५ मे ही अष्टशक्ति युक्त देव की चर्चा है । अष्ट शक्तियाँ वामा 


रद्र आदि ह । इनका वर्णन पहुके आ चुका ट । इन शक्तियों से सदा संयुक्त 
रहने वाले अनन्त' हीदै। 
~ 
१. स्व० १०।१२०१-१२०२ 
२. भिवेच्छैव स्वं विधत्ते इति विधिः । 


क णय 
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श्रीमतङ्धेऽपि । > 
“निर्वाति कतकृत्यत्वादनम्तोऽनन्तवीर्यवान्‌ । 
ततस्तस्मिन्समारूढे पश्चमन्त्रतनुः शिवः ॥ 


ददात्यनुज्ञां सुक्ष्मस्य विद्येशस्य महात्मनः । 
स॒ च प्राप्तवरः श्रीमान्मतुंराज्ञानुवतेकः ॥। 





ङ्लोक ३४६ में श्रो के विनियोग की बात कहौ गयी है । वहाँ यह्‌ 
आकलन करना चाहिये कि जब अनन्त श्रो को कहीं विनियुक्त करेगे तो वह्‌ 
ेसा कार्यं होगा जो अत्यन्त महृत्वपुणं हो । वे कार्यं सृष्टि विधान सम्बन्धी हौ 
हो सक्ते है । 

उलोक ३४६ में ही प्रयुक्त शाब्द मनोन्मनो भी विचारणीय है । साधना के 
क्षेत्र मे समना के ऊपर उन्मना का परिवेश आता है उते यहाँ मनोन्मनो शब्द 
से अभिहित किया गया है । इलोक ३३८-३३९ में "मनोन्मनी' नवीं शक्ति रूप 
से परिगणित है । इस रक्त का उपयोग अणुवगं के पुरूषो मेँ होता दै । कटा 
गयादहैकि 

“ “परमेश्वर अनन्त उन्मनी के द्वारा परम पद प्रदान करते हैँ ।'" श्लोक 
३४७ मे उदस्तचित्‌ शब्द महत्त्वपूणं प्रयोग है । साधना के उच्च स्तर पर्‌ अणु 
साधक सोभाग्य से अनन्त देव का सम्पकं प्राप्त करता है । वहां उसकी चिति- 
शव्ति उत्तेजित हो जाती है । एक प्रकार का महा प्रकाश उतरता प्रतोत होता 
है ओर परमतत्त्व प्रापि की लालसा अभिनिवेश के स्तर पर पहुंच जातो है । 
से ही अणु साधको का उद्धार अनन्त' इसी उन्मनी शक्ति के द्वारा करते दै । 
वस्तुतः अधः पथ में वत्तंन करने वाले अणु गण असित क्षेत्र के ही उपासक है । 
सित पक्ष या क्षेत्र शुद्ध अध्वा कहुलाता है । अशुद्ध अध्वासे कोई रिरला अणु, 
परमतत्व प्राप्ति के अभिनिवेश कं माध्यम से उद्वारकौ ओर भग्रपर होतादै। 
अनन्त ही उसका उद्धार करते हैं इसी आधार पर एक जगह लिखा 
हुमा है कि 

अनन्त असित ( अशुद्ध अध्वा) केहीप्रभु हैं । 

जहां तक इरोक ३४८ मे आये हुए अनेकात्मकोटि शब्द का सम्बन्ध है- 
यह्‌ मन्त्रकोटि शाञ्ड का विदोषण है । इस विषय पर शिवतनु शस्त्रम कठा 
गया है कि, ५ - | 
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तत्तन्त्र: पदमानन्तमधिष्ठाय महायशाः। 
निवंत्तयत्यधश्चक्रं यत्तन्मायातमकं महत्‌ ॥ 
एवं शिवोत्तमस्यापि सृक्ष्मस्योपरमे शिवः। 
प्रददातीशसंघस्य कारणत्वमनिन्दितम्‌ ॥ 
पदात्पदं विचरतो ह्योकंकस्य महात्मनः । 
यावत्सा परमा काष्ठा तावच्चक्रस्य कारणम्‌ । 


“अनन्त प्रभु के सद्यः समुदित एवम्‌ अव्यक्त उदार शाङ्कुर धाममें 
मरोहण करते समय करोड़ों मन्त्र कार्यत्व का परिहार कर निर्वाण का वरण 
कर छेते हैं ।'* 

उसी समय अनन्त नाथ भी स्वयं निर्वाण मे भारोहण करते हैँ । क्योकि 
भगवानु अनचाही जिम्मेदारी किसी पर लादते नहीं । श्री अनन्तेश्वर के 
निर्वाण के वरण के अनन्तर उनके धाम मे द्वितीय सद्र "सकषम का प्रवेशो 
जाता है । 

अब 'सृक्ष्म' सद्र का उत्तरदायित्व हो जाता हे किवे अणुओंका उद्धार 
करे । उस स्तर पर अणु "विज्ञानाकल' स्तर पर पहुंच जाता है । विज्ञानाकल 
भी शुद्ध विद्या के नीचे का स्तर ह । इसलिये असित अध्वामें रहने के कारण 
उसे अणु (इलोक ३४९ ) कहा गया है । उस समय वहाँ सक्षम ख्दरका 
अधिकार रहता है । ये मपने अधिकार के अनुसार “अणु' को शिखण्डी नाम 
अष्टम शर के यहाँ स्थापित कर देते ह । उस समय शिखण्ड श्रीकण्ठ के पद कोः 
अलङ्कृत कर रहे होते हैँ । शिवतनु शास्त्र मेँ कहा गयः ह कि, 

“ “उस समय परिपाटी के अनुसार अनन्त के उपरत हो जाने पर शेष 
चक्रवर्ती नायकं उस अधिकार का प्रयोग करते हँ । एक पद से दूसरे पद पर 
जाते हुए शिव शासन से नियन्त्रित ये श्र वहाँ के अधिकारो हो जाते हं । जेसे 
अनन्त के उपरत हो जाने पर उस पद पर सृक्ष्मशट्र अधिष्ठित होते हँ । फिर 
सक्षम कं पद पर “शिवोत्तम' र आते हँ । यह्‌ सब मन्त्रों कौ विधिदै। विधि 
का तात्पर्यं शिव को इच्छा की अनुशासन-परिपादटी है । 

अपने तेज ओर ऊर्जा से भगवान्‌ सूक्ष्म वाम आदि नव विभावो कोः 
विद्योतित कर साक्षात्‌ व्यक्त कर देते हैँ । इन्हीं को सक्रियता के माध्यमसे 
विज्ञानाकल स्तरीय अणु को शिखण्डी नामक सद्र के तत्कालीन श्रेकण्ठ धामः 
मे अवस्थापित कर देते हं ।” 
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अब्युच्छेदाय सद्राणुं कृत्वा शक्तिबलान्वितम्‌ । | 
नियुनक्ति पदे तस्मिन्यवोयस्ि शिखण्डिनम्‌ ॥' 
( मतङ्गं ५।६२ ) इति ।. || 
यस्पुनः | | 
“अनन्तोपरमे तेषां महतां चक्रवतिनाम्‌ । । 
विहितं स्वंकतुत्वकारणं परमं पदम्‌ ।\' ( रौरवे) 


श्री मतङ्क शास्त्र मे भी इस विषय पर विपुल प्रकाश डाला गया है । 
मतङ्ध ५।६२ मे लिखा हे कि, 

“अनन्त वीर्यवान्‌ अनन्तेश्वर भगवान्‌ कृतकस्य हो जाने पर निर्वाण 
कावरण करते हं । उसके इस समारोहण पर्वं की समाप्ति पर पञ्चमन्त्रतनु 
भगवान्‌ "राव" विद्ेदवर “सष्ष्म' को अनन्तेश्वर के उत्तरदायित्व वहन का आदेश 
देते है । उनसे यह वरदानवत्‌ आदेश ग्रहण कर सूक्ष्म शिवासन की परिपाटी 
का पालन करने मे संलगन हो जाते हैँ । इस दव तन्त्र मे अनुदिष्ट महायशस्वी ` 
“सक्ष्म' आनन्त पद पर अधिष्ठित होकर साधिकार अधदचक्र का नियमन करने 
लगते हँ । यह्‌ भधः चक्र माया कं अपने महत्व के विस्तार का सक्षी है । 

इस प्रकार शि वोत्तम र्द सुक्ष्म के भी उपरत हो जाने पर क्रमशः 
भगवान्‌ विव सुद्र संघ को कारण की चरम अवस्था मेँ अधिष्ठितं कर देते ह । 
एक पद से दूसरे पद पर क्रमशः मधिष्ठित ओर उपरत होते हृए इन शदो के 
समाप्त ( निर्वाण मेँ अधिरूढ ) होने पर एकं एेसी अवस्था आती है, जो अन्तिम 
होती है । उसे मतङ्ग "परमा काष्ठा' कहते हँ । इस काष्ठा तक कार्यरूपी 
अधश्चक्र का कारणत्व उनम हौ रहता है । 


विज्ञानाकल माया कं ऊध्वं स्तर का किन्तु शुद्ध विद्याकं नीचेका 
“अणु रूप शिवोपम उपासक होता है । यदि उसे उत्तम अवसर न मिरे, तो 
उसका व्यच्छेद ( पूणं विनाशा ) सम्भव है । इसी उदेश्य के लिये अर्थात्‌ उस 
खद्राणु के मब्यच्छेद के लिये ही, शक्तियों का ब प्रदान कर सुक्ष्म कं यवीयान्‌ 
( पहले की अपेक्षा छोटे ) पद पर॒ शिखण्डी नामक रद को भगवान्‌ दिव 
अधिष्ठित कर देते हुं ।' 

फिररौरव नाम “रुरुशास्त्र' जो यह्‌ कहा कहा गया है किः दधमि 

“अनन्त के उपराम के अनन्तर उन अवशेष चक्रवत्तीं विद्येश्वर स्र मः 
रहने वाला विहित सवं कततुस्व कारणत्व रूप परमपद में पय॑वसित हो जाता है । 
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इत्यायुक्तं॑तन्महाप्रसयविषयत्वेन योज्यम्‌ । तत्र हि युगपदेव सवेषामुपरमः, 
इत्युक्तं प्राक । श्रीमतङ्गोऽपि 

“शुद्धाध्वपतयो देवा महान्तश्चक्रवतिनः । 

समाप्य स्वाधिकारं ते प्रयान्ति पदमुत्तमम्‌ ॥\' इति। 
“एक' इति एक एक इत्यथः । "परमं देवं' परमशिवम्‌ । अपिशब्दो भिन्लक्रमः, 
तेन सप्तापि मन्त्राणां कोटय इति ॥ २३४५-३५१ ॥ 


नन्वधर एवाध्वन्यनन्तोऽधिकृतः,--इ्युक्तं, तत्कोऽसावध रोऽन्यो वाध्वा ? 
इत्याशङ्क्याह 

माधादिरवोच्यन्तो भवस्त्वनन्तादिरुच्यतेऽप्यभवः ।\ ३५२ ॥ 

शिवश्ुद्धगुणाधोकारान्तः सोऽप्येष हियश््च । 
अनाध्रितानन्ताद्यधिका रपर्यन्त इत्यथं: ॥ ३५२९ ॥ 








यह्‌ तथ्य महप्र्य से सम्बन्धित है । यह्‌ अन्तिम अवस्था मेही 
विनियोज्य ह । महा प्रल्य मे तो एक साथदहो सबको उपरति नि्दिवत है । 

मतङ्ख मे भील्खाहे कि, 

“'शुदधाध्वाधिकारी महान्‌ चक्रवर्ती रद अपना अधिक्रार समाप्त कर 
वरम पद मे समाहित हो जाते ह ।' 

इस तरह श्रो के विनियोजन के प्रसङ्खं मे अनन्त को महत्ता ओर 
विचेदवरता पर प्रकाश डाला गया है ॥ २३४५-३५१ ॥ 


माया तत्वाठ्मक ( विश्व ब्रह्माण्ड व्यापक तत्तव ), ग्रल्थ्यात्मक ओर 
शाक्त ( स्वन्तन्त्र शक्तिसार ) इन तोन ख्पों मेँ सक्रिय है । यह ज्ञाता ओर 
कत्ता का अहंकार करने वाले स्वात्मबोध-विस्मृत अणु पुरूषो को स्थूल पाशो 
चे पालित कर एक योनि से योन्यन्तरं मे पर्प करतो ह । माया के ऊर्ध्वं 
आवरण कं नीचे अधरान्त अवोचि स्पा निरावस्था ह । वह्‌ स्पन्दन शून्य, 
-वीचि रहित, निस्तरङ्ख, जडशृन्य द्या है, जिसे श्रुति असूर्या नाम तें लोका, 
अन्धेन तमसा वृता” कहती हे । यहं ऊरध्वाधर अन्तराल “मव ह । अनन्त से 
आगे की सुष्टि योनेर्योन्यन्त॒र सृष्टि नहीं हे । इसलिये इसे (अभव' सर्ग कहते 
ह । यह्‌ अभव सगं अनन्त से जनाध्रित दिव पर्यन्त उल्लसित हं । सारे तत्तव एक 
दूसरे की भित्ति हे । सदादिव तत्व कौ आश्रय भित्ति शक्ति तत्र हे । शक्ति 
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हेयत्वे चात्र किं निमित्तम्‌ ? इत्याशङ्क्याह ` 
अत्रापि यतो दृष्टानुग्राह्याणां नियोज्यता होवो । ३५३ ॥! 
इष्टा च तच्निवृत्तिह्यभवस्त्वधरे न भूयते यस्मात्‌ । 

ननु यद्येवं तत्कथमव्राभवशब्दस्य ्रवृत्तिरित्याड्योकतं "ह्यभवस्त्वधरे न भूयते 

यस्मात्‌" इति ॥ ३५३ ॥ 


तन्निवृत्तिमेव व्याचष्टे 
पत्युरपस्पेति यतः कारणता कार्यता च सिद्धेभ्यः ॥ ३५४ ॥\ 
कञचुकवच्छिवसिद्धौ तावतिभवसंज्ञयातिमध्यस्थौ । 


तत्व के आश्रय शिव हँ । दिव अनध्रित खूप हैँ । इनका इनकं सिवा कोई 
आश्रय नहीं । परिणामतः इन्दं अनाधित कहते हं ।* दिव ही पराकाष्ठा में 
अनाध्ित रूप ग्रहण करते हँ । उसको पराशक्ति भो उस समय अनाश्रित रूपा 
हो उल्कसित होतो है । इस पद के नीचे माया तकका सारा पद हेय माना 
जाता टै ॥ ३५२ ॥ 


इसे हेय कहने का कारण है । यहां अनुग्राह्य साधको ओर दिव्य अधिकारियों 
की शेवी नियोज्यता स्पष्ट ही दष गोचर होती है । अरोष विश्च के सर्जनका 
आसूत्रण शिव ही करते हँ सृष्टि, स्थिति, संहार, तिरोधान ओर अनुग्रह्‌ रूप 
पञ्चकृत्य की प्रक्रिया का प्रवर्तन वही करते है ।` क्रमशः एक एक की निवृत्ति 
सदा अपेक्षित होती है । प्रवृत्ति पक्ष की उपेक्षा करते हुए उत्तरोत्तर आगे बढ़ने 
के लिये निवृत्ति अपनानी पडती है । इसलिये निवृत्ति हो इष्ट होती टै । इसी 
क्रम मे (अभव' का साभिप्राय प्रयोग होता है । इस अन्तराल से अधररूप माया 
के परिवेश मे कभी प्रक्षेप नहीं होता । इसलिये "अभवः शब्द प्रयोग सार्थक हो 
जाता है । ३५३ ॥ 


` कारण तत्त्व नियोक्ता होता है । वह नियोजन करता है । नियोजन का 
कारण वही है । इसलिये उसमे कारणता विद्यमान रहती है । नियोज्य कायं 


१, स्व० त° ( १२४६, १२५४, १२६१) 
२. स्व° त° १०।१२५८-१२५९ 
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कारणता" नियोक्‌तृत्वं, "कार्यता" नियोज्यत्वं, “सिद्धेभ्य' इति मुक्ता- 
णुभ्यः, “कञ्चुकवत्‌" इति मायीयावरणवत्‌ । तदपि हि तथा निवर्तत एवेति 
भावः। यतस्तौ रशिवसिद्धौ अतिभवरूपत्वात्‌ “अतिमध्य्थौ' अल्युदासीनौ 
नियोज्यनियोक्तेतादिक्षोभशून्यौ भवतः इत्यर्थं; ।। ३५४ ॥ 


इदानीं प्रकृतमेवाह्‌ 
धमेज्ञानविरागेश्यचतुष्टयपुरं तु यत्‌ ॥ ३५५ ॥! 
रूपावरणसंज्ञं तत्तत्वेऽस्मिन्नेक्वरे विदुः । 
वामा ज्येष्ठा च रोद्रति भुवनत्रयज्ञोभितम्‌ ।॥ ३५६ ॥ 
सक्ष्मावरणमाद्यातमोश्ततत्वे गुरूत्तमेः । 





होता है । नियोज्य में कायंता होती है । पति^ की इच्छा से मुक्ताणुरूपजो 


सिद्ध परमानन्द घन परमेदवर के तादात्म्य का विस्मरण कर माया के नियोज्य 
बन गये थे--अव उनसे नियोज्यत्व का अवसपंण हो गया है । जैसे कञ्चुक 
रूप केचुल का अपसारण हौ जाता है । उसी तरह विज्ञानकल सिद्धो से कञ्चुकं 
का अपसारण होता ह । अणुओं से कारणता का निराकरण भी होता है । यह 
भौ कञ्चुकं कं आवरणके कारण ही होता है । कञ्चुको का आवरण हटा 
ओर अणु मुक्ताणु हुआ । मुक्ताणु सिद्ध होता हे । वह्‌ रिवरूपही हो जाता 


दै । सामानाधिकरण्य में प्रतिष्ठित होता है । इन्दर समास का आश्रय लेकर 


आचार्य ने उन्हें एक आसन पर विठला दिया है । ये दोनों शिव मौर सिद्ध । भब 
न भव ओर न अभव । अव ये अत्तिमव हो गये हैँ । उन्हें अति मध्यस्थ कहना 


ही युक्ति युक्त है । अब नियोज्यत्व भौर नियोक्तत्व दोनों प्रकारके क्षोभोंसे 


ये रहित हैँ । यह्‌ निवृत्ति का महाफल है । इस दशा को प्राप्त कर साधक शिव, 
सिद्धहो जाता है ॥ ३५४ ॥ 


इलोक ३४१ मे एेश तत्तव का प्रकरण आया हुभा है । स्व० त° १०।- 
१६४९ से ११५९ तक इसका विशद निह्पण है । उसी प्रकृत विषय का 


निरूपण यहाँ प्रारम्भ कर रहे हैँ । धमं, ज्ञान, वैराग्य ओर देच्वर्यये्सद्र 

है । ये ईर परिवार के सदस्य हैँ । इनके इसी नाम के पुर भी ईक्वर भुवन मे 
है । विदयेद्वर भुवन के उध्वं “रूप' आवरण मे इन चारोँदष्द्रो के भुवनहै। 

इनके ऊपर सूक्ष्म आवरण ह । इससे तीन प्रधान शक्तियाँ वामा, ज्येष्ठा ओर 
१. स्व० त° १०।११३६ 


न्यन्क््क्न्््््््््् -््---------------------- ~~ ७9 _ 
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“तत्त्वेऽस्मिन्नैश्वर' इति, तथा ईशततत्वे' इत्यनेनेदमुक्तं-यदियदेव 
भुवनजातमीश्वरतत्वे गोधनीयमिति । तदुक्तम्‌ 
“दश पन्च च शोध्यानि भृवनाभ्येश्वरे कमात्‌ ।' इति । 
तत्र विद्येशानामष्टौ भुवनानि, रूपावरणे चस्वारि, सूक्ष्मावरणे त्रीणीति पञ्चदश । 
मत एवेयतेवोपसंहा रगर्भीकारेण श्रीस्वच्छन्द शस्त्रे 
"व्रतं पाशुपतं दिव्यं ये चरन्ति जितेन्द्रियाः । 
भस्मनिष्ठाजपध्यानात्ते ब्रजन्त्येश्वरं पदम्‌ ॥ 
तत्रेश्वरस्तु भगवान्‌ देवदेवो निरञ्जनः) 
अधिकारं प्रकुरुते शिवेच्छाविधिचोदितः ॥। 
(स्व ° १०।११६९) इत्यायुक्तम्‌ । 
श्रीनन्दिशिखायामपि 


अन्नराधिकारवानेवमीश्वरः शिवचोदितः। 
तज्जपध्याननिष्ठाये ते ब्रजन्त्येश्वरं पदम्‌ । इति ॥३५६ ।॥ 


एेशात्सादाश्िवं ज्ञानक्रियायुगलमण्डितम्‌ ।। ३५७ ॥ 


शुद्धावरणमित्याहुरुक्ता शुद्धाव॒तेः परम्‌ । 
विद्यावृतिस्ततो भावाभावश्क्तिद्रयोज्ज्वला ।। ३५८ ॥ 


रौद्र उल्लसित होती हैँ । इनके भी तीन भुवन हैँ । इस प्रकार ईङवर तत्त्व में 
विद्येशो के ८ रूपावरण के द्रो के ४ ओर सृक्ष्मावरण की शक्तियों के ३ भुवन. 
है । कुल मिलाकर ८+४+ ३ = १५ पन्द्रह भूवन एश तत्त्व मे यह गुरुजनों 
का आप्त वचन है । 
स्व° तन्त्र १०।११४९-११७० मेँ कहा गया ह कि, “जो जितेन्द्रिय 
साधक पायुपत त्रत का आचरण करते हे, वे समयाचार भस्म, जप, ध्यान के 
पाल्नसे ईङ्वरका एेसापद पा केतेहैँ। वहां निरञ्नन देवदेव भगवान्‌. 
शिवेच्छा विधि से प्रेरित होकर अधिकार का सदुपयोग करते द |” 


नन्दि शखा मे कहा गया हौ किं, “यहाँ हिव प्रेरित ईश्वर ही अधिकार- 
वान्‌ है । इसके जप ध्यान आदि मँ निष्ठ पुरुष साधक पद पर अधिष्ठित होते 
हैं ॥ ३५५-३५६ ॥ 
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शक्त्थावृतिः प्रमाणाख्या ततः शास्त्रे निरूपिता । 
शक्तावस्तु तेजस्विधुवेशाभ्यामलङ्कृतम्‌ ।। ३५९ ।! 
तेजस्व्यावरणं वेदपुरा मानावृतिस्ततः । 


मानावृतेः ' सुशु द्वावृत्पुरत्नितयश्चोभिता ॥ ३६० ॥ 
सुशुद्धावरणादूरघ्व शेवमेकपुरं भवेत्‌ । 
शिवावतेरूष्वंमाहूमेश्षावरणसंज्ञितम्‌ ॥ ३६१ ॥ 
अस्यां मोक्षावृतो र्द्रा एकादज्ञ निरूपिताः । 
मोक्षावरणतस्त्वेकपुरमावरणं ध्रुवम्‌ ॥ ३६२ ॥ 
: ऊर्वे ध्रुवावृतेरिच्छावरणं तत्र ते श्िवाः। | 
ईइवरेच्छागृहान्तस्थास्तत्पुर चेफमुच्यते । ३६३ ॥ 
इच्छावृतेः प्रबुद्धाख्यं दिगुद्राष्टकचचितम्‌ । 
भ्बुद्धावरणादूर्ध्वं समयावरणं महत्‌ । ३६४ ॥ 
भुवनैः पञ्चभिगे्भोकृतानन्तसमावृति । 


सामयात्सोशिवं तत्र॒ सादाख्यं भुवनं महत्‌ ॥ ३६५ ॥ 

तस्मिन्सदाकशिबो देवस्तस्य सव्यापसव्ययोः । 

ज्ञानक्रिये परेच्छा तु शक्तिर्त्सङ्गगामिनो ।। ३६६ ॥ 

सृष्टचादिपश्चकृत्यानि कुरुते स॒ तयेच्छया । 

` ` पन्च ब्रह्माण्यज्खषट्कं सकलाद्यष्टक शिवाः ।। ३६७ ॥ 

दशाष्टादश रद्राह्च तैरेव सुक्िवो वृतः। ५ 

सादाशिवमिति तत्वम्‌, अर्थात्ततर शद्धावरणमाहरिति सम्बन्धः । “शुद्धा 
वृतेः परम्‌ इति सृद्धावरणादूरध्व॑मितयरथः । "विद्यावृतिः' विद्यावरणमित्यर्थः । 
र ~ 


एश भुवन के ऊपर सादरिव भुवनः हे । यह्‌ शुद्धावरण परिमण्डल 
है ¦ इसमे ज्ञान ओर क्रिया राक्ति केदो मुवन हैँ । इस शुद्ध आवरण के ऊपर 
-भाव ओर अभाव नामकं वेदना को उत्स रूपा शक्ति द्रोज्वका . विद्या शक्ति 
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"भावज्ञा त्वभावाख्या तस्मिञ्छक्तिद्यं स्थितम्‌ ।' इति । 
'तत' इति विद्यावरणात्‌, तेन तदूर्ध्वं शक्तयावृतिस्तदूध्वं मपि प्रमाणावृतिरिति । 
शाख इति, विशेषानुपादानात्‌ सर्वत्र । तत्र गक्त्यावृतौ र्रद्रयम्‌ । तदुक्तम्‌ 
तेजस्वौशो घ.वेशश्च प्रमाणानां परं पदम्‌ ।' 


( स्व° १०।११७२ ) इति !' 


शक्त्यावरणमूध्वं चेति प्रमाणावरणं चोरध्व॑मित्युदयोतकारदृष्टः पाठः पुनरसाधुमं- 
हाजने रपरिगृहोतत्वात्‌ । श्रोनन्दिशिखायामपि 


^तेजेश्वरो ध्रुवेशश्च शाक्तघावरणसंस्थितौ ।' 





उल्लसित हे । यह विद्ावरण इदन्ता की बोधकता से विभूषित ह । जहाँ 


हदन्ता की स्फुटता होती हे वहाँ भाव वेदन शक्ति ओर जहां अस्याति रूपा 


इदन्ता के उच्छलन की माधार भूमि ह, अभाव रूपा वेदन शक्ति मानो जातीः 


हे । इसे भावाभाव शक्ति दयोज्वला वेदनिका विद्यावृत्ति कहते है । भाव कहने 
के साथ ही अभाव का भी आकलन स्वाभाविक ह । इसो आधार पर विद्या के 
आवरण में इन दोनों शक्तियों की सत्ता स्वीकृत है । 


विद्यावरण के ऊपर प्रमाणावरण है । इसे शक्त्यावरण भी कहते ह । 
इसमे तेजस्वी ( तेजेशा ) ओर ध्रुवेदा दो भुवन ह । इसका समथंन स्व० तन्त्र 


१०।११७२ कारिका से किंसा गया ह । वहाँ तेजेद ओर ध्रुवेश को प्रमाणो का 
परमपद कहा गया ह ।” 


द्लोक ३६९ मे विद्यावरण के ऊपर शक्ति के आवरण की चर्चा को 
गयी हे । शक्ति का आवरण ही प्रमाण के आवरण के रूपसे जाना जाता है । 
यहाँ आचायं जयरथ ने स्वच्छन्द तन्त्र के व्याख्याकार उद्योतकार क्षेमराज कं 
मत का खण्डन किया ह । महा मादश्वर ने स्पष्ट कहा है कि “शक्त्यावृतिः 
प्रमाणास्या"” अर्थात्‌ शक्त्यावरण ही प्रमाणावरण हे । उद्योत कार शक्त्यावरण 
को भी ऊध्वं मानते भौरसाथही प्रमाणावरणको भी ऊर्ध्वं मानते है। 
श्री नन्दि शिखा नामक ग्रन्थ में स्पष्ट क्िखा गया ह कि, 


तेजेश्वर ओर धुवेश ये दोनों शक्त्यावरण में अवस्थित टर ह" 


भतः आचायं राजानक जयरथ पाठकों को सावधान कर रहे हँ किः 
उद्योतकार की मान्यता महाजनो द्वारा परिगृहीत नहीं ह । अतः अमान्य हे { 
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इत्यादिरास्माक एव पाठः । परमाणावरणशब्दस्य चात्र प्रवृत्तौ कि निमित्त- 
मित्या्ाड्वयोक्तं "ते जस्व्याव रणाय इति । तेजेशध्रुवेशौ हि मायातत्त्वावस्थि- 
तस्य प्रमाणाष्टकस्य परं पदं, तयोरपीदं द्वितीयं परमावरणमिति । वेदपुरा" 
चतुर्मुवना । तदुक्तम्‌ 

ब्रह्मा द्रः प्रतोदश्च अनन्तश्च चतुर्थकः ।' (स्व° १०।१ १७३) इति । 
श्रीनन्दिदिखायामपि 

"ब्रह्मा खद्रः प्रमाणाद्यः प्रतोदोऽनन्तसंज्ञकः । 

प्रमाणावरणे ह्येते चत्वारः परिकीतिताः \॥" इति । 
सुलुदधावृत्‌' इति सुशुद्धावरणमित्यथं : । तदुक्त 

'सुशुद्धावरणं चोध्वं तत्र ख्रत्रयं विदुः । 

एकाक्षः पिद्कलो हंसः कथितं तु समासतः ॥1' 

( स्व० १०।११७४ ) इति । 





श्ोवं पुरं शिवावरणमित्यथं : । तदुक्तम्‌ 
शिवावरणमूरध्वे तु तत्रेको घ्न वसंज्ञकः । (स्व० १ ०।११७४) इति । 


~ 


व 
यह्‌ पृचछा जा सकता हं कि शव्यावरण के लि प्रमाणवरण शाब्द का 
्रमोग क्यों किया गया हे ? उसका उत्तर मूल कं इरोक ३६० मे तेजस्व्या- 
वरणः शब्द के प्रयोग द्वारा दे दिया गयाह। तेजेश ओर ध्रुवेश मेँ दोनों 
मायातत्व मेँ अवस्थित प्रमाणाष्टक के परम पद शूप से स्वीकृत र ह। उन 
-दोनों कँ प्रमाणाष्टक के अधिकारी होने के कारण ही शक्त्यावरण को प्रमाणा- 
वरण भी कहते रै । 


प्रमाणावरण के ऊपर मान नामक वेदपुर्‌ आवरण है 'वेद' अर्थात्‌ 

चार पुरो कौ ब्युतत्त के अनुसार इसमे ब्रह्मा श्ट, प्रतोद ओर अनन्त शरौ 

के चार भुवन दै । यह्‌ स्व° तन्त १०।११७३ से प्रमाणित है । श्रो नन्दिशिखा 

| मेँ भी स्पष्ट उल्लेख ह कि, “ब्रह्मा, श्र ( प्रमाण रूप ) प्रतोद ओर अनन्त ये 
चारो प्रमाणावरण के ्द है!" 

मानावरण के ऊपर सुशुद्धावरण मे तीनद्ोंके भुवनहं। एकाक्ष, 

पिङ्खल ओर "हंस" नामक ईन खौ कं असंख्य परिवार इन भुवनो रहते है । 

स्व० तन्त्र १०।११७४कै द्वारा यहं कथन सर्माथत है । सुशुद्धावरण कं ऊपर 





[व गा 
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` एकादशेति, ब्रह्मादयः । तदुक्तम्‌ 
बरह्मदन्किदिण्डिमुण्डाः सोरभश्च तथेव च। 
जन्ममूत्युहरश्चेव प्रणीतः सुखदुःखदः ॥ 
विजम्भितः समाख्याताः 1". --- “~. ~.“ । 

( स्व ° १०।११७७ ) इति । 
आवरणं ध्रुवावरणमित्यर्थः। ^ते' इति इतः प्रभृति पृथिवौपर्यन्तमुक्ता सर्वं 
'एवेच्य्थः । ईश्वरेच्छागृहान्तःस्था इति, तदेकरूपा इति यावत्‌ । यदभिप्रायेणेव 

^स्वामिनश्रात्मसंस्यस्य भावजातस्य भासनम्‌ । 
अस्त्येव न विना तस्मादिच्छामशंः प्रवतंते (ई० प्र° १।५।१०) 


'शिवावरण' है । इसमें केवल एक ध्रुव नामक भुवन टै । यह्‌ स्व° तन्त्र १०५। 
११७४ से प्रमाणित है । शिवावरण के ऊपर मोक्षावरण टै । इसमें स्व° तन्त्र 
१०।११७७ कं अनुसार ग्यारह सदर--रह्य, दन्कि, दिष्डि, मुण्ड, सौरभ, 
जन्महर, मृत्युहर, प्रणोत, सुखद, दुःखद'” नामक हैँ । मोक्षावरण के ऊपर 
ध्रुवावरण है । यह्‌ निरञ्जन पद माना जाता है । 


धुवावरण कं ऊपर इच्छारक्ति का भावरण टे । इसमे वामा, ज्येष्ठा 
रौद्रो शक्तियो के अधिष्ठाता तीन शिव हैँ । इनके भो तीन भुवन होने चाहिये 
पर ईश के इच्छानुरूप एक भुवन ही इच्छावरण में हं । श्लोकं ३६३ मेँ 
ईडवरेच्छागृहान्तस्थाः शब्द का प्रयोग महत्वपूर्ण ओर साभिप्राय किया गया 
है । ईख्वर प्रत्यभिज्ञा मेँ अध्याय १ के आह्निक ५की १० वीं कारिका में 
इच्छामशं के मृल स्वरूप की चर्चा की गयी है । वहाँ प्रश्न अन्तः स्थित रहकर 
बाह्य प्रकाशन कं सम्बन्ध मे टै । बाह्य रूप के आभासन मेँ अन्तारूपता में 
अन्तर नहीं आता । कहा गया है कि प्रमात्रैकय ही आन्तर्यं है । आन्तर अथं 
 बाह्याभास मे मी प्रकाश रूप ही रहता टै । इसील्यि अवभास के स्वभाव को 
ह विमशं कहते है । विमशं परमेश्वर की इच्छा शक्ति का ही पर्याय है । इसी 
निष्कषं को इस कारिका में व्यक्त किया गया दै-- 
“अन्तः स्थित पर प्रमाता कौ भावराशि का बाह्य रूपसे आभासन, 
विना उसको इच्छा शक्ति के नहो हो सकता । इसोलिये इच्छामशं का प्रवर्तन 
-होता है ।" 
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इत्याद्यन्यत्रोक्ताम्‌ । एकमिति, इच्छाशक्त्यैवाधिष्ठेयत्वात्‌ । ्रबुद्धाख्यमित्या 
वरणम्‌ । तदुक्तम्‌ 

्रवुद्धावरणं चोध्वं कथयामि समासतः । 

प्रोतः प्रमुदितश्चेव श्रमोदश्च प्रलम्बनः 

विष्णुमेदन एवाय गहनः प्रथितस्तथा । 

इद्राष्टकं समाख्यातं विज्ञेयं प्राग्दिशः कमात्‌ ॥1' 

( स्व० १०६११८०) इति ? 

पञ्चभिर्भुवनेर्युक्तमिति दोषः 1 तदुक्तम्‌ 

प्रभवः समयः क्षुद्रो विमलश्च शिवस्तथा । 

ततो घनः समाख्यातो निरञ्जन इतः परम्‌ ।। 


खद्रोड्ारास्तु पञ्चते". 1 ( 
( स्व° १०।११८२ ) इति » 


र क 

"दखवरेच्छा से ही वे शिव गृहान्तःस्थ रहते ह अर्थात्‌ आन्तर रूप से 
एक है 1 इसलिये उनके आवास का एक मात्र आवासीय पुर 'गृहान्तर 
अर्थात्‌ हृदय! दै, यह माना जाता है। 

इच्छावरण के ऊपरं प्रबुद्धाव्रण है । स्व० तन्त्र १०।११८२ के अनुसार 
“टसम ८ सद्र रहते ह । प्रीत, प्रमुदित, प्रमोद, प्रलम्बकं” विष्णु, मदन, गहन 
जञौर प्रथित उनके नाम दहै । ये ८ दिशाओं के श्र भी कहलाते ह ।' 

के ऊपर समयावरण द । इसमे ५ भुवन ह । प्रभव (क्षुद्र) 

विमल, घन, निरञ्जन, भौर ओद्कार सद इनके भुवनेरवर है । गर्भीकृतानन्त- 
समावृति समयावरण का विशेषण ह । यह्‌ नियम है कि जो ऊपर रहता है, 
वह्‌ समस्त नीचे स्थित तक्वो को अपने गं मे अर्थात्‌ अन्तर मे समाहित कर 
स्थित रहता दै । यह समयावरण नीचे के भुवनों को अपने अन्तर्‌ मे र्नेका 
वच॑स्व रखता है । यहां तक ५९ भुवनो से सम्पन्न ईदवर तत्तव का वर्णन 
किया गया है 1 ईर १, विदेश ८, रूपावृति ४, सूष्षमावृति ३, शुद्धावृति मे २ 
विद्यावृति २, प्रमाण वृति म २, नामावृति मे ४ शुदधावृति मेँ ३ दिवावृति मे १ 
मोक्षावरण मे ११ धुवावृति १ इच्छावामादि ४ प्रबुदधावृति मे ८ समयावृति मे 
५=५९ मुवन होते है । 
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गर्भकितानन्तसमावृती ति, सवंशेषत्वेनोक्तं यन्नाम हि किचिदूपरिवति तत्सरवम- 
धस्तनं गर्भीकृत्य वतत इति । “सौशिवम्‌' इति सुशिवावरणम्‌ । 'सादाख्थं 
भुवनम्‌" इति सदाशिवभद्रारकस्य साक्नादधिष्ठानस्थानमित्यथं-। अत एव 
महदि्युक्तम्‌ । उदयोतछृता पूनः 


ईश्वरस्य तथोध्वं तु अधश्चव सदाशिवात्‌ ।' ( स्व० १०।११८६ ) 


ईत्यर्धं परिकल्प्य इतः प्रभृति सादाशिवं तत्त्वमिति यदुक्तं तदयुक्तम्‌, अस्याधंस्य 
महाजनेरगुहोतत्वात्‌ । अत एव च एवमपि “ऊर्घ्वं इति पुनरुक्त अधश्चैव 
सदारिवात्‌' इत्यप्यसंगतं तत्रैव तस्योक्तत्वात्‌; अपरिकल्पितत्वेऽपि एतदित्थं 
यथाकथच्िदव्या्येयं यदीश्रस्येति श््रोद्कारस्य, सदाशिवादिति अधिष्ठातुः, 
अधिष्ठेयं हि अधिष्ठातुरध एव भवेदिति । यत्तु श्रोनन्दिरिखायाम्‌ 


समयावरण के ऊपर सौशिव आवरण दहै। इसमे सदारिव अपने 
सादाख्य भुवन मे विराजमान हँ । यह्‌ ईक्कर तततव का आश्रय फलक दै । 
सदारिव तत्तव के अतिरिक्त अपर रूप यह्‌ सदाशिव देव है । इनके वाम (सव्य), 
भाग में क्रिया शक्ति ओर अपसव्य ( दक्षिण ) भाग में ज्ञानशक्तियां विराजमान 
हैं । इच्छा परा शक्ति टै। यह्‌तो सदारिवदेव के उत्सङ्क में ही अवस्थित 
रहती दै । यह्‌ नित्य भत्मवत्तिनी शक्ति टै । इच्छा राक्ति के अनुसार ही सृष्टि, 
स्थिति, संहार, तिरोधान ओर अनुग्रह रूप ॒पञ्चकृत्य सदारिव देव केरते है । 
ये ब्रह्म पञ्चक रूप सद्योजात, वामदेव, अघोर, तत्पुरुषं ओर ईशान पांच मुखों 
से युक्त हैँ । हृदय, मूर्धा, शिव, कवच, चक्षु ओर अस्त्र इन छः अद्धो से युक्त 
ह । सकल, अकल, कठाकल, कलाढ्य, ख, क्षपण, अन्त्य ओर कण्ठौष्ठय ये 
सकलाष्टक हँ । दश शिवोंसेभी ये समन्वित हैँ । उनके नाम ओंकार, शिव, 
दीप्त, हेतु, दशेश, सुशिव, काल, सूक्ष्म, सुतेज, ओर शर्वं हँ । इनके साथ हो 
विजय, निःउवास, स्वायम्भुव, वद्धि, वीर, रौरव, मुकुट, विसर, इन्दु, विन्दु, 
्रोद्गीत ललित सिद्ध, सन्तान, शिव, पर, किरण, पारमेश रूप से समावृत है । 
ये सभौ अपने नामों के अर्थो के अनुसार अपना कायं सम्पन्न करते हँ । सौदिव 
आवरण के अन्तगत हौ सादाख्य भुवन का विस्तार है । अतः इसको महत्‌! 
विहोषण से विशिष्ट माना गया है । स्वच्छन्द तन्त्र म उद्योत कार ने आद्धिक 
१० के इलोक ११९० की व्याख्या मे (ईश्वरतत्त्व के ऊपर सदारिवतत्तववर्तौ 
सदाशिव भूवन के नीचे सदाशिव तत्वाध्रित सुशिव आवरण का होना माना 


श्रो त०-१७ 
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“कथितं त्वं श्वर तत्वमत ऊध्वं सदाशिवः ।' 

३ तदप्येवमवगन्तव्यं यदैश्वरमिति सादादिवं, सदारिव इति तत्र 
साक्षास्स्थित इति । अन्यथा हि उभयत्रापि ईखवरतच्वोपसंहारग्रन्थस्य व्याघातः 
स्यात्‌; तन्महाजनश्षुण्ण एव मार्गोऽनुगन्तव्यः+--इति उद्योतकारव्याख्यया न 
आमितव्यमित्यलं बहुना "तस्मिन्‌, इति सादाख्ये भुवने । 'सुशिवः सदाशिवः । 
वृतश्चुरधावरणक्रमेण ॥ २३५९३६७ ॥ 

एतदेव क्रमेण पठति 
सो वामाघोरो पुरुषेशौ ब्रह्मपच्चकं हदयम्‌ 1 ३६८ ॥। 


मू्शिखावर्मदुगस्त्रमङ्गानि षट्‌ प्राहुः । 


कलाढचलमलङ्कृते क्षपणमन्त्यम्‌ ।। २६९ ।। 


__ ~~~ 


है । इसको राजानकं जयरथ अयुक्तं मानते है । इलोक ३६५ मे शास्त्रकार ने 
स्पष्र लिखा टै कि समयावरण के ऊपर सौशिव आवरण है । इसमे सादाख्य 
म सदाशिव विराजमान है । दोनों अर्थो को भ्रामकतामें सटयाथं का 

निर्णय कैसे हो ? यह सोचना है । श्रीतन्त्रालोक मे स्पष्ट है किं सादाख्य भुवन 
ही श्रो सदाशिव भारक का साक्षात्‌ अधिष्ठान है । इलोक मे 'तस्मिन्‌ 
सदाशिवो देव" का स्पष्ट उल्लेख दै । 

स्व० तन्त्र मे अध्वैव सदादिवात्‌ की व्याख्या मे उद्योतकार ने ईडवर 
तत्तव भित्तिरूम सदाशिव तत्त्व करो मानकर जो तर्क दिये" वे भी अमान्य रै। 
ईङवर तचव कें उपर सदाशिवतत्ववर्ती प्रधान सदादिव भुवन के नीचे 
सदाशिव तच्वाश्नित सुदिवावरण कौ परिकल्पना को राजानक अपव्याष्या 
मानते है। 

श्रीनन्दिशिखा ग्रन्थमे ' मैने एेड्वर त्व का वर्णन किया । इसके 
-ऊपर सदाशिव है''--इसं कथन मे रेडवर तत्तव का तात्पर्यं सदाशिव तरव से 
ह दै। अधिष्ठेय अधिष्ठाता के नीचे रहता है । इस नियम के अनुसार भी 
ईङवर तत्तव के उपसंहार के प्रसङ्क मे सदाशिव तत्त्व के वास्तविक स्वरूप को 
ध्यान मे रखते हए उद्योतकार कौ व्याख्या अमान्य कर दी गयी ॥३५७-३९६७॥ 


श्लो° ३५०-३७१ ] भष्टममा्िकम्‌ २५९ 


कण्ठचयोष्ठयमष्टमं किल 
सकलाष्टकमेतदाम्नातम्‌ ॥ 
ओंकारशिवौ दोप्तो 
हेत्वीश्दशेशकौ सुक्षिवकाललौ ॥ ३७० ॥ 
सुकष्मसुतेजःशर्वाः शिवाः दहोतेऽत्र धुवदिः । 
विजयो निःदवासह्च 
स्वायम्भुवो व्धिवोररौरवकाः । २३७१ ॥ 





उलोक ३६७ मे एक तालिका दी गयी है । उसमे ब्रह्मपञ्चक, अ द्खषट्‌क, 
सकल मादि अष्टक दश ओर अष्टादा शिव ओौर दों को ओर सङ्केत किया 
गया है । यद्यपि .प्रसङ्गानुसार इस शलोक के भाष्य मे उनके नाम देना वहीं 
भवह्यक समक्षकर दिये गये हँ किन्तु शास्त्रकार ने इस तालिका को स्वतन्त्र 
दलोकों मे ( ३६८ से ३७२ तक मँ ) पृथक्‌ आकलित. भर पृथक्‌ परिगणित 
क्रियाहै। पुनः इसो के अनुसार इनका उपवृंहण किया जा रहा है । इनका 
क्रमिक विवरण इस प्रकार है-- 

१-- ब्रह्म पच्चक--१--सद्योजात, २ वामदेव, ३--अघोर, ४-ततपुरुष 

{ गौर ५-ईशान ये ब्रह्म पञ्चक कहलाते हैँ । श्लोक ३६७ के नीचे इलोक ३६८ की 
प्रथम र्धाली के अनुसार सुिव चार श्रकार के आवरणं से आवृत हँ । इन 
चारों मे यह्‌ पहला आवरण है । 

र-षडङ्ग--१--हृदय, २₹-मूर्धा, २-शिखा, ४-- कवच, ५-दुग्‌, 
६-अस्त्र ये छः अंग माने जाते दै । मन्त्रन्यास में इन छः अद्ध का प्रयोग 
आवश्यक ओर अनिवार्यं माना जाता है । न्यास द्वारा इनसे सुशिव को आवृत 
किया जाता है । 

२- सकलाद्याष्टक--१-- सकल, २-- निष्कल, ३--शन्य, ४--कलाल्य 
५--खमलद्कृत ६--क्षपण, ७--क्षयान्तःस्थ भौर आठ्वां कण्डोष्ठय । साधकं 
साधना मे सदारिव को भ्रूमध्य में ध्यातव्य मानता है । इस शरीर मे अवस्थित 
सुदिव के इन आवरकों का सन्दर्भ भी इस प्रसङ्ख मे लेना चाहिए । 











२६० श्रीतन्त्रालोकः [ इलो० ३७२-३७४ 


मुकुटविसरेन्दुविनदुभ्रोद्गौता ललितसिद्धर्द्रौ च! 
सन्तानक्षिवौ परकिरण- 
वारमेका इति स्मृता रद्राः ॥\ २७२ ॥ 
सर्वेषामेतेषां ज्ञानानि विदुः स्वतुल्यनामानि । 
'अकल' इति निष्कलः । अन्त्यमन्ते भवं क्षयान्तं, हेत्वीशः कारणेश्वर: 
सक्षम: सृक्ष्मरूपः, सर्वेषामिति शिवानां रुद्राणां च, अत एव दशाष्टादशाष्टादश- 
भेदभिन्नं दोवमुच्यते ॥ ३७२ ॥। 


मन्त्रमुनिकोटिपरिवृतमथ 
विभुवामादिशदरतच्छक्तियुतं तारादिश्षक्तिजुष्टं \\ ३७३ ॥ 
सनमतिसितकजमसंख्यदलम्‌ । 


य: शाक्तिशद्रवर्ः परिवारे विष्टरे च सुशिवस्य ।। २७४ ।' 





ना 
४--दशरिव--१--ओद्कार, र२-शिव' ३--दीप्त, ४-रैत्वीशः 
( कारणेदा ) ५--दशेश, ६--सुशिवेश, ७--कालेश, ८--ृष्ष्म «सुतेज 
ओर १० वे- शवं । इन दश दिवों से भो सुरिव आवृत रहते है । ये क्रमशः 
पूरब से लेकर उध्वं दिदा रूप दशो दिशाभों मे व्यवस्थित हैँ । 
५--अष्टादश्द्र-ये अष्टादशण्दर ब्रह्मप्चक ओर सकल आदि अष्टकां 
ओर दश शिवों से बाह्य संब्यवस्थित माने जाति है । इनके नाम इस प्रकार ट 
१--विजय र्‌-निःशवास ३ स्वयम्भू -अग्निवीर ५--रौरव ६-मुकृट 
७-विसर, ८~इन्दु ९-विन्दु १ ० -प्रोदुमीत, ११-ललित, १२-सिद्ध स्ट १२ 
सन्तान १४-दिव, १५-पर शद-किरण १७-पारमेश , १८-वीरराट्‌ । ये अपने 
अन्वर्थं नामों से प्रसिद्ध है । | 


स्वच्छन्द तन्त्र १०।११९३ से ११९९ तक के इलोकों मे इनका वर्णन 
है । इस प्रकार चार आवरणों से आवृत सदारिवतत्व के सादाख्य भुवन मे 
सदाशिव देव साधको के परमोपास्य देव माने जते है । ये मन्त्र विग्रह, सर्व- 
कारण ओर सृष्टि, स्थिति भौर संहार के कर्ता महेश्वर है \\ ३६८२३७२ ॥ 


लो ° २३७५-३७६ ]. मष्टममाल्जिकम्‌ २६१. 
परव्येकमस्य निजनिजपरिवारे 
परा्धेकोटयोऽसंख्याः । 
मायामलनिमुक्ताः केवलमधिकारमात्रसंरूढाः ।॥ ३७५ ॥ 
सुशिवावरणे रद्राः सर्वज्ञाः सवेशक्तिसभ्पर्णाः । 
अधिकारबंधविल्ये शांताः 


श्िवरूपिणो पुनभ विनः ।॥ ३७६ ॥ 
मुनोति सप्त । रद्रा इति, आवरणादिगताः ॥ ३७६ ॥ 








सात करोड़ मन्त्रों की चर्चा मूर ₹लोक ३३९ मे की गयी है । मन्तरेश्वर 
हो चक्रवत्तीं होते है--यह्‌ बात श्लोक ३४४ मे कही गयी है । इलोक ३५१-५२ 
भी सात करोड़ मन्त्र कटे गये हँ। यहाँ श्लोक ३७३ में भो सात करोड मन्त्रो 
से परिवृत सुशिव के आसन की चर्चा है । यह आसन विभु वामादि श्र ओर 
उनको शक्तियों से संवलित है। तारा आदि शक्तियों से युक्त टै । सुन्दर 
सिंहासन हवेत पद्मासन पर विराजमान भगवान्‌ के कल्पनातीत सौन्दर्यं की 
अनुभूति को जा सकती है । उनके आसन मेँ निर्मित स्वर्णं कमल के असंख्य 
दलों को सुन्दरता बड़ी आकर्षक है । स्व० तन्त्र १०।१२०१-२ मेँ इसका 
वर्णन है। वहां विभु ओर वामा आदि शक्तियाँ विराजमान रहती हँ ओर 
उनके शताधिक परिकर भी उन्हीं के साथ रहते हं । इनको चर्चा पहले की 
जा चुकी है । इस दिव्य देव के आसन पर जिन श्रौ ओौर शक्तियों का समावेश 
है, उन उन के अपने अपने अपने परिवारों कौ गणना पराधं संख्या के ऊपर 
तक जातो है । ये सभी माया मल से सर्व॑या निर्मुक्त हैँ । केवल अधिकार मात्र 
मे ये सम्थक्‌ खूप से आरूढ हैँ । इस भावरणं के द्र सर्वज्ञ ओर सवं- 
रक्तिमान्‌ होते हैँ । शिव द्वारा श्रो को कार ओर नियति का अधिकार दिया 
जाता है । परिणामतः ये रद्र कारु ओर नियति आदि का निपमन कर सक्ते 
है । सुशिवावरण के विशिष् शुद्र अधिकार के बन्धन से मुक्त होते हँ । अतएव बडे 
शान्त होते हँ । महा संसार का सदाशिव तत्तव मेँ विलय हो जाने पर गौर गुन्य 
स्तर मेँ अशेषवया समाहित हो जाने पर भी तत्तव की तात्त्विकता से यदि 
तनिक भी अपरिचित रह्‌ जति हँ तो उन पुनः भव मेँ आना पड़ जातादै। 





२६२ श्रीतन्त्रालोकः [ इलो० ३७७२३७८ 


उर्ध्वे विदरावुतिर्वपा तत्र तत्र पद्मं शदिप्रभम्‌ । 
्ान्त्यतीतः शिवस्तत्र तच्छकलथुतस ग भूषितः ॥ २७७ ॥। 








निवृत्यादिकलावगेषरिवारसमावृतः । 
असंख्यरद्रतच्छक्तिपुरकोटिभिरावृतः ॥ ३७८ ॥ 


ऊर्वे इति, सुदिवाव रणात्‌ । ^तच्छवति' इति शान्त्यतीता । तदुक्तम्‌ 
निवृत्तिश्च प्रतिष्ठा च विद्या शान्तिस्तथेव च । 
परिवारः स्मृतस्तस्य शान्त्यतोतस्य सुव्रते \। 
तस्य वामे तु दिग्भागे शान्त्यतोता व्यवस्थिता ।\' 

( स्व० १०।११२१ ) इति ॥ ३७८ ॥ 
जो तात्त्विकता मे पूणं जागरूक हो जाति है । उनका महासृुष्टि मे भी उद्धव 
नहीं होता विभु ओर वामादि शक्तियों की चर्चा श्री पू्वंशास्त् मे ८६९६ मे इस 
प्रकार की गयी है-- 


“विभु, क्रिया, इच्छा, वामी, ज्वलिनी, वामा, ज्येष्ठा, रोरी ये सभी 
कालानल सदृश भास्वर है ।'' ॥। २३७२-३७६ ॥ 











इसके ऊपर विन्दु का भावरण है । विन्दु जिस पद्म पर विराजमान है, 
वह्‌ करोड़ों चन्द्रो की आभा से भी अतिशय आकषक है । उस पद्य पर महाद्युति 
'हान्त्यतीत' पञ्चवक्त्र भगवान्‌ शङ्कर बिराजमान द । वे दशबाहु ओर त्रिलोचन 
ह । उनके उत्सङ्ग मं भगवती शक्ति नित्य उल्लसित है । शान््यतीत भगवान्‌ के 
परिवार के रूप मे वहाँ निवृत्ति, प्रतिष्ठा, विद्या ओर शान्ता ये चारो कलये 
परादक्ति खूप अपने जस्तित्व से भगवान्‌ को विभूषित करती दँ । स्व° तन्त 
१०।१२१८ से २१ तक इसका वर्णन दै । शान्त्यतीता कला उनके वामभागमें 
अवस्थित दै । विन्दुं तत्त्व करोड अरो भुवनों से भरा हआ है । समे मन्त्र, 
मन्त्रेदवर मन्त्र महेदवर के अनन्त परिवार पोषित होते ह । इन कलाओं से 
संवलित विन्दु साक्षात्‌ ईइवर रूप ही है। श्रो मन्मतङ्खं शास्त्र मे इसे "ल्यः 
नामक ततव भो कहा गया ह । यह लय शनः पारिभाषिक है । क्याख्य तत्तव 
ही बाह्य अभिव्यक्ति कै क्षण में विन्दुं बन कर उल्लसित होता है । सहस्र सहल 
रदिमयों से रमणीय यह्‌ अनिन्द्य सुन्दर तत्त्व "लयः नामक सूक्ष्म ओर अनभि 








न ण 


श्लो» ३७९ ] अष्टममा्भिकम्‌ रद्द 
एतच्च भङ्ग्यन्तरेणोक्तमित्याह्‌ 
भ्रोमन्मत ङ्गजञास्त्रे च ल्याख्यं तत्तवमुत्तमम्‌ । 
पारिभावषिक्मित्येतन्नाम्ना विन्दुरिहोच्यते ।। ३७९ '। 
यन्नाम सर्वंकतुंत्वादिगुणयोगादुत्तमं लयाख्यं तरव तदेवेतद्हि रभिव्यक्तं 


सदिह्‌ स्वेशास्त्रपरिभाषया विन्दुरुच्यते, श्रोमतङ्खपा रमेइवरेऽस्य तथा समय 


कृत इत्यर्थं: । यदुक्तं तत्र 
तस्मादेव परं तत्वमचलं स्वंतोमुखम्‌ । 
यस्मिनप्राप्तस्य न पुनजेन्मेहास्ति कदाचन ॥ इति । 
“इत्थं गुणवतस्तस्मात्तत्त्वात्तत्वमनिन्दितम्‌ 1 
स्फुरद्ररिमिसहल्नाढघमधस्ताद्वचापकं महत्‌ ॥ 
पारिभाषिकमित्येतन्नाम्ना विग्दुरिहोच्यते । 


चतुर्धावस्थितं चेदं प्रेरकं सवंतोऽब्ययम्‌ ।' इति ॥ ३७९ ॥' 


व्यक्त तत्त्व से विनिसृत है । यह्‌ अत्यन्त प्रेरक ओर अव्यय तततव है । श्रो मत्क 
शास्त्र मे इस सम्बन्ध में कहा गया है कि, 


“यह्‌ अत्यन्त अचल परम तत्तव है । यह्‌ सर्वेत्र प्रभावशाली है । अतः 


श्से सवंतोमुख कहते है । इस स्तर पर पहुचे हुए उपासक का पुनर्जन्म नहीं 


होता । वह्‌ शाङ्वत मुक्त हो जाता है 1" 
इसके अतिरिक्त भी विन्दु तत्तव के सम्बन्ध मे कहा गया है कि, 


इस प्रकार अत्यन्त गौरवशाली यह्‌ नित्य अनिन्दित त्व सभी तत्त्वों 
से महत्त्वपूणं है । इससे हजारों हजार रदिमया निकलती हुई चकाचौध उत्पन्न 


करती हँ । ऊपर नीचे स्त्र इसकी प्रभा व्याप्त रहती है । यह्‌ व्यापक महत्तत्त्व 
है । इसकी परिभाषा मँ विद्वद्रगं संरग्न रहता हा भी नित्य इसे पारिभाषिक 
ही मानता है । इसे नामतः "विन्दु कहकर परिभाषित करते हैँ । इसके चतुर्घा 
अवस्थान के सम्बन्ध मे केवल कल्पना हौ की जा सकती है । चतुष्कलत्व का 
वणन स्व ° तन्त्र १०।१२१७ में है । निवृत्ति, प्रतिष्ठा, विद्या ओर शान्ति को ही 


वे चार कलार्य मानते हँ । श्लोक १२२२ मेँ मो इसे अधंमात्र मानते हुए चतुष्कलः 


रूप से स्वीकार करते हैँ ॥ ३७७-३७९ ॥ 
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नचु इह्‌ पत्युः 
(लयभोगाधिकाराह्ुत्रितत््वोक्तिनिदशंनात्‌ । 
पदाथः पतिनामासौ प्रथमः परिकीतितः .।' 
। (मतद्खतं०) इति ॥""““““(2) 
-तदव्रास्य यदेवं त द्धोगादिरूपत्वं पुनः कुत्र ? इत्यारक्डक्याह्‌ 
चतुरमूतिमयं शुभ्रं यत्तत्सकलनिष्कलम्‌ । 
तस्मिन्भोगः समुदिष्ट इत्यत्रेदं च र्बाणतम्‌ ॥ ३८० ॥ 
यदेतन्निवृत््याद्यात्मना चतरूपं तत्त्वेऽपि तदत्तर्णत्वात्‌ निर्मलम्‌, अत 
एव सक्रल्वेऽपि परस्मिन्नेव तत्वे टीनत्वान्निष्कलं पदं, तस्मिन्भोगः समुदिष्टः 
सादाशिवं तत्तवमस्य भोगस्थानमिव्यत्र श्रीमत ङ्खशास्त्र एवेदमुक्तम्‌ । तदुक्तं तत्र 
सदाशिवस्य देवस्य लयस्तत््वेऽतिनिष्कले । 
चतुमूतिमयं शृश््ं यत्तत्सकलनिष्कलम्‌ ॥। 
तस्मिन्भोगः समुद्िष्टः पत्युविश्वस्य सवंदा ।' 
( मतङ्ख ° १।३।२३ ) इति । 


“मत द्धशास्त्र मे “पति' नामक प्रथम पदाथं की कलना की गयी है । वहां 
कहा गया दहै कि 


“ल्य, भोग ओर अधिकार रूपी तोन तत्वों का वह्‌ निदर्शन है ।'' इस 
प्रसङ्ख मे पूर्वोक्तं ख्य तत्त्व की चर्चा के बाद भोग ओर अधिकार के सम्बन्ध 
म जिज्ञासु का उत्तर देते हए कह रहे ह कि मतङ्ग शास्त्र (१।३।२३ ) चतुरमृत्ति- 
रूप विन्दु को सकल ओर निष्फल मानता है। उनमें ही भोगका निर्देश 
किया गया है । वही तथ्य यहाँ भी रवाणित है । निवृत्ति, प्रतिष्ठा, विद्या गौर 
शान्ता कलाओं के प्रतीक चार सकल रूप, उनसे उत्तोणं निष्कल तत्व रूप 
पद होता है। यह्‌ सकल भी निष्कल पदमे ही टीन होतादै। भोग सकल 
स्तरीय परिस्थिति है । 








भ दिनि 
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अधिकारस्थानं पुनरस्य विद्यादि,--इत्यर्थसिद्ध म्‌ । यदुक्तं तत्रेव 
लये च शिवतत्त्वाख्यं व्यक्तौ बिश््राह्यं पदम्‌ । 
भोगः सदाशिवस्थाने ईश्वराख्ये च शासनम्‌ ॥ 
विद्यातत्तवेऽधिकारोऽस्य योने्ञेयः सदव हि ।' 
( मत ङ्क° १।७।३३ ) इति ॥ ३८० ॥ 
ननु सकलत्वं नाम॒ कलादिक्षिच्यन्तदेहयोग्यत्वमुच्यते, तच्चेत्‌ सदारिव- 
-मदुारकस्य संभवति तत्कथमस्यापि अस्मदादिवत्‌ क्षिव्यादिषूपत्वं न लक्ष्यते ? 
-इत्याराङ्कयाह 
निवृत्यादेः सुसुक्ष्मत्वाद्ध राद्यारब्धदेहता । 
मातुः स्फूजेन्महाज्ञानलोनत्वान्न विभाव्यते । ३८१ ॥ 
"मातुः सदारिवमद्रा रकस्य । निवृर्यादेः सूष्ष्मत्वे हेतुः-स्फजंन्महाज्ञान- 
-खीनत्वादिति ॥ ३८१ ॥ 


[ नन्वत्र ] स्थिता च धरादिषूपता न विभाव्यते,--इत्येतद्विप्रतिषिद्ध- 
मित्यारङ्क्याह 

उद्रिक्ततेजसत्वेन हेम्नो भूपरमाणवः। 

यथा पृथङ्न भान्त्पेवमूर्ध्वाधोरुदरदेदृगाः ।॥ ३८२ ॥ 





ख्य को अवस्था मे शिवत्व ओर अभिव्यक्ति की अवस्था मेँ विन्दु पद 
शास्त्र सम्मत है । सदा शिव स्थानमें भोग", ईवर पद पर शासन" ओर 
विद्यातततव मे (अधिकार' यह मतङ्ग शास्त्र १।७दद३में स्पष्ट रूप से कहा 
-गया है ॥ ३८० ॥ 


निवृत्यादि कलाये महाज्ञान मेँ लीन रहने पर भी अत्यन्त सूक्ष्म रूप से 
अस्तित्व में वनो रहती हँ । स्थूल रूप पञ्चतत्वमय धराद्यारन्ध-देहता से तो यह्‌ 
सकल पुरुष में परिरक्षित होती हैँ पर सूक्ष्म अवस्था मेँ जब सदाशिव भदारक 
रूप पर प्रमाता का विस्फजित ऊर्जस्वल महनीयबोध प्रकाशमान रहता है, ये 
कलार्ये उसी में लीन हो जाती है । अतः वे किसी को इन्द्रिय गोचर नहीं हो 
-सकतीं । उनकी विभा महाविभामें ही भावित हो जाती है ॥ ३८१ ॥ 
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यथा सुवर्णस्य तेजःपरमाण्नामुद्रिक्तत्वात्कारिन्याद्यन्यथानुपपत््या स्थिता 
अपि भूपरमाणवः पृथङ्‌ न भासन्ते तथास्मज्ञानतिरस्कृतत्वात्‌ शुद्धाशुद्धात्मनि सगं 
तत्तदुभुवनेश्च रदेहगा अपि,--इति वाक्याथ: ॥ ३८२ ॥ 

इदानीं प्रकृतमेवाह्‌ 

विन्दरध्वेऽ्घेन्दुरेतस्य कला ज्योत्स्ना च तद्रतो । 

कान्तिः प्रभा च विमला पञ्चैता रोधिकास्ततः ।॥ ३८३ ॥ 


रन्धनो रोधन रोदध्रौो ज्ञानबोधा तमोपहा । 
एताः पञ्च कलाः प्राहुनिरोधिन्यां गुरूत्तमाः । ३८४ ।॥। 
तद्रती" ज्योर्स्नावती, 'तत' इति अन्द रप्यृध्वंम्‌ ॥ ३८४ ॥ 


प्रन उपस्थित होता है कि जो पदाथ है भौर विभावित नहीं होता इसमे 
विप्रतिषेध की स्थिति सी आपतित ल्गतीदै। जो है वहु विभावित हौना 
चाहिये । जो विभावित है, उसे होना चाहिये । होना ओर प्रतिभासित होना 
तुल्यबलवत्पक्ष है । इसका समाधान दृष्टान्त द्वारा कर रहे हँ । सोना पृथ्वी 
तत्तव है । उसो से निकलता है । उसमे तैजस तततव का उद्रेक है। परमाणु. 
अवस्था मे वहु स्वणं परिलक्षित नहीं होता । जबकि वहु रहता है । उसी तरह्‌ 
स्थूल जव सूष्ष्म पर भवस्था मेँ आता है ओर शिवस्व में रीन रहता है तो 
इन्द्रियातीत हो जाता है । विभिन्न भुवनेवरों के यहां शुद्धाशुदढध अस्तित्व को 
प्रमिति में तदनुरूप भान ही संभव है । इसमे सन्देह की कोई बात नहीं ।॥३८२॥ 


यहु विन्दुं तत्तव का स्वरूप है । इसके ऊपर अधंचन्द्र का आवरण आता 
है । विन्दु अर्धंमात्र ओर चतुष्कल होता है । उसका आधा अधंचन्द्र होता है । 
इसकी कलाये ज्योत्स्ना, ज्योत्स्नावती, कान्ति, प्रभा, ओर विमला ये पाँच हैँ । 

३ | बाद रोधिका (रेखिनी ) शक्तिं आती है । रन्धनो, रोधनी, 
रोद्घ्री, ज्ञानबोधा, तमोपहा ये पांच कलाय निरोधिका के आवरण कीरहैं। 
अर्धचन्द्र की अष्टमांश निरोधिका शक्ति होती दै । निरोधिनी शक्ति ब्रह्मा आदि 
कारण तत्वों को भी अगे बढ़ने से राक देती है । सामान्य जोवों कौ तो उसके 
सामने कोई हस्तो ही नहीं । इसी ल्य तो इसे नि रोधिनो कहते हैँ । इसके भेदन 
को विधि है। उसका विशेष मन्त्र है । इसं युक्ति से उसक्रा मेदन होता दै । उसके: 
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अर्धचनद्रादेश्च मन्वप्रमेयरूपत्वात्‌ तदुचितमेव यथोत्तरसुक्ष्मसुक्ष्मतरादि- 
रूपत्वं दर्शंयति 

अर्धंमात्रः स्मृतो विन्दर्व्योमरूपो चतुष्कलः । 

तदर्थम चन्द्रस्तदष्टांशेन निरोधिक्ा ।॥ ३८५ ॥ 

^तदरधं' मात्राचतुर्भागः 'तदष्टांशेन' मात्राष्टंरेन ।। ३८५ ॥ 

निरोधिकामेव निर्वक्ति 

हेतुन्रह्यादिकान्‌ रुन्द्धे रोधिकां तां त्यजेत्ततः । 

निरोधिकामिमां भित्वा सादाख्यं भुवनं परम्‌ ॥ ३८६ ॥ 

पररूपेण यत्रास्ते पञ्चमन्त्रमहातनुः । 

हेतून्‌" इति कारणानि । पररूपेणेति, सुशिवावरणे हि अस्याः परं 


रूपमिल्युक्तम्‌ ।। ३८६ ॥ 
अस्यैव स्थानं रूपं च निरूपयति 


इत्यर्धन्दुनिरोष्यन्तविन्द्ावृत्यष्वेतो महान्‌ ।॥ ३८७ ॥\ 
नादः किञ्चल्कसदुशो महद्डिः पुरुषेवु तः । 
चत्वारि भुवनान्यत्र दिक्षु मध्ये च पञ्चमम्‌ ॥ ३८८ 
इन्धिका दीपिका चेव रोधिका मोचिकोध्वगा । 
मध्येऽत्र पञ्च तत्रोध्वंगामो तच्छक्तिभिवृंतः ।॥ ३८९ ॥। 
नादोध्वतस्तु सोषुम्नं तत्र॒ तच्छक्तिभृत्प्रभुः । 
तदोज्ञः पिङ्खलेलाभ्यां वृतः सव्यापसबव्ययोः ।। ३९० ॥ 








बाद सादाख्य परम भुवन का परिवेशमाता है । सादाख्य पर सदाशिव देव 
मन्त्र शरीर हैँ । पहले कटे गये सदाशिव यहाँ पर खूप से विराजमाने । 

निरोधिका आवरण के ऊपर नाद का आवरण है । नाद किञ्जल्क | 
पराग रमणौय दै । मन्त्रमहेश्वर सदश सूर्यप्रभ पुरुषों से यह भुवन भरा हा है । | 
इन्धिका, दीपिका, रोचिका, मोचिका ओर ऊरध्धंगा ये पांच नायिका वहाँ । 
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या प्रभोरङ्खगा देवौ सुषुम्ना शालिसप्रभा। 
ग्रथितोऽध्वा तया सवं ऊध्वंहचाधस्तनस्तथा ॥ ३९१ ।। 


नादः सुषुम्नाधारस्तु भित्वा तिरवमिदं जगत्‌ । 
अधः शक्ट्या विनिरगच्छेदू्वेशक्त्या च मूर्धतः ॥ ३९२ ॥ 


नाड्या ब्रह्मबिले लीनः सोऽग्यक्तध्वनिरक्षरः । 
नदन्सर्वेषु भूतेषु शिवशक्त्या ह्यधिष्ठितः । ३९३ ॥ 
एवमर्ैन्दुनि रोधिनी च बिन्दोरेव प्रसरः,--इत्युक्तं स्यात्‌ । 'महद्धिः 
-युरूषैः' इति मन्त्रमहेश्वररूपैः । ' तच्छक्तिः ऊर्ध्वंगामिनी । तदुक्तम्‌ 
"तस्मिन्पश्ं सुविस्तीणमूध्वगेशः स्थितः प्रभुः ।' 
( स्व० १०।१२२४ ) इति । 
ऊध्वगा तु कला तस्य नित्यमुर्स ङ्गगामिनी ।' 
( स्व० १०।१२२६ ) इति च । 


सदा सक्रिय रहती हैँ । इनमें चार तो चारों दिशाभों को प्रभान्वित करती है 
किन्तु ऊर्ध्वगा मध्य मे राजित रहती है । ऊध्वंगामी विकसित सौषुम्न अरविन्द 
कोर मे विराजमान नाद इन शक्तियों से आवृत रहते हैँ । इडा ( वाम नाडी ) 
मौर पिङ्गला ( दक्ष ) दोनों से ये सदा संवलित हैँ । नाद के ऊध्वं मे ऊर्ध्वगा 
शक्तिधाम मे ही ऊरध्वंगेशा नादान्त देव शादवत विराजमान हैँ । नाद ओर 
नादान्त के ऊपर सौषुम्न भुवन का आवरण है । सुषुम्ना शशिप्रभा महादेवी दै । 
उसके स्वामी सुषुम्ने अनिश सृषुम्नाविहार करते हैँ । सूषुम्नेश इडा ओर 
पिङ्खला शक्तियों से धिरे रहते हैँ । इडा सव्य ( वाम भाग में ) मोर पिगला 
अपसग्य दक्षिण भागम रहती है । सुषुम्नेश के अङ्कु मे शच्वत्‌ विहार करने 
वाटी देवी ही सुषुम्ना कहटाती है । ऊर्ध्वं ओर मधः सभी अध्वमार्गं को 
नियन्त्रित करने वाली यह्‌ शक्ति नाद की माश्नय रूपा शक्ति है । 

नाद सुषुम्ना मे अधिष्ठित रहता हुआ दो काम करता है । पहले वह्‌ 
अधः शक्ति के प्रभाव से मूलाधार से उद्गत होता टै । पुनः ऊध्वं रूपा प्राणा- 


त्मिका शक्ति का आश्रय केकर ऊपर उठता है । ऊर्ध्व-गामिनी शक्ति मे ऊध्वंगेश 
विराजमान है। 
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सौपुम्नमिति भुवनम्‌ । "तच्छक्तिः सुषुम्ना । 'तदीशः सृषुम्नेशः। ग्रथित" इतिः 
ओतप्रोतत्वेन व्याप्तः । “ऊर्ध्व शक्तिशिवात्मकः “अधस्तनो' नादान्तादिः। 
यस्यार्चोर्ध्वाधिरयोरेव व्यापकल्वं दर्शयति "नादः सुषुम्नाधार' इत्यादिना । इह. 
खलु नादः सृषुम्नाख्यां मध्यनाडीमधितिष्ठन्नधःशक्त्योत्थाय मूलाधारात्‌ प्रवोध- 
मासाद्य प्राणात्मिकयोध्वंशक्त्या निखिलमिदं जगत्‌ तत्तत्कारणोल्लर्घनक्रमेण 
भित्वा तस्या एव सुषुम्नाख्याया नाजङ्या मूर्धत' उपरिष्टान्तर्गच्छेत्‌ येनासौ 
ब्रह्मवि विश्रान्तः सन्‌ सर्वेषु मृतेषु 

“नास्योच्चारयिता करचत्प्रतिहन्ता न विद्यते । 

स्वयमुच्चरते देवः प्राणिनामुरसि स्थितः ।।' ( स्व° ७।५८ } 


इत्यादुक्त्या नदन्‌, अत एव घोषादिस्वभावान्तरानुदयात्‌ अव्यक्तध्वनिः अतः 
एवाविचल्द्रपत्वाद्‌ अक्षरो यत्‌ शिवशक्त्या त्वधिष्ठितः परसंविन्मात्रात्मक 
इत्यर्थः । तदुक्तम्‌ 








इस प्रकार यह्‌ समग्र विव शरीर नाद शक्ति कौ अधः गौर ऊध्वं 
शक्तियो से व्याप्त है । विश्व मेँ इसकी व्यापक ओर शरीर मे इसकी तान्वी 
व्याप्ति का स्वरूप योगियों की साधना मे स्पष्ट मनुभूत होता दै । यह्‌ नाद का 
माहात्म्य है कि सारे जगत्‌ ओर सारे शरोर के कारणात्मक अस्तित्व का मेदन 
करता हुजा सृषुम्ना के मूर्घाभिग से ऊपर उठकर ब्रह्म विल में विश्रान्त होता 
है । इसके सम्बन्ध में स्व° त० ७।५८ कहता है कि “दसका न तो कोई उच्चार- 
यिताहीहै जौरन ही प्रतिहन्ता । यह्‌ दिव्य देव स्वयम्‌ उच्चरित होता है । 
प्राणियों के सुषुम्ना केन्द्र रूपी हदय मेँ यह्‌ अधः ऊर्ध्वगति शोलता में उल्ल- 
सित है।'' 
ब्रह्मविरु में लीन होने वाला अव्यक्त ध्वनि रूप यह्‌ अक्षर तत्त्व है । सर्वभत 
समुदाय से घोष अघोषादि नाद कं अतिरिक्त नद धात्वर्थं को व्यक्त करने वाला 


यह्‌ तत्त्व शिवशक्ति से मधिष्ठित है । यह्‌ पर संविन्मात्रात्मक अव्यक्त तततव दै ¦ 
स्व० त° १०।१२३३ मे भी इसकी चर्चा इस प्रकार है-- 
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"नाडघाधारस्तु नादो वे भित्त्वा सवंमिदं जगत्‌ । 
अधःशक्त्या विनिर्गत्य याववद्राह्यणमूध्वं तः \। 
नाडघा ब्रह्मविले लोनस्त्वव्यक्तध्वनिरक्षरः \ 
नदते सर्वभूतेषु शिवशक्त्या त्वधिष्ठितः 1)! 
( स्व० १०।१२३३ ) इति ॥ ३९२ ॥ 
सुष॒म्नोध्वं ्रह्मबिलसंज्ञयावरणं त्रिद्क्‌ । 

तच्र बरह्मा सितः शली पञ्चास्यः श्ह्िज्ञेखरः ।॥ ३९४ ॥ 

तस्थोत्छद्गं परा देवी ब्रह्माणी मोक्षमा्गेगा । 

“तत्र' इति ब्रह्मबिलावरणे । “मोक्षमांगा' इति तन्मार्गावस्थितेत्यथं । 
अत एवास्यास्तद्रोधने तदाने च सामर्थ्यमिस्युक्तं "रोद्घ्री दात्रो च मोक्षस्य" 
-इति }। ३९८४ ॥ 

रोद्श्नी दात्रोच मोक्षस्य तां भित्वा चो्वंकुण्डलो \\ ३९५ ॥ 

शक्तिः सुप्राहिसदृक्लो सा वि्वाधार उच्यते । 

तस्यां सृक्ष्मा सुसूक्ष्मा च तथान्ये ममृतामिते ॥\ ३९६ ॥\ 

मध्यतो व्यापिनी तस्यां उपापीज्ञो व्यापिनोधरः । 


“नाद नाडियों का धार है । यह्‌ सारे जगत को मेदकर अधः शक्ति 
से ऊपर उठकर उर््वगेश का अभिनन्दन करता द । सुषुम्ना के ऊपर बरहमाबिल में 
छ्लोन अव्यक्त ध्वनि ओर अक्षर अस्तित्व से भूषित हो जाता हे । शिवशक्ति से 
शाङवत अधिष्ठित यह्‌ समस्त प्राणीव्ं मे नदन करता है ।'' ॥ ३८३२३९२ ॥ 

सुषुम्ना के ऊपर ब्रह्मविल संज्ञक त्रिक, आवरण हे । इसमे ब्रह्मा अपने 
पर्‌ रूप मे विराजमान है । दश भुजाओं वाले श्वेत वणं शली त्रिनेत्र, पञ्चानन 
ओर चन्द्रशेखर भी वहाँ रहते ह । हाथों मे गल ओर हिर पर जटार्ये, ललाट के 
ऊपरी भाग में शिर पर मुकुट € प्रतीको से ये मनोज्ञतया मण्डित है । इनकी 
परा शक्ति ब्रह्माणो हे । वह्‌ इसी मोक्षपथ में मोक्षदरार का अव रोधकर अवस्थित 
हे । यह मोक्ष भो दे सकती ह । ज्ञानियों को तो मोक्ष देती ही हे । इस आवरण 

का मेदन कर शक्तिव्यापिनी धाम समना मं प्रवेश को विधि साधनाके पक्षको 
रहस्यात्मक बना देती हे । 
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तां भित्वेति, तत॒ उऊध्व॑मित्यर्थः। ऊउरध्वकरुण्डलीति, निखिलस्यास्य 
 विश्वस्यानुन्मिषितत्वेनान्तगं्भीकारात्‌ अत एव 'सुप्ाहि सदृशी" इत्युक्तम्‌, अत 
एव स्वभित्तावेव विश्वोल्लासनात्‌ "विदाधार उच्यते" शत्ुक्तम्‌ । शक्तिरिव्यनेन 
-इतः प्रभृति शवितितत्तवम्‌--इत्यासूत्रितम्‌ । तदुक्तं श्रीनन्दिशिखायाम्‌ 
तत ऊर्ध्व शक्तितत््वं कथ्यमानं निबोध मे । 
प्रसुप्तभजगाकारा ऊर्णतिन्तुसमप्रभा ॥ 
आधारः सवेतस्वानां भुवनानां च सुव्रते ।' इति । 
"तस्याम्‌" इति शक्तौ । तदुक्तम्‌ 
सूक्ष्मा चेव सुसृक्ष्मा च तथा चवागृतामिता । 
व्यापिनी मध्यतो ज्ञेया शेषाः पूर्वादितः क्रमात्‌ ।' 
( स्व ° १०।१२९० ) इति । 
तस्याम्‌" इति व्यापिन्यामू । व्यापीश इति, यस्यानाध्रितभे रवपेक्षया पूर्वस्या 
दिशि व्यवस्थानम्‌ ॥ ३९६ ॥ 
ननु व्यापिनी शक्तेः पृथगिति तावदविवादः, तकि तस्याः शक्तितत्त्वे 
-एवावस्थानम्‌ उत न ? इत्याशङ्क्याह 
शक्तितत्त्वमिदं यस्य॒ प्रपञ्चोऽयं धरान्तकः ।॥ ३९७ ।। 


वहीं समना के ऊध्वं भाग में स्पन्दनोदर सुन्दर ऊध्वं कुण्डली भूमि है । 
सारा संसार उसमे अनुन्मिषित रूप से उसके अन्तराल मे अवस्थित है । सोई हुई 
सपिणी के समान यह्‌ शक्ति कुण्डलो मारकर वेठी है । स्वात्मभित्ति में विश्व का 
उन्मोलन करती है । अतएव यह विश्वधारिका देवी शक्ति मानी जाती है । 
ऊध्वंस्थिता इस देवी के सम्बन्ध में नन्दिरिखाने स्पष्टल्खाटहै कि “यह्‌ 
ऊर्गातन्तुसमप्रभादेवी भुवनो की ओर समस्त तत्त्वो की आधार है ।" 

इस शक्ति तत्व मे “'सुक्ष्मा सुसूक्ष्मा, अमृता ओर अमिता, चारों देवियां 
चार दिशाओं मे तथा व्यापिनो मध्योध्वं मे अवस्थित है । व्यापिनी शक्ति के 
स्वामी व्यापिनोश भी वहीं विराजमान हैँ । अनाश्रित भैरव की अपेक्षा पूवं में 
इनकी अवस्थिति टै ॥ ३९८४२९६ ॥ 

व्यापिनी शक्ति से पुथक्‌ टै । इसमे किसी का वेमत्य नहीं द । यह ध्यान 
देने को बात है कि व्यापिनी का अवस्थान शक्तितत्वमं हीदै। शक्ति वेह 
तत्व है, जिसका प्रपञ्च धरान्त उल्लसित ट । यह अनाश्रित भुवन रूपसे भी 
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क्गिवतत्वं ततस्तत्र चतुदिक्कं व्यवस्थिताः । 
व्यापी व्थोमात्मकोऽनन्तोऽनायस्तच्छक्तिभागिनः | ३९८ ॥। 


मध्ये त्वनाध्ितं तत्र॒ देवदेवो ह्यनाभितः । 
तच्छकत्युत्स ्गभृतसुयं शतकोटिसमश्रभः ।1 ३९९ ॥ 


'शक्तिततत्वम्‌' इति अनाशध्रितभुवनम्‌ "तत' इति तच्छक्तिततत्वमेवा- 
न्रितयेतयर्थः । तद्धि शक्तितत्तवे एव व्यापिन्यामवस्थितमिति भावः । “तत्र' इति 
अनाश्रितभुवने । 'तच्छक्तयो व्यापिन्याद्याः । अनाध्रितमिति मुवनम्‌ । तच्छक्तिः 
अनाश्रिता । तदुक्तम्‌ 

"व्यापिनी व्योमरूपा चानन्तानाया त्वनाधिता । 
( स्व० १०।१२५२ ) इति । 
हिवतत्त्वमिति पुनः स्वार्थवृर्या यदि व्याख्यायेत तत्सवं व्याहन्येत । यतः 
“एवं वे शिवतत्वं तु कथितं तव सुव्रते । 
शोधयित्वा ततश्चोध्वं शचक्तिश्चव परा स्मृता ॥\ 
समना नाम सा ज्ञेया ०००७००१०००५००००००००००००४ कि ॥ (स्व १०।१२५४ 


इत्यादयुक्या शिवतच्वादपि ऊर्वं समना व्याप्नोतोति । तत्रापि 
"समनान्तं वरारोहे पाशजालमनन्तकम्‌ ।' ( स्व० ४।४२९ ) 


अ - 
स्वीकृत दै । शक्ति का आश्चय्‌ लेकर हौ शिवत्व भी विद्वोल्लास में संलग्न 
रहता है । यह्‌ चासं दिद्ाओं मे व्याप्त है । व्यापी, व्योमात्मक, अनन्त, ओर 
अनाथये चार्‌ दिण्देव हं । ऊर्व दिम्देव अनाश्रित दै । वहाँ इसो नाम्‌ के 
देवाधिदेव भी अधिष्ठित द । अपनो अङ्धु्ोभिता अनाश्रिता दाक्ति से संवलित 
अनाधित प्रमु अनन्त कोटि सूर्यो कौ आमा से भासमान है| 

यहाँ आचायं जयरथ ते विचारकों का ध्यान इस ओर आक्रष्ट कियाद 
कि अनाश्रित तत्तव के स्थान पर्‌ शिवतत्वं का अर्थं नहीं करना चाहिये । स्व° 
त० १०।१२५५ में शिवतत्तव का कथन उसके व्यापक अर्थं मे हुमा है । समनाः 
के नीचे विवतस्व के आवरण की कल्पना ही नहीं की जा सकतो । क्योकि 
स्व० तन्व्र ४।४२९ में स्पष्ट उल्लेख है कि समना तक अनन्त पाराजाल का 
अस्तित्व हं । समना को ऊपर मानने पर्‌ शिवतत्वं भो पाशजाल के प्रभाव 
क्षेत्र में आने लगेगा । 
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इत्यायुक्तरनन्तं पाशजालं प्रसक्तं स्यात्‌ । एवम्‌ 

हेयाध्वानमधः कुवन्‌ रेचयेत्तं वरानने । 

यावत्सा समना शक्तिस्त्वं चोन्मना स्मृता ॥' 

( स्व° १०।१२७१ ) 

इत्यादि व्याहृतं स्यात्‌ । 

१००१५०५५ ०१००११०५ ००५ """*""उर्मन्यत्ते परः ल्िवः ।* 
इत्याद्यपि दुष्येत्‌ समनाधस्तस्योक्तत्परात्‌, तस्यापि तत््वान्तरत्वे षट्त्रिशत्त- 
त्वानि,--इति प्रतिज्ञाहानिः। नास्य शिवतत्त्वस्य ऊरध्वंमन्तर्वा समनापि, 
त्वधस्तस्याः शक्तित्व एवाम्नानात्‌ । तदुक्तम्‌ 

श्रणवेन ततः शक्तिन्यंसितव्या वरानने । 

व्यापिनीं समनां चोध्वं तत्रैव तु विशोधयेत्‌ ।॥ इति । 
अनाध्रितादीनां च शिवतत्त्वावस्थाने तस्यापि कालकलितत्वमापतेत्‌, ते हि 
क्षयिणः। यदुक्तम्‌ प्राक्‌ 


दसरा दूषण यह्‌ होगा किं “अशुद्ध अध्वा का समना पर्यन्त अधः रेचन 
भावर्यक ह । इसके ऊपर उन्मना तत्तव है" यह स्व० त० १०।१२७१ कौ उक्ति 
है । इसके अनुसार शिवतत्तव मेँ भी पा जाल प्रसक्त हो जायेगा ओर समना 
तक के पाश जाल के रेचन की उक्ति भो व्याहृत हो जायेगी । 


तीसरा दोष “उन्मन्यन्तः परः शिवः' इस आप्त वचन के विरोध के रूप 
मे उपस्थित होगा । समना से नीचे मानने पर उसे नया तत्त्व भी मानना 
पड़ेगा । इससे ३६ तत्त्वों को मान्यता के सिद्धान्त मे अन्तर पड्ने लगेगा । 


वास्तविकता यह्‌ है कि शिव तत्व के ऊपर किसी तत्त्व को कल्पना नहीं 
की जा सकती । समना भी उसके नीचे रहने वाटी उसी की एक राक्ति मानी 
जाती है । साधना के तात्विक स्तर प्र प्रणव मन्त्र द्वारा व्यापिनी की न्यास 
प्रक्रिया पूरी होती है । व्यापिनी के ऊपर समना का विदयोधन होना चाहिए । 
इस उदाहरण द्वारा भी यह्‌ स्पष्ट है कि, समना रिव ते क्या उन्मना से भी नीचे 
की तत्तव हे । 
श्री त~ १८ 
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“शक्तिः स्वकालविलये व्यापिभ्यां लीयते पुनः । 
व्यापिन्थां तविदवाराच्रं लोयते साप्यनाभिते ॥ 
परार्धकोटघा हत्वा तु शवितकालमनाश्िते । 
दिनं रात्रिश्च तत्काले परार्धंगुणितेऽपि च ॥ 


सोऽपि याति लयं साम्यसंज्ञ सामनसे पदे ।' 
( श्री तं° ६।१६६ ) इति । 








ततश्च 





ऊध्वं मुन्मनसो यश्च तत्र कालो न विद्यते । 
न कल्पः कल्पते कश्चि ग्निष्कलः कालव जितः ॥ 


यः शाङ्कयुन्मनातीतः स नित्यो व्यापकोऽव्ययः ।' 
इत्याद्याः श्रुतयो विरुद्धाः स्युः। न च अना्रितादीनां शिवतततवेऽ्वस्थानमस्ति, | 
अपि तु शक्तितत््वे एव व्यापिन्याम्‌ । तदुक्तम्‌ | 
अधो ब्रह्मबिलं देवि शक्तित्वं ततः परम्‌ । 
पञ्चकारणसंयुक्ता व्यापिनी तु तथा परा॥ 
समना उभ्मना चेव प्रक्रियाण्डेयंता प्रिये ।' इति । 
तस्मादस्मदुक्तमेव व्याख्यानं युक्तमित्यन्यदुपेक््यम्‌ ।। ३९९ ॥। 

















चौथा एक ओर दोष हौ । अनाश्रित तो काल कलित है । क्षयिष्णु हे । 
िवतक्तव मे उक्त कथन से अनुसार काल कल्ितत्तव भा जायेगा । श्री तंर 
६।१६६ के अनुसार सामनस पद कै प्रसङ्खं मे कालतत्व के प्रभाव का वणन है । 
यह्‌ काल उन्मनस्‌ के ऊर्ध्व क्षेत्र के क्षय में अक्षम है। वह्‌ निष्कल काल वाजित 
अवस्था है । उन्मनातीत शाङ्कुर परिवेश मे काल को कलना असम्भव है। 


जहां तक अनाध्रित का प्रश्न है, मनाश्रित शक्ति तत्व मे हौ मवस्थित 
है । शिव मं नहीं । इस तरह शिवततत्व के सम्बन्ध मे भपना दष्टिकोण प्रस्तुत 
कर वास्तविकता को उजागर किया गथा है । शास्त्र यह मानता हे किं “पहले 
ब्रह्मबल, फिर शक्ति पुनः पञ्चकारण संयुक्ता व्यापिनी, पनः समना, तब 
उन्मना आती है । यही साधना-प्रक्रिया से युक्त मान्यता है ।'' इस मत के 
सामने अन्य मत हिय हैँ ॥ ३९९ ॥ 
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शिवतत्त्वोध्वंतः शक्तिः परा सा समनाह्वया । ` 
सर्वेषां कारणानां सा कतृभूता व्यवस्थिता ।। ४०० ॥ 
विभत्यंण्डान्यनेकानि शिवेन समधिष्ठिता । 


"शिवतत्तवोध्व॑त' इति व्यापिनीपदावस्थितानाश्रितभुवनादप्यध्व 
मित्य्थंः । न चात्र व अपूरवतया तत्त्वशब्दस्य भुवनवाचित्वमू 


( स्व° १०।१२१७ } 

इत्यादावपि तथा प्रयोगदर्शनात्‌ । कर्तृभूतेति, क्रियागक्तिरूपत्वात्‌ ॥ ४०० ॥ 

तदधिष्ठानमेव स्फुटयति 

तदारूढः शिवः कृत्यपञ्चकं कुरुते प्रभुः । ४०१ ॥ 

शिव इति, यः सवत्र षटृत्रिशत्तत्वतयोद्घोष्यते ॥ ४०१ ॥ 

नन्वमेतदारूढः सन्‌ कस्मात्‌ सृष्ट्यादि विदध्यात्‌ ? इत्याशङ्क्याह 

समना करणं तस्य हेतुकतुरमहेश्षितुः । 

करणमिति, सृष्टयादिक्रियाम्‌ ॥ 





शिवतत्तव अर्थात्‌ अनाश्रित शिवततत्व से ऊध्वं आवरण समना परा 
रक्ति का भुवन दहै । समस्त कारणों को कारणता की यह उत्स भूमि है। 
शिवाधिष्ठिता यह्‌ क्रिया रूपा परा शवित अनन्त अण्डकटाहों को धारण गौर 
उनका भरण पोषण करती है । तत्तव शब्द के भुवन वाचकं प्रयोग के सम्बन्ध 
मे स्व० १०।१२१७ का उदाहरण देकर विन्दु तत्व में प्रयुक्त तत्व को 
मुवनार्थक भी सिद्ध किया गया है ॥ ४०० ॥ 


समना में अधिष्ठित शिव ही पञ्च कृत्य ( सृष्टि, स्थिति, संहार, 


तिरोधान भौर अनुग्रह ) करते है । इन्दे हौ ३६ तत्तव मय विभु शिव कहते 
द ॥ ४०१ ॥ 
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ननु सर्वत्र क्रियायां कर््रन्तरपेक्षित्वे कततुहेतुत्वे भवेत्‌,-इति महेदितु- 
रपि तथात्वे परत्वोन्मुखतया स्वातन्त्यं खण्डयेत,-इति किमेतदुक्तम्‌ ?' 
इत्याशङ्क्याह 


अनाधितं तु व्यापारे निमित्तं हेतुरुच्यते । ४०२ ॥\ 


"व्यापारे" इति सृष्टयादिक्रियायाम्‌ । इह्‌ हि स एव परः परमेश्वरः 
स्वस्वातन्त्यात्‌ प्रथमं शुन्यात्मतामवभासयन्‌ अनाध्रितादिशूपतया प्रथितः,-- 
इच्यपेक्षणीयस्यैवाभावात्‌ अस्यैव तावत्‌ पारमार्थिकं शुद्धं कर्तृत्वम्‌, अनाशधिता- 
दीनां तु तदधिष्ठानवराद्धिन्नकायंविषयमशुद्धमुपचरितप्रायं कर्तस्वम्‌, 
अतश्चानाशध्रितादिस्तदिच्छ्येव स॒ष्ट्यादि करोति, इति तस्य साक्षात्‌ तदा- 
वेशायोगात्‌ तत्र निमित्तमात्रत्वं यथा विद्यया यदाः+--इत्यादावित्युक्तं “निमित्तं 
हेतु" इति । यदाहुः 

'अनाधितं तु व्यापारे निमित्तं हेतुरिष्यते ।' इति ॥ ४०२ ॥ 


पञ्चकृत्य करने का आधार यह्‌ ह कि प्रमाता ओर कर्ता शिव की सृष्टि 
क्रियाम समनादही कारण रूपा है । महेइवर शिव वस्तुतः स्वतन्त्र हैं । ओौर 
हेतुकर्ता है । विसो क्रिया मे कर्ता प्रवृत्त होता है । वह उसकी भोर उन्मुख 
होता ह । उस समय वहु उस क्रिया व्यापार मे प्रति नियत होता हं ओर एक 
तरह से यह्‌ उसका परतन्त्रता मेँ प्रवेश होता हे । इसे यों भी कह सक्ते हैँ कि 
उसकी स्वतन्त्रता खण्डित होती दै । परमेश्वर शिव के विषय मे एसा नहीं कह 
सकते । उसके स्वातन्त्य मे कभी कोई अन्तर नहीं पडता क्योकि सृष्टि क्रिया 
के व्यापार मे वह्‌ परमेइवर अपने स्वातन्त्य के प्रभाव से पटहे शृन्यात्मकता 
को अवभासित करता है। परिणामतः अनाध्रित शिव हो जाता है। अतः 
यहां कर्तरन्तर कौ अपेक्षा क विना इसी का शुद्ध पारमार्थिक कत्तुत्व होता हं । 
अनाध्रित आदि में भौपचारिक कत्तु त्व हं । ये उसी दिवेच्छा से हो सृष्टि आदि 
पञ्चक्रत्य रूप व्यापार करते हैँ । इस क्रियावेश मे उसका साक्षात्‌ योग नहीं । 
जसे कृष्ण ने कहा था--अर्जन ये कौरव मेरे द्वारा मारे हृए हैँ । तु निमित्त 
बन जा ।' इस तरह्‌ व्यापार मे आधित निमित्त हेतु हे भौर महेश्वर हतु कर्ता 
है, यह्‌ आगम प्रामाण्य से सिद्ध है ॥ ४०२॥ 
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तदधिष्ठानेऽपि अस्य समनेव करणमित्याह 
तथाधितिष्ठति विभुः कारणानां तु पञ्चकम्‌ । 
अधितिष्ठतीति, स्वस्वातन््यच्छायानुवेषेन सृष्टयादिकारित्वे योग्यं 
कर्यादित्यथंः ॥ 
एतच्च कथमु ? इत्याशङ्क्याह 
अनाश्रितोऽनाथमयमनन्तं खवपुः सदा ॥ ४०३ ॥ 
स व्यापिनं प्रेरयति स्वशक्त्या करणेन तु । 
कमंरूपा स्थिता माया यदधः शक्तिकुण्डली ।\ ४०४ ॥ 
नादविन्द्रादिकं कायं मित्यादिजगदुःडूवः । 





ब्रह्मा से अनाश्रित पर्यन्त भूमिका का निर्वाह इन रूपों मेँ वही करता हे । 
इसलिये वह्‌ कारणों का भी कारण ह । स्वात्म भित्ति से स्वात्म तूलिका से 
विदव का उल्लास करता है । ब्रह्मादि अनाधिततान्तों को उनके अनुरूप 
अधिकार प्रदान करने वाला सर्वातिशायी परमेश्वर शिव उनको अपने अपने 
कर्मो म नियुक्त करने वाला परम कर्ता ह । उसी अपनी मनन शव्तिरूप 
समना शक्ति कै द्वारा अनाश्रित से सदाशिव पर्यन्त सव मेँ वह्‌ अधिष्ठित दै । 
अर्थात्‌ स्वयम्‌ उन्हे अनुप्राणित करता है नौर उन्हें उनके सामथ्यं से युक्त 
बनाता ह । यह्‌ कारण पञ्चक मेँ उसके अधिष्ठान का महत्व हौ । उसी की 
"पराशक्ति अनाध्रितादि शविति रूपतया स्फुरित होती है । 


इसे ओर भी स्पष्ट करते हुए कह रहै हैँ किं उसकी प्रेरकता का यह्‌ 
विधान हं क्रि अनाश्रित भूमिकावाले शिव ही अनाथः नामक भूमिका का 
निर्वाह करते हैँ । अनाश्रित अनाथको प्रेरित करते । अनाथ अनन्तेश को 
प्रेरित करते हँ । अनन्तेश व्योमविग्रह व्योमात्मा शिव को, व्योमव्यापी, व्यापी 
शिव को प्रेरित करते हैँ । अपनो अपनी शविति से सभी समन्वित है ओर एक 
एक के प्रेरक तथा प्रेयं भौ हैँ । व्यापिनी ही इनकी करण शक्ति हे । माया इनकी 
क्म॑रूपा शक्ति हे । उसी के अधिकार मेँ अदोष वि्वगर्भा शक्ति कुण्डलिनी 
ह । नाद, नि रोधिनी, अर्धचन्द्र ओर विन्दु आदि इसके कायं हँ । इनसे ही संसार 
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"लवपु” व्योमात्मा, स्वशक्त्येति यथा हि शिवस्य सुष्टथादौ समना 
करणं तथेषामपि अनाश्चिताद्याः स्वाः शक्तय इति । कर्मरूपेति 
क्रियाविरोषकत्वात्‌, मायाशक्तिरेव हि पारमेदवरो तत्तन्नादबिन्द्रात्मविश्व- 
रूपतया प्रस्फुरति,--इत्यमिप्रायः । शावित्कुण्डलीति, अशेषस्य विश्वस्य 
स्वतादात्म्येन गर्भीकारात्‌ ।। ४०४ ॥ 
इयच्च विर्व हेयमेव,--इत्याहं 

यस्सदादिबपर्यन्तं पायवाद्यं च क्ासने ।। ४०५ ।। 

तत्सवं प्राकृतं प्रोक्तं विनाज्ञो्पत्तिसंयुतम्‌ । 

सदादिवोऽतरानाश्रितः, प्रकृतिश्च समना, तस्म एव मूलप्रकृतिः 
शवात्‌ ॥ ४०५ ॥ 

एवं पुरमानततत्वयोजनात्म ्रमेयद्रयमभिघाय पुरसंग्रहाख्यं प्रमेयमासृत्र 
यितुमुपक्रमते 

अथ सकलभुवनमानं यन्मह्यं निगदितं निजेर्गुरुभिः (४०६ ॥ 
तद्रक्ष्यते समासादबुद्धौ येनान्ु सडक्रामेत्‌ ! 

येनैति, समासाभिधानेन; अत एवैतन्निषप्रयोजनं न,--इत्याशयः ॥४० ६॥ 
की. उसपत्ति होती है । जगदत्पत्त से भी सर्वव्यापी भद्भारकं परमशिव हो मूलः 
कारण टँ । अनाश्रित, अनाथ, अनन्त, व्योमात्मा ओर व्यापी ये ५दहो 
पञ्च कारण कहे जति द । ये क्रमशः वि ग्रन्थि, नादान्तोध्वं, सुषुम्ना, विन्दु ओर 
शाकित के ईश है । अनाश्रित ब्रह्मा, अनाय विष्णु, अनन्तस्दर, व्यामभटटरारक 
ईडवर ओर व्यापी-सदाशिव रूप हैँ ।। ४०२३४०५ ॥ 

इस प्रकार समना मूमि मे अधिष्ठित परमेश्वर परमशिव इस पर सूम 
ओौर स्थूल विश्व का अवभास करते ह । पाथिव सृष्टि से लेकर सदाशिव पर्यन्तः 
यह्‌ सारा उल्लास प्राकृत सृष्टि कहलाता है। सदाशिव यहाँ अनाध्रित को ही 
माना गया दै। मूल प्रकृति व्यापिनी अधिष्ठिता समना है । यहं सदाशिव 
प्राकृत जागतिक उल्लास विनाश, ओर उद्धव की प्रक्रिया से शाश्वत 
समन्वित है । ४०५।। 

आवरण ओर सारे भुवनो के मान खूप इन दो प्रमेय चूपोंके बाद 
पुर संग्रह खूप प्रमेय पर प्रकार डाल रहे है) इसे समञ्षना साधको के लियिः 
अयन्त आवदयक टै ।। ४०६ ॥ 

















[क्क शा 


= ४०७-४०९ | अष्टममाद्भिकम्‌ २७९. 
तदेवाह 

अण्डस्यान्तरनन्तः कालः कृष्माण्डहाटको ब्रह्महरो ॥ ४०७ ।+ 
रद्राः शतं सवोरं बहिनिवत्तिस्तु सा्टशतभुवना स्यात्‌ । 
जलतेजः समोरनभोऽहंकृदधौम्‌लसप्तके प्रत्येकम्‌ । ४०८ ॥ 
अष्टौ षट्‌ पञ्चाशद्‌भुवना तेन प्रतिष्ठेति कला कथिता । 
अत्र प्राहुः शोध्यानष्टौ केचित्तिजाष्टकाधिपतीन्‌ ।। ४०९ ॥। 





अण्डकटाह के अन्तर प्रदेश में अनन्त काल, कृष्मांड, हाटक, ब्रह्मा, हरि, 
शतस्द्र ओर वीर आठ तथा बाहर निवृत्ति के १०० इस तरह निवृत्ति मे १०८ 


भुवन है । इनमें हाटक व्यापक तत्व हू । हाटक विद्या ओर मन्त्रो के साथ सात 


पातालों के नायकंरहै। 


स्व° तन्त्र ४।१०२ के अनुसार “(ब्रह्माण्ड के अन्तराल के अधो भाग में 
कालाग्नि, कूष्माण्ड ओर हाटक ये तोन अधीदवर है । मध्यमे भूलोक के 
अधीश्वर शिव दँ । वहाँ से सत्य लोक पर्यन्त के अधिष्ठाता, ब्रह्मा ह । ऊपर 
विष्णु भौर द्र ये अन्दर के सात भुवनेश हैँ, बाहर दश दिशाओं मे स्थित शत 
श्र भौर उन सबका स्वामी वीरभद्र इस तरह १०८ भुवन ओर भुवनेशो 
वाली निवृत्ति कला है । 


स्व° तन्त्र ५१०२ से १५३ श्लोकों तक के दोक्षा विधान के प्रसङ्ग मे 


निवृत्तिकला का महत्वपूर्णं वर्णन है, जो साधको हारा स्वाध्यातव्य है । 


प्रतिष्ठाकला मे अपूतत्त्व से प्रधान तक २४ तत्व आते हँ । गुह्याष्टक से 
लेकर योगाष्टकः के ७ अष्टक, अतः ७९८ = ५६ भुवन इसमे हँ । स्व० ४।१५६. 
से १५९ तक में भी इसका कथन है । इसमे अपने अष्टक का शोधन अनिवायं 
है ॥ ४०७-४०९ ॥ 
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अन्ये तु समस्तानां शोध्यत्वं व्णंयन्ति भुवनानाम्‌ । 
श्नीभूतिराजमिध्रा गुरवः प्राहुः पुन्बेही रद्रहातम्‌ ॥ ४१० ॥ 
अष्टावन्तः साकं शवेंणेतोदृशौ निवृत्तिरियं स्यात्‌ । 
रुद्राः कालो वोरो घराब्धिलक्ष्म्यः सरस्वतो गृह्यम्‌ ॥ ४११ ॥ 
इत्यष्टकं जलेऽग्नौ वबह्नचयतिगृह्यह यं मरति वायोः । 
स्वपुरं गयादि खे च व्योम पविच्राष्टकं च भुवनयुगम्‌ ।। ४१२ ॥ 
अभिमानेऽहङ्कारच्छगलादयष्टकमथान्तरा नभोऽहूंकृत्‌ । 
तन्मात्राकेन्दुश्रुतिपुराष्टकं बुद्धिकमंदेवानाम्‌ ।। ४१३ ॥ 


दश॒ तन्मात्रसमूहे भुवने पुनरक्षवगेविनिपतिते । 
मनसङचेत्यभिमाने हाविश्तिरेव भवनानाम्‌ ।। ४१४ ॥ 


यों तो दीक्षा के लिये सभी अष्टको का शोधन आवश्यक होता दै । कुछ 

लोग समस्त भुवनो के शोधन की आवदयकता पर बल देते हँ । श्री भूतिराज 

प्रधान जितने गुखवयं है, वे भ बाहर बौर भीतर मिलाकर क्रमशः १०० + ८ 

= १०८ रुद्र भुवन निवृत्ति कला मे मानते हँ । स्व° त० १०।७६१ से ८५४ तक 

एकादश रद्र, काली वोरेश पृथ्वी, अग्नि, लक्ष्मी सरस्वती गौर गुह्यक भुवन 

ये सभी जल तत्तव के भावरण मेँ वणित हँ । अग्नि आवरण मे ग्नि, गुह्य ओर 
अतिगुह्या्टक ( स्व० १०।८७१-८७३ ) भुवन हैँ ।॥ ४१०-४११ ॥ 

वायु के आवरणमें स्वयं वायु देव कापुर भौर प्राण मुवनमें गय 

आदि ८ भुवनेश भी हैँ । आकादावरण मेँ आकाश पुरुष ओर पवित्राष्टकों कं 

भुवन प्रसिद्ध हैँ । अभिमान के आवरण में स्वयम्‌ अहंकार ओर छगलाण्ड आदि 

स्थाण्वष्टक दिशागों के अनुसार उपस्थित हैँ । तत्त्रमातव्राओों के क्रमशः गन्ध 

रस खूप, स्पर्शं, ओौर शब्दों के मण्डल हँ ।। ४१२-४१२ ॥ 
उनके ऊपर पुनः, सर्य, सोम, वेद को मिलाकर परमेखवर को भाठ 
मृत्तिया ह । पुनः बुद्ध-कमेन्द्ियों के देवता सब अभिमान भावरणं के २२ भुवन 
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धियि देवीनामष्टौ क्रत्तेजोयोगसंज्ञकं त्रयं ॒तदुमा । 
तत्पतिरथ मूत्यंष्टकसुशिवद्वादशकवीरभद्राः स्युः ।॥ ४१५ ॥ 
` तदथ महादेवाष्टकमिति बुद्धौ सप्रदहा संख्या । 
गुणतत्त्वे पङ्क्तित्रयमिति षटपश्चाशतं पुराणि विदुः ॥ ४१६ ॥ 
अण्डस्यान्तर्बहिः साष्टशतभुवना निवृत्तिः स्यादिति सम्बन्धः। यद्रा 
अन्तःशब्दः प्रागेव व्याख्यातः । तदुक्तम्‌ 
“निवृत्त्यभ्यन्तरे पृथ्वी शतकोटिभ्रविस्तरा। 
तस्यां च भृवनानां तु शतमष्टोत्तरावधि ॥\' 

( स्व० ४।१०२ ) इति । 
अष्टाविति, गुह्याष्टकादीनि योगाष्टकान्तानि सप्ताष्टकानीत्यर्थः । तेनेति सप्तकस्या- 
श्टभिर्गुणनात्‌ । तदुक्तम्‌ 

प्रतिष्ठाया भवेद्ब्याप्तिश्चतुविशतितत्विका । 
षट्पन्चाशदभ्‌ वनिका ५११ १११०११११ १११११११००० ००००००० ॥। \, 
( स्व० ४।१५९ ) इति । 


अत्रेति प्रतिष्ठायाम्‌ । अष्टाविति, क्रोधाष्टकेन, सह । समस्तानामिति षट्पन्चा- 
-शतोऽपि, मिश्वाः प्रधानाः । शर्वेणेति, भूर्लोकाधिपतिना, तेन वीरभद्रस्थानेऽ्य- 
मिति गणनासाम्यम्‌ । “खदरा' एकादा । गुह्यमिति, गह्याष्टकभुवनम्‌ । अन्तरा 
नभोऽहड्कृदिति, अहङ्कारनभसोरन्तरित्यथं । तन्मात्रेति पञ्च, बुद्धिकमंदिवाना- 
मिति बुद्धिकर्मेनदरियदशकस्येत्यथंः । तन्मात्रसमहै भुवनमिति पञ्चाथंमण्डला- 
ख्यमित्यरथ । नन्वेषामुक्तेऽपि मुवनपञ्चके कस्मात्युनरेतदुच्यते ? इत्याशड्कयो- 
क्तम्‌, 'अक्षवगंनिपतित' इति । एतद्धि एषां मनोऽधिष्ठानेनेव भवेदिति अत्र पुनः 
परेणापि सूपेणावस्थानमिति भावः । क्रत्तेजोयोगसंज्ञकमिति अर्थारोधाष्टक- 
त्रयाधिष्ठेयं भुवनत्रयं, पडुक्तित्रयमिति गुरुदिष्यविषयम्‌ । षट्पञ्चाशतं 
युराणोति, जलतत्तेऽष्टौ भुवनानि, तेज प्रभृतौ तत्त्वत्रये प्रत्येकं द्रयमिति षट्‌, 
अहङ्कारे द्वाविति, बुद्धौ सप्तदशा गुणेषु च व्रीणीति ॥ ४०७-४१६ ॥ 

तत्तव है । बुद्धि के आवरण मेँ ८ देवियोँ का वर्णन ह । पुनः कोधाष्टक, तेजोष्टक 
योगाष्टक, भगवती उमा, मृत्यष्टक, सुदिव, वीरभद्र, महादेवाष्टक, ये ७ बुद्धि 
के आवरण के भुवनेश है । इसी तरह गुण तत्तव मे गर शिष्यो कौ तोन प॑क्तियां 
अवस्थित हैँ ।। ४१४-४१६ ॥ 
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नन्वत्र जलादौ सर्वेषु तत्वेषु भुवनानि शोध्यतयोक्तानि प्रकृतौ पुन 
कस्मान्न ? इत्याशङ्क्याह 





यद्यपि गुणसाम्यात्मनि मूले क्रोघेहवराष्टकं तथापि धियि । 
तच्छोधितमिति गणनां न पुनः प्राप्त प्रतिष्ठायाम्‌ ॥\ ४१७ ॥\ 
इति जलत्वान्मूलं ततत्वचतुवितिः प्रतिष्ठायाम्‌ । 
अम्बादितुष्टिवगेस्ताराद्याः सिद्धयोऽणिमादिगणः ।। ४१८ ॥। 


गुरवो गुरष्या ऋषिवर इडादिईच विग्रहाष्टकयुक्‌ । 
गन्धादिविकारपुरं बुद्धिगणाष्टकमरहक्रिया विषयगुणाः ।\ ४१९ ॥ 


कामादिसप्रविज्ञकमागन्तु तथा गणेरविद्ये्ञमयौ । 
इति पाशेषु पुरत्रयमिःत्थं पुरुषेऽत्र भुवनषोडश्ञकम्‌ । ४२० ॥। 


नियतौ शङ्कुरदशकं काले श्षिवदकश्षकमिति पुरद्वितयम्‌ । 
रागे सुहृष्टभुवनं गु रशिष्यपुरं च वित्कलायुगले ।॥ ४२१ ॥ 
न ~ 


प्रकृति गुणों की साम्यावस्था का नाम है । वैषम्यावस्था मे अलग-अलग 
तमोगुण मे ३२ शर, रजोगुण मे ३० शट ओर सत्व में २१ सदर रहते ह । गुण 
तत्व के ये ८२स्द्र है । बुद्धितत्त्व गत करोधाष्टक के शोधन का विधान है । 
प्रतिष्ठा मे इनकी गणना नहीं है । जल तत्तव मे मल तक २४ तत्त्व प्रतिष्ठा 
मे ह ।॥ ४१७-४१८ ॥ 

अम्बा आदि ९ तुष्टया, तारा आदि ८ सिद्धियाँ, अणिमा आदि ८ गण 
गुड २० गुर शिष्य ऋषिवर, नाडी विद्याष्टक विग्रहतायुगाष्टक गन्धादिविकार 
भुवन, बुद्धि के ८ गुण, < अहंकार, विषय सत गुण, आगन्तुक गाणेश ओर 
विये, पाशा इनके तीन पुरूष के १९ भुवन ये सभी पुरुष तत्त्व मे संगरहोत है! 
नियति के १० शिव काल के १० शिव, राग तत्व के वोरेश भुवन, गुरुशिष्य पुर, 
अशुद्ध विद्या ओर कला के महादेव पुर कटे गये है ।। ४९१९४२१ ॥ 





[क पी 
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भुवनं भुवने निशि पुटपुरश्रयं वाक्पुरं प्रमाणपुरम्‌ । 
इति सप्रविशतिपुरा विद्या पुरुषादितत्त्वसप्तकयुवः ॥ ४२२ ।\ 
वामेशरूपसुक्ष्मं॒शुद्धं विद्याथ शाक्तितेजस्विमितिः । 
सुविशुद्धिश्िवो मोक्ष-ध्रवेषिसंबुद्ध समयसोशिवसंजञाः ।। ४२३ । 
स्रदशपुरा शान्ता विद्येशसदाशिवपुरत्रितययुक्ता । 
बिनद्र्ेन्दुनिरोष्यः परसौशिवमिन्धिकादिपुरसोषुम्ने ॥ ४२४ ।\ 
परनादो ब्रह्मबिलं सूक्ष्मादियुतोधष्वेकुण्डलो शक्तिः । 
व्यापिव्योमानन्तानाथानाधितपुराणि पञ्च॒ ततः ॥ ४२५ ॥ 
षष्ठं च परममनाभितमय समनाभुवनषोडश्ी यदि वा । 
बिन्द्ावरणं परसौशिवं च पश्चेन्धिकादिभुवनानि । ४२६ ॥ 
सोषुम्नं ब्रह्मबिलं कुण्डलिनी व्यापिपञ्चकं समना । 
इति षोडज्ञभवनेयं तत्त्वयुगं शान्त्यतोता स्थात्‌ ।। ४२७ ॥ 





उसके बाद शैवी निशा सम्बन्धी माया पुटके पुरत्रय का वर्णनहै।॥ 
ये है । ऊकार भुवन विन्दुपुर, वाक्‌पुरः ८।३२६ प्रमाणपुर्‌ को लेकर ये 
२७ पुर ह। विद्या ओर पुरुष तक के सात तत्त्व इस परिवेश मँ भते ह । 
महामाया के ऊर्ध्वम शुद्ध विद्याका वर्णन है। वामा आदि शक्तियों, उनके 
अधीश, शुद्धविद्यावरण शक्त्यावरण, तेजस्व्यावरण, मानावरण, सुरिवावरण, 
शुद्ध शिवावरण, मोक्षावरण, ्रुवावरण, इच्छावरण, प्रबुद्ध, समय, सौरिव, 
ये सत्रह॒ शान्ताकला के पुर हैँ ॥ ४२२-४२४ ॥ 


विद्येश्वर सदाशिव विन्दु, अर्घन्दु, निरोधिनी, पर सौशशिव इन्धिकादिपुर 


परनाद के ऊपर सौषुम्न, ब्रह्मविल, सूक्ष्मा आदि युक्त ऊध्वं कुण्डली, शक्ति 
व्यापिनी, उन्मना, अनन्त अनाथ, अनाश्रित भादि पुर, भुवनषोडशी 
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तत्तवचतुविशतिरिति प्रकृतितत्त्वस्य क्षुन्धाक्षुब्धतया दवेविध्यात्‌ । गुरव 
इति, तत्रापि गुरुरिष्यविषयं पड्क्तित्रयमुक्तम्‌ । विषयेति, विकारषोडश- 
कान्तर्येण व्याख्याताः शब्दादयः पञ्च, गुणा देहधमंत्वेन प्रागुक्ता अहिसादयः। 
चः समुच्चये, तेन वीरेशमुवनं गुरुशिष्यभुवनं च, इति भुवनद्रयम्‌ । 
भुवनं भुवनमिति वामादिकशक्तिनवकस्य महादेवत्रयस्य च । पुटपुरत्रयमिति 
त्रिपुटत्वमस्याः । वाक्‌पुरं योन्याख्याया वागोर्या भुवनम्‌ । सप्तविशतिपुरेति, 
तदुक्तम्‌ 
“पुस्तत्त्वाद्यावन्मायान्तं विद्याया व्याप्तिरिष्यते । 
सप्त॒ त्वानि भुवनसरप्तावशतिरेव च ॥।' 
( स्व ° ४।१७३ ) इति । 
-वामेति, वामाद्या नव शक्तयः । “ईश' ईइवरः । खूपेत्यादि सर्वंमावरणान्तं 
प्रागुक्तम्‌ । तेजस्विप्रधाना चासौ मितिर्मानावरणमित्यर्थंः। “इषिः' इच्छा । 
-सप्तदरपुरेति, तदुक्तम्‌ 
§१०००००७००१००९०००००००००००००००५ विद्यातत्वात्सदाशिवम्‌ ॥ 
तत्त्वानां त्रितये व्याप्तिवंर्णानां त्रय एवच ॥ 
पदकादशिका ज्ञेया पुराणि दश सप्त च। 
( स्व° ४।१८५ ) इति । 
-परसौरिवमिति, यत्र परेण रूपेण सदाशिवः अनाध्रितमिति सर्वाश्रयत्वात्‌ । “यदि 
वा' इति पक्षान्तरे, षोडशभुवनेति, तदुक्तम्‌ 
पदमेकं मन्त्र एको वर्णाः षोडश कीतिताः। 
भवनानि सुसृदक्ष्माणि शन्त्यतीते विभावयेत्‌ ॥ 
( स्व ° ४।१९७ ) इति ॥ ४२७ ॥ 





समना विन्दु आवरण पर्‌ सौ शिव ( सदाशिव ) पर पञ्चेन्धिकादिभुव नसौपुम्न 
ब्रह्मवि कुण्डलिनी व्यापिपञ्चक ओर समना को मिलाकर १६ भुवन शान्त्य- 
तोताकला में गिने गये हैँ । यहाँ तक का सारा क्रम स्वच्छन्द तन्त्र के ४।१९२ से 
१९९ के प्रसद्ध क्रम में है ॥ ४२५-४२७ ॥ 
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एवं श्रीस्वच्छन्दप्रक्रियया विभागमभिधाय शास्त्रान्तरभ्रक्रमेणाप्याह्‌ 
भोमन्मतङ्गशास्त्रे च क्रमोऽयं पुरपुगगः । 
अयमिति वक्ष्यमाणः ॥ तदाह 
कालाग्निरनेरकाः खान्धियुतं मुख्यतया शतम्‌ ।। ४२८ ॥ 
कूष्माण्डः सप्रपातालो सप्नलोकी महेष्वरः । 
इत्यण्डमध्यं तद्बाह्यो शतं दद्रा इति स्थिताः । ४२९ ।+ 
स्थानानां द्विशतो भूमिः सप्तपश्चाशता युता । 
पञ्ाष्टकस्य  मध्याद्द्रात्रिश्द्भूतचतुष्टये ।॥ ४३० ।¢ 
तन्मात्रेषु च पञ्च स्युविदवेदेवास्ततोऽष्टकम्‌ । 
पश्वमं सेन्दिये ग्वे बुद्धौ देवाष्टकं गुणे ।॥ ४३१ ॥ 
योगाष्टकं क्रोधसंज्ञं मूले काले सनैयते । 
पतदुगाद्याइचाङ्गुष्ठमात्राद्या रागतत्त्वगाः ।। ४३२ ॥ 
दादशेकरिवाद्याः स्युविद्यायां कलने दश्च । 
वामाद्यास्त्िशतो सेयं त्रिपवण्यब्धिरस्ययुक्‌ ।। ४३३ ।। 





मत ङ्गशास्त्र के अनुसार पुरसमूहों के विदोष विभाग कयि गये है। 
कालाग्नि, १४० नरक, आकार, अग्नि ये मुख्यतया १०० है । कूष्माण्ड, सप्त 
पाताली के साथ सप्तलोकी भी है । महेश्वर अण्ड के मध्य में हँ । उसके बाहर 
१०० रद्र हँ ॥ ४२८-४२९ ॥ 


भूमिके २५७ भुवन हैँ । ( स्थाणु ) के ३२ पञ्चाष्टक, ( स्थाणु ) ३२ 
तन्मात्राों के ५ विद्वेदेव ८, ५ अभिमान, बुद्धि के ८, करोधाष्टक, योगाष्टक, 
मूलप्रकृति, काल नियति पतद्रुगाद्च ७ अंगुषठमात्रार्मक ८ रागतत्व के क्रम में 
परिगणित द । इनके अतिरिक्त हिव भी १३ है । विद्या ओर कला १० ददा है । 
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खान्धीति चत्वा रिशत्‌ । महेरवरो रः । पञ्चममष्टकमिति स्थाण्वाख्यम्‌ । 
पदद्ुगाद्या अष्टौ । अद्खुष्ठमात्रा्या अपि अष्टौ । कलने कायाम्‌ । त्रिपवं- 
णीति, व्रिमिर्भूत भावतत्त्वाख्यैः पर्व॑भिर्युक्ते कलादिक्षितिपर्यन्ते पत्यादिपदार्था- 
वेषया तृतीयस्मन्पदा्थे इत्यथ: । यदुक्तं तत्रैव 
श्वे भूतभावतत्त्वाख्या मायातः क्षरिताः सदा । 
स॒ पदा्थस्त्िपर्वायं तृतीयः शिवशासने ॥ ' 

( मत्कं ११० ) इति । 
अन्धिरस्ययुगिति, रघनीया “रस्या रसाः षद्‌. तेन चतु.षष्टिरित्यरथः 
भुवनेङवराइचात्र विचित्रा-+-इ्याह 
जेवा केचिदिहानन्ताः रेकण्ठा इति संग्रहः । 
एषां च शिवादिदोक्षितत्वादेवममिधानम्‌ । यदाह. 
'कालाग्निनंरकाणां तु चस्वारिशच्छतं ततः ॥ 
कृषमाण्डः सह पातालः सप्तनिर्लोकसप्तकम्‌ ॥\ 
सद्रश्चेस्यण्डमध्येऽयं ततो सद्र शतं बहिः । 
स्थानानां दरे शते ्षमेवं सप्तपश्चादता यता ॥। 
पश्चाष्टकानां द्ात्रिशत्ततो भूतचतुष्टये । 
तम्मात्रेषु ततः पन् विश्वेदेवास्ततोऽष्टकम्‌ ॥\ 
वञ्चाष्टकानां षष्ठं यत्‌ सेन्द्रिय गवं एव तत्‌ । 
स्थितं बुद्धौ ततो देवा अष्टावष्टौ च योगिनः । 


ना 

वामा आदि शक्तियाँ ३०० है । कला त क्षितिपर्यन्त भूत, भाव, भौर तत्त्व 
नामक पवो के तोन भाग मे ६४ मुवनेज् है । कुछ लोग अनन्त शिव भौर श्रोकण्ठ 
को भी भुवनेश्वर मानते है । ये दो पक्ष ह । इसके विषय मे आगमिक कहते 
हकि 
“कालाग्नि १४० नरको के भेदो के अधिपति है। कष्माण्ड पाताल के 
साथ सात लोकों के भुवनेश्वर है । द्र अण्डकटाहं के मध्य मे विराजमान है । 


सौ दर अण्ड के बाह्य आवरण मे अवस्थित है । पृथ्वी मँ २५७ भुवन स्थान 
वणित है । पनना्टक के चालिस में से ८ स्थाण्वष्टक निकाल देने पर रोष ३२ श्र, 





०० पाष 
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गुणेष्वष्टौ तथाष्यक्षते क्रोधाद्या: परतस्ततः । 
काले नियतिसंयुक्ते पतद्रकप्रमुखास्ततः ॥। 
अङ्गुष्ठाद्यास्तु रागेऽष्टौ हादशेकशिवादयः । 
विद्यायां तु कलातत्तवे वामाद्याः परतो दश ॥ 
एवं त्रिपर्वंणि प्रोक्तं भुवनानां शतत्रयम्‌ । 
चतुःषष्टचधिकं तेषु विचिश्रा भुवनेश्वराः ॥ 
शेवाः केचित्तथानन्ताः श्ेकण्ठाः केचिदेव तु । 

( म० त° व° ) इति । 
अत्र च साक्षादागमे संवादिते ग्रन्थविस्तरः स्यात्‌,--इति तद्रृत्तिरदुक्तं 
संवादितम्‌ ॥ ४३३ ॥ 
पंचमहाभूतों मे मात्र चार, तन्मात्राओं के ५ इसके बाद आठ विख्वेदेव, 
पञ्चाष्टकों के वाद का अहंका राष्टक, बुद्धि के परिवेश मँ आठ योगेश्वर, गुणो मे 
स्थित माठ श्र, अव्यक्त मे क्रोध आदि, काल ओर नियति मे स्थित पतद्‌ द्रुक्‌ आदि 
अंगुष्ठ मात्र आठ रुद्र जो राग तत्तव के है, विद्या तत्व के १२ एक शिवादि, कलन 
( कला के ) दश वामादि, इस तरह त्रिपर्व मँ ३६४ भुवनो के विचित्र विचित्र 
मुवनेवर आकलित हैँ । यहु उक्ति मतङ्खं॑तन्त्र वृत्ति की है । त्रिपवं मं पहला 
पर्वं भूत पवं, दूसरा पं भाव पवं भौर तोसरा पवं तत्त्व पवं माना जाता है । 
मतङ्खं तन्त्र के पटल १ मे लिखा गयादहैकि, 


“माया के माध्यम से कला से क्षिति पर्यन्त जितने भाव क्षरित होते है 
वे भूत, भाव भौर तत्त्व के तीन पर्व मे विभक्त है| तृत्तीय पवं तत्तव पवं है । 
भूत पवं कालाग्नि से पृथ्व पवं है । भाव पवं तक इन्द्रिय वं ओर मन वुद्धि 
अहंकार एवं गुण तत्वों को अपने मेँ समाहित करता है । तत्तव पर्वं विद्या कला 


सहित शान्ता तथा शान्त्यतीता कला के साथ ६ कंचुकों से रिव पर्यन्त है । 
इस आद्लिक मे ्वाणित विषयों का यह एकत्र संग्रह मातर हैँ ॥ ४२८-४३३ ॥ 
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नन्वेवं मु वनविभागप्रदरनेन कोऽथं ? इत्याश व्याह 
यत्र यदा परभोगान्‌ बुभश्नते तत्र योजनं कार्यम्‌ । ४३४ ।\ 


ज्लोधनमथ तद्धानौ शोषं त्वन्त्गत कार्यम्‌ । 

इत्यागमं प्रथयितुं दशिसमेतद्विकल्पितं तेन । ४३५ ५. 

यदुक्तम्‌ 

"यो यत्राभिलषेद्धोगान्‌ स तत्रेव नियोजितः । 
सिद्धि भाङ्मन्त्रसामर्थ्यात्‌, `` +^"... "^^" ॥।* इति । 

अथेति पक्षान्तरे 'तद्धानौ' इति भोगेच्छात्याग इत्यथः । अन्तगंतमिति, प्रधान- 
शुद्धयेव तच्छद्धम्‌ । दशितमिति, अन्यथा हि कथमेवं परिज्ञानं भवेदिति भावः ) 
तेनेति तेन तेन गुरुणेत्य्थं: ॥ ४३५ ॥ 

नन्वत्र किमियन्त एव विकल्पाः संभवन्ति न वा ? इत्याशङ्क्याह 

अन्येऽपि बहुविकल्पाः स्वधियाचार्येः समभ्युह्याः । 

ननु यद्येवमनेके विकल्पाः संभवन्ति तदिह पुनः कि ग्राह्यम्‌ ? इत्या- 
शङ्क्याह 
इतना भुवन विभाग प्रद्शंन साधको के हित के उदेदय से किया गया 
है । वास्तविकता यह्‌ है कि इच्छा कं अनुसार भोगवाद में प्रवृत्ति होतो टै । 
भोगेच्छा के अनुसार परमे्वर भी नियुक्त करते हँ । गुरु भी यह्‌ अनुग्रह्‌ करता 
है। स्वयभी धारणाके बल पर साधक शेव भाव में विनियोजित होता टै। 
उसके अर्थात्‌ भोगेच्छा त्याग की स्थिति में तत्तव शोधन में स्वात्म साक्षात्कार 
के लिये सन्नद्ध होना चाहिये । शेष कायं उसी योजनिका कं अनुसार होने 
चाहिये । आगमिक दृष्टिकोण के प्रकाशन कं लिये इतना स्पष्टीकरण अनिवार्य 
था । अन्यथा इतना ज्ञान असंभव होता । गुरुजनों ने जेसा-जेसा कहा ओर 
स्वोपज्ञ जो मनुमतियां हुई, उनके अनुसार यह्‌ विस्तार सम्पन्न हुआ है । आगम 
कहता है कि, “भोगेच्छा के अनुसार शेव ॒शक्तियां उसे वहीं नियुक्त कर देती 
ह \ मत्त्र के साम्यं से सिद प्राप्त होती है \\ ४२३४४३५ \\ 
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श्रोपु्वंशासने पुनरष्टादश्षाधिकं शतं कथितम्‌ । ४३६ ॥ 


तदिह प्रधानमधिकं संक्षे)णोच्यते शोध्यम्‌ । 


दातमिति भुवनानाम्‌ । तदुक्तं तत्र 
एवं तु सदंतत््वेषु शतमष्टादशोत्तरम्‌ । 
भुवनानां परिज्ञेयं संक्षेपान्न तु विस्तरात्‌ ।" 
( मा० वि० ५।३३) 
प्रधानमिति, तदधिकारेणेवास्य ग्रन्थस्य प्रवृत्तेः ॥ ४३६ ॥ 


तदेवाह 
कालाग्निः कृष्माण्डो नरकेशो हाटक्तोऽय भूतलपः ।। ४३७ ॥ 


ब्रह्मा मुनिलोकेज्ञो स्द्राः पञ्चन्तरालस्थाः । 
अधरेऽनन्तः प्राच्याः कपालिवह्नचन्तनि ऋ तिबलाख्याः ।} ४३८ ॥। 


लघुनिधिपतिविद्याधिपशञम्मू््वान्तं सवोरभद्रपति । 
एकादशभिर्बाह्ये ब्रह्माण्डं पञ्चभिस्तयान्तरिकेः ।॥ ४३९ ॥ 
इति षोडशपुरमेतन्निवृत्तिकलयेह कलनीयम्‌ । 

“श्रौ पूवं शास्त्र मेँ ११८ भुवन कटे गये है ।'' इनका शोधन स्वयं 
विचारकों को करना चाहिये । श्रौ पूर्वास का दृष्टिकोण हौ मुख्य है । उसे ही 
यहं प्रधानतया अपनाया गया है । यही संक्षेप सरणो से यहां कहा गया है । यह 
शोध का भी विषय दहै । इसके अतिरिक्तं भी अनन्त विकल्प हो सक्ते है । 
ञाचार्यं गण बौद्धिक ऊहापोह के माध्यम से उनका ऊह्न जौर निर्गमन कर 
सकते हँ ॥ ४३६ ॥ 

पहले कालाग्नि, नरकंश कुष्माण्ड, पाताकेश हाटक, भूतेश ब्रह्मा, 
मुनिलोकेश विष्णु ये ५. रुदर भुवन ह । इनको शुद्धि से यह्‌ एकांगी ब्रह्माण्ड मण्डल 
शुद्ध हो जाता है । ये अन्तराल में है । बाहर शतस्दरों के भुवन हँ । इसके बाद 
ब्रह्माण्डाधर क्षेत्र मे अनन्त, कपालीश, अग्नि, यम, नैऋत, बल, शीघ्र, निधीश्वर, 
विद्ेदवर, ओर शम्भु ये दश भुवन हँ । इनकं साथ ही वीरभद्र का भुवन है । 
इन ग्यारहों के शुद्ध करने से शत्रौ सहित ओर उक्त ५ मुवनों सहित ये १६ 
भुवन ( निवृत्ति कला में परिगणित ) गुद होते है । 

श्रो त०-१९ 
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लकुलीश्ञभारभूतो दञ्डचाषाढो च पुष्करनिमेषो । ४४० ॥ 
प्रभाससुरेश्ञाविति सलिले प्रत्यात्मकं सपरिवारे । 
भैरवकेदारमहाकाला मध्यास्जल्पाख्याः ॥ ४४१ ॥ 
श्नो्ेलहरिऽचन्द्राविति गृह्याष्टकमिदं महसि । 
भोमेन््राटृहासविमलकनखलनाखलकररस्थितिगयाख्याः ॥ ४४२ ॥। 
अतिगृह्याष्टकमेतन्मरति च सतन्मात्नके च साक्षे च । 
स्थाणुसुवर्णाव्यो किल भद्रो गोकर्णेको महाख्यकः ॥ ४४३ ॥ 
अविमुक्तरुद्रकोटोवस्त्रापद इत्यदः पवित्रं खे) 
स्थलस्थलेशशङ्कुश्र तिकालज्जराइ्च  मण्डलभृत्‌ ।। ४ ॥ 
माकोटाण्डद्धि तयनछगलाण्डा अष्टकं ह्यहङ्कारे । 
मुनीति सप्त । एवमीशत्वविरोषेणेषां तदन्तःकारः प्रकाशितः । प्राच्या 

इत्यारभ्य । “अन्त' इति अन्तकारित्वात्‌ यमः । 'लघु' इति शीघ्रकारित्वाच्छीघ्रः। 
यदुक्तम्‌ 

आदौ कालाग्निभुवनं शोधितव्यं प्रयत्नतः ।' ( मा० वि° ५।१) 
इत्युपक्रम्य 

कालाग्निपूवंकरेभिर्भुवनेः पञ्चभिः प्रिये । 

शुद्धेः शुढमिदं सर्वं ब्रह्माण्डान्तव्यंवस्थितम्‌ ॥ 

तद्बहिः शतसद्राणां भवनानि पृथक्‌ पथक्‌ । 

दशमं शोधयेत्पश्चादेकं तन्नायकावृतम्‌ । 

अनन्तः प्रथमस्तेषां कपालीशस्तथापरः । 

अग्निर्द्रो यमश्चव नऋतो बल एव च॥ 


इसकं बाद लाकुली, भारभूति, दिण्डि, आषाढ़, पुष्कर, निमेष, प्रभास 
ओर सुरेश ये पत्यष्क हँ । लाकुलीदा से सुरेश पर्यन्त आठ नाम मालिनी 
विजयोत्तर तन्त्र ५।१६ के क्रमानुसार ही परिगणित ह । इन्हे पत्यष्टक संज्ञा भी 
उसी तन्त्र के अनुसार दी गयो दै । यह सलिल (आप्य मण्डल) तत्तव का आवरण 
है । प्रत्यात्मकखूप से परिवार सहित विराजमान ये गुह्यातिगुह्य देव है । 
( महस्‌ ) तेजस्‌ मावरण मे भैरव, केदार, महाकाल, मध्येश, आभ्रेश, जल्येश, 
श्रीहेल, हरिख्चन्द्र नामक गृुह्याष्टक है ।। ४४०-४४१ ॥ 
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शीघ्रो निधीश्चरश्चेति सबवेविद्याधिपोऽपरः । 
शम्भृश्च वीरभव्रश्च विधूमज्वलनप्रभाः ॥ 
एभि्वेशेकसंख्यातेः शुद्धेः शुद्धं शतं मतम्‌ । 
( मा० वि० ५।१५ ) इति । 
श्रत्याटमक मिति नामान्तरेण गुह्याष्टकमेव अत्रोक्तम्‌ । "सतन्मात्रके च साक्षे च' 
इति खस्य॒विगेषणम्‌ । एतदन्तं हि अनेनैवाष्टकेन व्याप्तमिति केषाशचिन्मतम्‌ । 
अन्येषां पुनः कय॑स्य कारणान्तरवस्थानौचित्यात्‌ इयदहङ्कारेण व्याप्त- 
मिति ॥ ४४४ ॥ 
अत एवाह 
अन्येऽह ङ्ूारान्तस्तन्मात्राणीद्धियाणि चाप्याहुः । ४४५ ॥ 
धिधि योन्यष्टकमुक्तं प्रकृतो योगाष्टकं किलाकृतप्रभूति । 
इति सप्ताष्टकभुवना प्रतिष्ठितिः 
सलिलतो हि मूलान्ता ।। ४४६ ॥ 
नरि वामो भोमोग्रौ भवेशवोराः प्रचण्डगौरीश्चौ । 
अजसानन्तेकशिबो विद्यायां क्रोधचण्डयुरमं स्यात्‌ ॥ ४४७ ॥ 
संवर्तो ञ्योतिरथो कलानियत्यां च सुरपञ्चान्तौ । 
वीरश्िखोशश्नोकण्ठसं्ञमेतत्त्रयं च काले स्यात्‌ ।॥ ४४८ ॥ 
समहातेजा वामो भवोद्‌भवऽचेकपिङ्खलेशानो । 
भुवनेश्षपुरःसरकावङ्गुष्ठ इमे निक्षि स्थिता ह्यष्टौ ।। ४४९ ॥। 


मरुत्‌ मण्डल के भोमेश्वर, महेन्द्र, विमल, कनखल, नाखल, कुरुक्षेत्र भौर 
गया इस भुवन संग्रह का वर्णन इलोकं २०५ से २०८ मे आ गया है) इसी क्रम 
मे स्थाणु, स्वर्णाक्ष सेवस्त्रापद तक वर्णन भी है । ये भाकाश आवरण के देव है। 
अहंकार मण्डल मे स्थाण्वषक का वर्णन इलोक २२५ से २२७ के अन्तगंत आ 
चुका है ।४४२-४४४॥ 

अहंकार मण्डल के बाद तन्मात्र मण्डल, इन्द्रिय आवरण, प्रकाशमण्डल 
पञ्चाथं मण्डल, मनोमण्डल बुद्धिमण्डल है । योगाष्टक तक ५६ भुवन प्रतिष्टित है। 
इस संग्रह का विशद वर्णन २२७ से २३३ इलोकों कौ व्याख्या मे आ चुका 
दै ।॥ ४४५-४४६ ॥ 
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अष्टाविश्तिभूवना विद्या॒पुरुषान्निशान्तमियम्‌ ! 
हालाहलरद्रक्ुदम्बिकाघोरिकाः सवामाः स्युः ।\ ४५० ॥\ 


विद्यायां विचचे्ञास्त्वष्टावीजञ संदाक्षिवे पञ्च) 
वामा ज्येष्ठा रद्र शक्तिः सकला च हञान्तेयम्‌ । ४५१ \\ 
अष्टादश भवना स्यात्‌ 
अन्र च केषांचित्‌ स्वकण्ठेन अन्येषां पर्यायेण अन्येषां पदेकदेशेनाभि- 
धानम्‌,-- इति स्वयमेवाभ्यृह्यम्‌ । एतच्च प्रागेव संवादितम्‌ । नरोत्यर्थादन्त- 
भावित रागतत्वे, तेन पस्तत्त्वे वामादयः षद्‌ रागे च प्रचण्डादयः पञ्च 1 तदुक्तम्‌. 


विद्या (४४७) राग तत्तव विद्या, कला नियति (४४८) का (४४८) तिला 
(माया (४४९) आदि के भुवनो का यह्‌ संग्रह यहा वागत दै । श्लोकं २६२ की 
व्याख्या मे इसका स्पष्टीकरण किया गया है। संख्याकी दष्ट से २०७ भुवनं 
की मुख्यता निष्ट है । श्रौ पूवंशाख् ९।१४ के अनुसार “अर्धागुल व्यापि नियम 
के अनुसार पुस्त्व मे ६, आदि क्रम से १८ भुवन ही सर्माथित है“ ॥ ई४६-४४९॥ 

निवुत्तिकला से शान्ता कला तक गणना क्रम से निवृत्तिकला मे १६ 
प्रतिष्ठा मे ५६, विद्या मे २८ शान्ता सँ १८ = ११८ भुवन है । 


द्लोक संख्या ४५० से ४५१ तक के र्लोक भी संग्रह दलोक है । इनमे 
आये हुए संक्षिप्त क्रम एक तरहं से देशाध्वा में मुवनों की स्थिति की तालिका या 
सूचीमात्र दै । सबका वं्षेप कर एक साथ थोडे मेँ कह देने से छावर या साधक 
भी इन्दं कण्ठस्थ कर सकते है । इसमें किन्दीं नामोंको ज्योंकात्यों किन्हींका 
पर्यायवाची शब्दों द्वारा ओर किन्हीं का निर्देश पद के एक अंशके संकेतसे 
व्यक्त करने कौ परिपाटी अयनायी गयो ह । प्रिव द्यो के सोविध्य के लिय 
उस समय एेसा करना आवश्यक धा । इसमें गुखवयं कं वात्सल्य का श्रद्धा पूर्वक 
आकलन करना चाद्ये कि सम्पूणं विस्तार प्राप्त स्वोपज्ञ विद्ेषण को प्रियजन 
हिताय सयासतया प्रस्तुत करते में वे प्रज्ञा पुरुष प्रवृत्त हए । 

दूसरी दृष्टि तन्व दुष्ट है । विश्व क विस्तार को प्रसार क्रम भौर संक्षेप 
को संहार क्रम कहते दै । हिव दृष्टि १।२मं प्रसरद्द्क्क्रियः में प्रसारक्रमका 





[क कीक 


प्‌ अ 
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'ततोऽप्र्धाङ्गुलव्याप्त्या पुरषट्कमनुक्रमात्‌ । 
चतुष्कं तु दयेऽन्यस्मिन्नेकमेक्न चिन्तयेत्‌ ॥ 

( मा० वि° ६।१४ ) इति । 
सानन्तेति, अनन्तसहित एकशिव इत्यथः । निशीति मायायां । “ईशा इति 
ईव रतत््वे । एवं निवृत्तौ षोडश, प्रतिष्ठायां षट्पञ्चाशत्‌, वि्ायामषटाविशतिः, 
गान्तायामष्टादश,--इति भुवनानामष्टादशोत्तरं शतम्‌ ॥ ४५०-४५१ ॥ 


ननु शान्त्यतोतायामप्यन्यत्र॒भुवनविभाग उक्तस्तत्पुनरिद्‌ कस्मात्‌ न ? 
इत्यारङ्क्याह 


शान्त्यतोता त्वभुवनेव । 


न हि अत्र देश.दिकल्ना काचि द्धवेदिति भावः ॥ एतच्चार्याया प्रथमा- 
घनोपसंह॒रति | 


इति देशाघ्वविभागः कथितः श्रीज्ञम्भुना समादिष्टः ।। ४५२ ॥ 
श्रीशम्भुनेति परमेश्वरेण गुरुणेति शिवम्‌ ॥ 


निर्देश है । परा व्रीशका मेँ मो प्रसरन्ती स्वूपतः' का उल्े है ओर साथ 
ही "पर संविद्षनानन्दसंहारकरणं मुहुः मेँ संहार क्रम का निर्देश है।ये 
दोनों भकालकलित क्रम ह । ““प्रसारसंहारावकालकलितौ" से इस क्रम की 
शाश्वतिक्रता का समर्थन किया गया दवै । 


हमने भी इस संहार को विस्तार देने की अनधिकार चेष्टा नहीं की 
है। महामादश्चर के कृतित्व पीयूष क प्रवहमान परम्परा को आर्मसात्‌ कर 
उनके विभुत्व का अनुभावन करिया है ॥ ४५०-४५१ ॥ 


शान्त्यतीताकला भुवन रहित हे। उसमे किसी प्रकार की देश 
आदि को कल्यनाके ल्य कोई स्थान नहीं है। इस प्रकार परमगुर श्रोशम्मु 
नाथद्वारा सम्पक्‌ रूपेण आदिष्ट देशःघ्वा का वर्णन सम्पूणं हुआ । इस अर्घालो 
से यह्‌ संकेत भो मिल रहाहै किगुष्देवने इन्दं यह्‌ वर्णन करने का आदेश 
निर्देश दिया धा। महामाहैश्वरने उस समादेश का अनुपालन कर अपनो 
श्रद्धा ओौर कृतज्ञता ही व्यक्त की है ॥ ४५२॥ 











२९४ 
जम्बद्रीषे भारतवषं तत्राहितस्थितिविदधे । 
जयरथनामा कशिचद्विवुतिमिमामष्टमा्िके स्पष्टाम्‌ ॥\ 


इति ्रोमहामाहेदवराचायेवय-भ्ीमदभिनवगुसपादाचार्यवि रच तन्त्रालोके 
श्रोजयरथविरचितविवेकाभिस्यव्याख्योपते देशाध्वप्रकाशनं 
नामाष्टममाद्भिकम्‌ । ८ ॥ 


जयरथ जम्बुद्रीप जन भारतीय-यञश-जेत्र । 
वस्वाह्भिक-वृति-विवृति कुति-कार मनीषी मेत्र। 
+ 


५. + 


हंसो देशाध्वदिग्भागे चिन्वन्‌ चिन्मयमौक्तिकान्‌ । 
व्याकरोत्‌ श्रद्धया शंस्याम्‌ अष्टमाल्िकदेशनाम्‌ । 
राचार्यवयं श्रीमदभिनवनुप्तपादाचारयविरचित 


श्रीमन्महामादिश्वराचा 
श्रीराजानक जयरथकृत विवेकाभिख्यव्याख्योपित 
हिन्दीःभाषा-भाष्य संवलित, 


ड० परमहंसमिश्रविर्सचित नीर-क्षी र-विवेक- 
श्रीतत्त्रालोक का भठवा आ्लिक परिपरणं ॥ ८ ॥ 


क शुभं भूयात्‌ 





ड श्रोमदाचार्याभिनवगप्तपादविरचितस्य. 
आचायंजयरथकृतविवेकाख्यटीकोपेतस्य 


श्रीतन्त्रालोकस्य 
नवममाहिकम्‌ 


तत्त्वक्रमावभासनविभागविभवो भूजङ्खमाभरणः ॥। 
भक्तजनजयावहतां वहति जयावहो जयति ॥ 


इदानीं द्वितीयार्धेन तत्तवप्रविभागं कथयितुं प्रतिजानीते 


अथ तत्त्वप्रविभागो विस्तरतः कथ्यते क्रमप्राप्तः ।॥ १ ॥ 


विस्तरत इति--परपरिकल्पितसमारोपापसारणपुरःसरं यथातत्त्वं 


व्यवस्थापनात्‌, क्रमप्राप्त इति- भुवननिरूपणानन्तरं तदनुयायिनां तत्वानां 
निरूपणस्य प्राप्तावसरत्वात्‌ ॥ १ ॥ 


श्रीमन्महामाहेश्वराचार्याभिनवगुप्तपादाचायंविरचित 
श्री राजानक जयरथकुत विवेकाभिख्यन्याख्योपेत 
डां० परमहंसमिश्चकतनो रक्षी र विवेक 
हिन्दी भाष्यसंवलित 


श्रीतन््रालोक 


का 
नवम आहिक 
तत्त्वाध्वा-अवभास-विभु, भुजगाभूषित ईश । 
भक्त जयावह्‌ जयन जय, जयरथेश जगदीश ॥ 
नवम भल्लक का आरम्भ अपनी विशिष्ट शली के अनुसार कर रहे 
है । श्लोक की द्वितीय अर्धाली मे इस तत्त्वाध्वासंविभाग के विस्तारपूर्वक वर्णन 
करने की प्रतिज्ञाको गयी है। यह्‌ क्रम प्राप्त प्रकरण है । इसके पहले आं 


अल्लिक में देशाध्वाका वर्णन है ओर इस इगोक की प्रथम अर्धारी में 
देशाध्वा के पूरे प्रकरण की समापि की सुचना मात्र है । 





२९६ श्रीतन्वालोकः [ श्लो° प्रथम 


ननु तत्त्वमेव नाम किमुच्यते, यस्य प्रविभागः अभिधातव्यो भवेत्‌ ? 
यान्युक्तानि पुराण्यमूनि विविधे्भेदेयदेष्वन्वितं 
रूपं भाति परं प्रकाशनिविडं देवः स एकः शिवः 1 


दं हि नाम परमेश्वरे दर्दनि "तत्त्वम्‌ इत्युच्यते--यदेकमेव ख्य 
मग्यभिचारेण अनेकत्र भुवनादावनुगामि स्यात्‌! तच्च पृथिव्याद्यात्मकमनेक- 
प्रकारम्‌ अत एव तस्य--पुथिव्यदिर्भावः "तत्वं" तथा ठयपदेशनिमित्तमित्युक्तम्‌ 
तच्च समनन्त ा्भिकोक्तेषु नानाप्रकारेषु भुवनेषु, यदेतसप्रकालोकघनं परं तत्तव 
प्रकादामानतान्यथानुपपर्यानुयायि भासते स निखिलविश्वक्रोडीकारेण द्योतमानः, 
अत एव एकः शिव--- तदाख्यं परटत्रिशत्तस्वमिः्यर्थः तस्यैव ह्ययं स्फारो - यदिदं 
विदवं नामावभासते, यदाह: 


“पर्ज्वात्रशत्तत्वी शिवनाथस्यैव शक्तिरवतेषम्‌ + इति । 
अत एव च तनोति सर्वमिति “तत्‌' परं रूपं, तस्य भावस्तच्वमित्यथं: । 
ननु यदेवं परकालौकपरमार्थमेवेदं विश्वं, तत्‌ तत्त्वस्य पुथक्सत्तेव नास्ति, 
इति का नाम पुथिव्यादिपरिभाषापि स्यात्‌ ? इत्याशङ्धुयाह 
न 


देशाध्वा मे मुवनों के निरूपण के अनन्तर उनमे आने वारे तत्त्वो का 
वर्णन स्वाभाविक ओर क्रमिक टै । अध्येताओं के सौविध्य के लिये तत्त्वों के 
विस्ता सपूर्वक वर्णन करने कौ अनुभूति से ओतप्रोत महामदेशवर अभिव्यक्ति 
के द्वार खाल रहे है । इसकी जावश्यकता धी । तत्वों के सम्बन्ध मे दूसरे 
लोगों ने अपनी कल्पनाओं के आधार विभिन्न मत व्यक्त किये हं । उनके 
अपसारण से सत्पक्ष का उद्‌घाटन अवश्यक ओर साधको तथा जिज्ञासुओं को 
जानकारो के लिये अपेक्षित धा । ेसी अपेक्षा मे अपनी केखनी को मह्वपूणं 
कार्यं में प्रवृत्त कर रहे है॥१॥ 


त्रिकदर्शन पारमेश्वर दर्शन दै। परमेश्वर परम तत्तव दै । दाक्तिसे 
पृथ्वी पर्यन्त ३५ तत्त्व है । भगम इस बात का स्वीकार करता है कि "परमेश्वर 
लिव की शक्ति ही इन पैतीस तत्त्वो ने ूपायित हो रही है।'' इनके साथ 
हिव ३६बां तत्तव होता है । आघ देशाध्वा आह्लिक मे अनन्त-अनन्त भुवनं 
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तत्स्वातन्त्यरसात्पुनः शिवपदाद्भेदे विभाते परं । 
यदरपं बहुधानुगामि तदिदं तत्त्वं विभोः शासने ॥। २ ॥ 


पुनरपि तस्य शिवस्यैव स्वातन्त्यवदोन शिवपदादेवं विधात्‌ षटुत्रिशादेव 
तत्त्वात्‌ परमत्यर्थं पृथिव्यादिपर्यन्तं भेदे समुल्लसिते यद्रू पुथिवीत्तत्वादि अनेकैः 
परकारेरनुगामि भाति तदिदं "पृथिव्यादि तत्त्वम्‌ इत्युच्यते, इति 
वाक्यार्थः ॥ २॥ 


एतदेवोपपादयति 


तथाहि कालसदनाहरीरभद्रपुरान्तगम्‌ । 
घुतिकाटठिन्यगरि माद्यवभासाद्धरा्मता ।॥ ३ ॥ 





के वणन ह । इन अनन्त ओौर विविध भेदों प्रभेदो से भरे ब्रह्माण्ड को समान रूप 
से व्याप्त कर प्रकाशमान, प्रकाडेकघन जो परम तत्तव दै, वही शिव दै । वह्‌ 
निखिल विश्व को विस्तार प्रदान करता है । "तनोति सवंमिति तत्‌" विग्रह्‌ के 
अनुसार "तत्‌" शिव का पर्याय है । "तत्‌" शब्द के भाव को ही तत्त्व कहते 
है । अतः "तस्य भावस्तत्त्वम्‌" इस विग्रह के अनुसार वह्‌ तत्त्वों की पराकाष्ठा 
है । सबका भावमय कारण रूप परम तत्तव भौ वही द । शिव के अतिरिक्त 
अन्य ३५ तत्त्वों को भी वस्तुतः प्रकाशोक्रपरमाथं ही मानते हैँ । एसी अवस्था 
में यह जिज्ञासा स्वाभाविक है कि कहाँ प्रकारोकघनता ओर कहाँ पृथ्वी आदि 
की पृथक्‌ जड सत्ता । अभेद भाव स्वीकार करने ते स्पष्ट है कि यहां सैद्धान्तिक 
विरोध होने लगेगा । पर एेसी बात नहीं दै । वस्तुतः शिव-स्वातन्त्य के बल 
सेह पृथ्वो पर्यन्त इस भेद का उल्लास होता द । हिवानुगामी यह्‌ उल्लास 
ओर बहु आयामी यह, उच्छलन सारा उसी का अनुयायी खूप है । इसकिए शास्त्र 
परम्परा मे पृथ्वी पर्यन्त सभो रूप "तत्व" ही द्वह मानते हैँ ॥२॥ 


उक्त वास्तविकता के आधार पर यह्‌ सिद्ध होता दहै किं शिवतक्व 
की व्याप्तिके परिवेशमे ही कालाग्नि खर भुवनसे वीरभद्र भुवन पर्यन्त 
देशाध्वा की जितनी कलना है-- वह्‌ सब आ जाती दहै । देशाध्वा का अन्तिम 
तत्व धरा दहै । इसे धरा कहने का कारण ह । पृथ्वी के अनेक गुण हैँ । सवसे 
जड़ा गुण उसको धृति है । अन्य सभी तत्त्व इस योग्यता से रहित हैँ । उनमें 
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एवं व्यापतिषटनाय तथाहि इति निदर्ानम्‌ धृत्यादयो हि पृथिवीगुणः, 
तदभिन्नरूपत्वाच्च पश्व्यास्तटगरहणेनेव ग्रहणं सिद्ध्येदित्युक्तं शृत्या्यवभासाद्धय- 
स्मतेति' तेन सास्तादियोगात्‌ यथा खण्डमुण्डादौ गोत्वमनुगामि तथा धृत्यादि- 
योगात्‌ कालाग्निमुवनादावपि पुथ्वोत्वमिति ॥ ३ ॥ 








आधार बनने की क्षमता नहीं होती 1 इसीलिषए शरीरके मृलाधारमें भी 
पृथ्वी बज रूप से विद्यमान रहती है । अधिकरण योग्यता का हेतु काठिन्य 
है । विना कठिनता के आधार की क्षमता नहीं होती । काटिन्य से भारीपन 
काआनाभो स्वाभाविक दै। 


धृति, काठिन्य ओर गरमा आदि का अवभासन पृथ्वी तत्त्व से होता 
है। आदि शब्द से गन्धवतोत्व आदि गुणों का आकलन होता दै। इन तीनों 
गुणों से अभेद तादात्म्य भाव के कारण पुथ्वी का ग्रहण होता दै । पृथ्वी शब्द के 
उच्चारण मात्र से इन गुणों का अध्याहार हो जा जाता है। यह्‌ एक 
प्रकारका वैखरी द्वारा व्यक माध्यमिक शाक्त व्याप्ति की चिन्मयता का 
चमत्कार दै। 


कालाग्नि भुवनसे लेकर वीरभद्र भुवन तक पुथ्वीततत्व है । केवल 
भूखण्डवाचक पृथ्वी कौ संज्ञा ूरण-पुथ्वीततत्व कौ खण्डित इकाई की प्रतीक 
है। शास्त्र गोत्व कौ परिभाषा करते ह--'सास्नादिमत्तवं गोत्वम्‌" निस पशु 
म सास्ना ( गलकम्बल ) हौ, उसे गौ कहते है । गाय मे सास्ना होती दै, 
अन्य किसी पदु मे यह्‌ नहीं होती । गौ नामक पशु मे यह्‌ लक्षण घटित होता 
है । उसौ तरह धृति, काडिन्य ओर गरिमादि लक्षण कार्ग्निरुदर भूवन आदि 
लोकों मे वटित ह । जहौँ-जहां ये गुण ह, वह-वहां पृथ्वीत्व भी दै-यह 
अन्वय व्याप्ति है । यह्‌ सव॒ शिवस्वातन्त्य का संविदुल्लासं मात्र दै । इसके 
प्रभाव से ३५ तत्त्वो के भेदों मे तत्वशन्द की व्याप्ति होती दै। यह्‌ एक 
प्रकार का अनुगतिक यथार्थं है । गोत्व की आनुगतिकता गाय के जीवित या 
मृत शिरोभाग या अन्य अंगों मे भी पाई जाती है। पृथ्वोको पृथ्वी तत्त्व 
कह्ने मे यहौ कारण है । धृति भादि गृणों के कारण वह ध्रा दै ओर 
अभेदतादारम्य को दुष्ट से वह्‌ तत्तव है । यह पुथ्वी तत्तव का निष्कर्षाथं है । 
यह्‌ पुथ्वो तत्तव जते पिण्डमें दै, उसो तरह ब्रह्माण्ड मे भो व्याप्त ह ॥२\ 





| ४] नवममाद्भिकम्‌ २९९. 
एतदेवान्यत्रापि अतिदिशति । 

एवं जलादितच्वेष॒ वाच्यं यावत्सदाशिवे । 
तेन यथा धुत्यादियोगात्‌ सर्वत्रान्वितं पृथ्वीत्वं तथा सांसिदधिकद्रवत्वभा- 
स्वरत्वादियोगात्‌ जलादित्वमिति ॥ 

नन्वेवमनेकत्र पिण्डादौ तथात्वानगमात्‌ देहभुवनादावपि तत्त्वान्तररूपत्वं 
स्यात्‌ ? इत्याश ङ्कुयाह्‌ - 
स्वस्मिन्कार्थेऽथ धर्मौघे यद्वापि स्वसदुष्गुणे ॥ ४॥ 





उक्त धरात्मकता के सिद्धान्त क्रा अतिदेश अन्य जलादितत्वों मे कंसे 
होता है यही कह रहे है -- 


धृति आदि के योग में पृथ्वीच्व का अन्वय स्वाभाविक दहै । इसी प्रकार 
जहां-जहां सांसिद्धिक द्रवत्व, रसत्व ओर भास्वरत्व का लक्षण चरिताथं होता 
है-वहा वहां जलत्व की व्याप्ति स्वाभाविक मानी जाती टै। कभो-कभो 
एेसाभो होता क्रि एकत्र एकही साथ करई लक्षण मिक जतिर्ह। जेसे 
ज्वालामुखो के विस्फोट मे पिघले हुए लावे की बरसात ओर उसका तरलनद 
की तरह बहु चलना । वहाँ गरिमा भी रै, काटिन्य भी है, द्रव्वभीहै। 
यहां भिन्न क्रमत्व कौ अभिव्यक्ति दै । दूसरे विचारणीय स्थल घडे, पुरे या 
शिकोरे है । उनमें पुथीत्व का सादुद्य है । यद्यपि ये पृथ्वी रूप कारण से उत्पन्न 
कायं दँ । इनमे भो घृति, काठिन्य जौर गरिमा दहै । यहां पृथोत्व अनुगामितया 
अवस्थित है । अन्यत्र भी जैसे सत्त्व, रजस्‌ ओर तमस्‌ आदि गुणों में 
भी धृति का लक्षण पहुंचता है । संकुचित प्रमाता में या ॒प्रकाश- 
परमार्थं विच्च मे भी तत्विकता के लक्षण अनुगामितया घटित होति हँ । घर्मो के 
एक दूसरे से बलवान्‌ हने पर कहीं सत्व को प्रधानता, कहीं राजस प्राधान्य 
ओर कहीं तामसिकता के प्राबल्य में प्रमाता अनुरूप-गुण-धपिता से प्रभावित 
होते ओर उसी स्तर के संकोच से संकुचित हो जाते है । यह्‌ गुण-सादृश्य 
के प्रभावसे सम्भव दवै। सामान्य आकलन के अनुसार ही पृथ्वोतत्व आदि 
वहां अर्थतः अपना विस्तार कर पारिभाषिक रूप से चरितार्थं होने लगते ह । 





न य्य 
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आस्ते सामान्थकल्येन तननाद्‌भ्याप्तु भावतः । 
तत्त्वं क्रमशः पुथ्वोप्रधानं पुशिवादयः ॥\ ५ ॥ 


देहानां भुवनानां च न प्रसङ्खस्ततो भवेत्‌ 1 

वापि इति विकल्पयोतकरं मिन्लकरमं द्रष्टव्य, तेन स्वसदुगगुणेऽपि वा इति 
योज्यम्‌, एवं स्वस्मिन्‌ घध्शरावादौ कार्ये धर्माणां सवादोनां गुणानाम 
न्योन्याभिभववृत््यादिनानेक्यात्‌, ओवे स्वसदुग्गुणे--संकुचिते प्रमातुं 
प्रकादौकपरमार्थे वा ॒विदवत्र, यत्‌ पुथ्वोल्वादिकं खूषमनुगामितयास्ते, तत्‌ 
तनोति-स्वकार्यादि व्याप्नोति इति कत्वा, क्रदो यथासंख्येन पृथ्वीप्रधानं 
पंदिवादयश्च तत्‌ “त्वम्‌' इत्युच्यते । ततश्च देहमुवनादौ नेवं प्रस्खः, नहि 


रहन उपस्थित होता है कि इस मान्यता के अनुसार अनेकानेक पिण्डों 
मे भी तल्वानुगामिता की शक्ति का भातान वितान मान्य होने ख्गेगा, जो 
इस परम्परा के विरुद्ध होगा । इस गङ्ख का समाधान करर दकि 


अपने ( स्वाट्म कारण ) से उत्पन्न कार्यो मे, अथवा धर्मो के अभि- 

उयंजन के प्रकरणों म अथवा अपने गुण साद्य के प्रतीक संकुचित प्रमातु- 

दों मे सामान्यतया पृथ्व्यादि के तनन रूपी अनुगामिल्व के प्रसारसे ' तनु 

धात्वर्थं के अनुसार पृथिवीत्व कौ व्यापि होतो दर । पृथ्वी प्रधान तत्व की तरह 

पुरूष ओर शिवादि भी तत्व माने जाते द। किन्तु देह ओर भुवन आदिमे 
हस तत्ववादिता कै प्रसङ्ग परिलक्षितं नहीं होते । 


परिणामतः क्रमानुसार पुथ्वीप्रधान तत्व से लेकर पुरुषप्रधान लिवतत्तव 
-तक तत्तवभाव सामान्य खूप से व्याप्त हो जाता दै । शरीर ओर भुवन भो यद्यपि 
पाथिव निर्मितियां ह किन्तु उनमें तत्वानुगािता को शक्ति नहीं दै] 
नियम यह है कि अपने कार्थ मे ओर भोग में देहादिकी अनुगामिता नहीं 
होती । जैसे शरोरसे हमने कोई कार्थं क्रिया तो उस कायं मे देहत्व का गुण नहीं 
जा सक्रता है। इसलिये कहा जा सक्रता है कि कारणत्व को परिणति 
कार्यो मे, धर्मो ( गुणों ) के पारस्परिकं प्रभावजन्य जद वाद मे अथवा संकुचित 
प्रमातुवगं मे प्रभाव विस्तार लौर व्याप्तिके बल पर्‌ तत्तवं भाव पुलकित 
होति रहते ह । इस तरह पथ्वी से दिव तत्तव तक तत्त्वभावं मान्य हो जाता 


£ 
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स्वकार्ये चेष्ठादौ तत्तद्धोगादौ च देहादित्वमनुगामितामियात्‌ । आदिशब्दः प्रकारे, 
तेनाहंकारादोनां तत्त्वान्त राणामपि इन्द्ियादयात्मनि स्वकार्यादावनुगामित्वमस्ती- 
त्याद्यवसेयम्‌ । एतदथंगर्भीकारेणेव चान्यैः-- 
आ महाप्रलपस्थायि सवंप्राण्युपभोगक्रत्‌ । 
तत््वमित्युच्यत तञ्ज्ञनं शरीरघटाद्यतः ॥ ' 
इत्याचुक्तम्‌ ॥ ४-५ ॥ 
नन्वेवमभिधाने कि प्रमाणम्‌ ? इत्याशङ्कुयाह्‌ 
श्री नन्मतङ्खंशास्त्रादौ तदुक्तं परमेशिना ।॥ ६ ॥ 


एतच्च तत्र विद्यापादावनेकप्रकारमुक्तमिति कियल्लिख्यते, इति ग्रन्थ- 
विस्तरभयात्‌ प्रतिज्ञामात्रमेव कृतम्‌, तथा च तत्र 


"तत्तवं यद्वस्तुरूप स्यात्स्वधमंप्रकटात्मकम्‌ । 
तत्त्वं वस्तुपदं व्यक्तं स्फुटमाम्नायदशंनात्‌ ॥ 


है। पर देह से होने वाले कार्यो मे या भुवनों के भोगों मे तत्त्ववाद का प्रसङ्ग 
उपस्थित नही होता । अहंकार की काथ॑रूपा इन्द्रियों मे ततत्व-प्सार की 
अनुगामिता होती है । 


इस मत के प्रमाण मतङ्धं शास्त्र आदि आगम ग्रन्थ हैँ । उनमें स्वयं 
परमेष्ठो शिव ने अपने वचनो द्वारा यही निष्कषं निरूपित किया है । ^तत्तव' 
के सम्बन्ध मे अन्य आगमिक विदान्‌ कहते हैँ कि, 

““महाप्रख्य पयंन्त स्थित रहने वाले समस्त प्राणियों के उपभोगवाद 
के आधारभूत मूलभाव ही तत्त्वं कहै जते हँ । शरीर ओर कायंरूप घट 
मदि मे तततव का परिभाषा चरिताथं नहीं होतो" ॥ ४-५ ॥ 





एसो मान्यतामे क्या प्रमाणदहै? इस प्रदन का समाधान इस छे 
लोक कौ अर्धाटी द्वारा कर रहे है 

“" तत्व वह वस्तु रूप सत्य है, जो स्वधमं को अभिव्यक्त करता है । 
अम्नायों द्वारा आम्नायित है, अपने स्वत्व से अच्युत हाता है ओर स्वात्म 
प्रभाव से विश्व-वितान के वितानन में सक्षम है। जो दूसरे माध्यम से विस्तार 
प्राप्तहो यान हो तत्व सम्प्रदाय मेँ उसे ही तत्व" कहते है । 
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पदच्युतं स्वकाद्‌वृत्तात्ततं चात्मवशं जगत्‌ । 
ततमभ्चेन वा न स्यात्तत्तस्वं तत्वसंततो ।\ इति 
तथा 
प्पायवाणसमूहस्य विभ्रकीर्णस्म सर्वतः! 


{क स्वरूपं स्वक तत्र पृथिव्यास्तत्वसंज्ञकम्‌ 1)" 


इटयाक्षेपपूरव॑कम्‌ 
“मृ्वमस्ति=मृदस्तत् येनासाव पदिश्यते । 
तत्वेभ्योऽप्यणुसंघेभ्यो विशिष्टमविनाश्यय । \" 
इत्यादि ब हुक्तम्‌ ॥। ६ ॥ 
तदेवमवस्थिते कार्यकारणमभावात्मा तक्तवानां प्रविभागो वक्तव्यः, द्त्याह 
तत्रेषां दह्येते दुष्टः सिद्धयोगोहवरीमते । 
कार्यकारणभावो यः श्िवेच्छापरिकल्पितः \\ ७ 


“सिद्धपोगीश्वरीतन्त शतकोटिप्रविस्तरम्‌ । 
त्वया कथितं पूवं मेदत्रयविसर्पितम्‌ \\ 
दस सम्बन्ध मेँ पहले आक्षेपात्मक पूर्वपक्ष की बात कर कर दूसरा 
प्रमाण दे रहे दै किं तत्तव क्री पारिभाषिकता के लियि ' "पृथ्वी के विप्रकीणं पाथिव 
परमाणु चारो तरफ उडते फिरते रहते है । इसलिए उनम पृथ्व्यात्मक तत्त्व 


का कोई स्वरूप निर्धारित ही कँसे किया जा सकता है?" 

इस पर कह रहे दै कि) 

“वहं भी मुदा का तत्तव है । इन अणुओं से विशिष्ट ओर अन्य तत्त्वों 
से भो विरिष्ट एक अविनश्चर तत्तव भाव वहाँ विद्यमान है । ' 

स प्रकार शिवसे लेकर पृथ्वी पर्यन्त ३९ तक्वो का यह्‌ आकलन 
निविवाद रूप से सब के लिये मान्य ह! त्रिकदक॑न का यही मन्तव्य ह ॥ ६ ॥ 


सिद्ध योगीश्वरो मत मे यह्‌ स्पष्ट किया गयादै कि तत्त्वों मे परस्पर 
कार्यकारण भाव भीदहै। उसके अधीत सिद्धान्त का प्रदर्शन प्रस्तुत सन्द 
मे प्रास््धिक समञ्च कर ग्रन्थकार स्वयम्‌ इस विषय को उपस्थापित कर रदे 
है कि यह्‌ कायं कारण भाव भी ईदवरेच्छा पर ही निभ॑रदहै- 





णि 
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मालिनोविजये तन्त्रे कोटित्रितयलक्षिते । 
योगमागस्त्वया प्रोक्तः सुविस्तीर्णो महेश्वर ॥ 
भूयस्तस्योपसंहारः प्रोक्तो द्वादशभिस्त्वतः । 
सहस्रः सोऽपि विस्तीर्णां गृह्य ते नाल्पवृद्धिभिः ॥। 
अतस्तदुणसंहूत्य समासादल्पधोहितम्‌ । 
सवंसिदधिकरं ब्रहि प्रसादात्परमेश्वर ॥ 
एवमुक्तस्तदा देव्या प्रहुस्योवाच विश्वराट्‌ । 
श्ण देवि प्रवक्ष्यामि सिद्धयोगीश्वरौमते॥ 
यन्न कस्या चिदाख्यातं मालिनी विजयोत्तरम ।' इति । 
वक्ष्यति च 
कायकारणभावीये तत्वे इत्थं व्यवस्थिते । 
शनोपुवंशास्तरे कथितां वर्मः कारणकल्पनाम्‌ ।' इति । 


कार्यकारणभाव इत्यनेनानुजोदेशोदिषटस्य तदाख्यस्यापि प्रमेयस्यामसूव्रणं 
कृतम्‌ ॥ ७॥ 





“सिद्ध योगेश्वरी तन्त्र सौ करोड़ कारिकां का तन्त्र था। पार्वती 
शिवसे कह्‌ रहो हँ किं भगवन्‌ ! आपने उसको उसके तीनों भदो के साथ 
हमें सुनाया था । तीन करोड शलोको म व्यक्त मालिनी विजय का वर्णन किया । 
उसमें वणित योग प्रक्रिया की शिक्षा दो। बारह भेद भिन्न ये योग नियम ये । 
यद्यपि आपकी रिक्षा की पद्धति विषयानुकृल सरल थी पर स्वेल्पबुद्धि 
साधके के लिए अब भी यह्‌ विषय दु्बेधि बना हुआ है । 


अतः कृपालु परमेश्वर ! साधको की श्रेयःसिद्धि लियि उसे ओर संक्षिप् 
कर बताने की कृपा करर । देवी के इस अनुरोध पर अनुग्रह कर अनूचान 
अभ्विकेश्वर शिव ने प्रसन्न होकर सिद्ध योगीश्वर के बृहद्‌ विज्ञान का 
मालिनोविजयोत्तर क्रमानुसार अभिधान किया ओर कार्यकारण भावीय तत्त्व 
व्यवस्था संवलित श्रपूवंशास्त्र को कारण कल्पना को वाणी द्वारा व्यक्त 
किया ।" इस कथन द्वारा अनुज-उदेश-उदिष्र रोली का अनुसरण कर प्रमेय 
भ्पञ्च की कलना भीकीगयोहै॥७॥ 
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नन्विह मुद्धटादावस्तीच्छाया अनुप्रवेश, किन्तु सा कौर्भकारी, बोजाङ्खु 
रादौ तु चेतनस्यैवानुप्रवेशो नास्ति, इति का वार्ता तद्धमभूताया इच्छाया, इति 
किमेतदृक्तं कार्यकारणभावः शिवेच्छापरिकलत्पित' इति ? इत्याशङ्क्याह 


वस्तुतः सर्वभावानां कक्तेशानः परः शिवः । 


इह खलु जडस्य कारणाभिमतस्य बौजादेरियान्‌ महिमा--यत्सदसदा- 
कार्याभिमतम द्रं परिद्यमानसत्ताक कुर्यात्‌, नहि अङ्कुरो जायते इत्येतत्‌ 
बोजस्य क्रचित्‌ -तस्य ततोऽन्यत्वात्‌, तथात्वे वा घटादे रप्येवंभावापत्ते, 
नाप्यङ्ुरस्य--तदानीं तस्यासत्त्वात्‌, यदि चासदेवाद्कुरादि तहि तस्यासद्रपतेव 
परमाथ, इति कथं स्वरूपविरुदढधं सत्तवमभ्युपेयात्‌ । 

अथोच्यते नासन्नाम किचिद्रस्तु यस्य॒ तत्वेन विरोधः स्यात्‌ 
तस्योभयवस्त्वषिष्ठानत्वात्‌, एतद्ध व्यवहारमात्रं -यदसतः सत्ताकाय॑त्वमिति, 
वस्मतो टि बीजे सति भद्धुरोर्भस्त' इत्येतावन्मात्रमेतत्‌, इति कि केन 
विरुद्ध्येतेति, नन्वेवं बीजे सति अङ्धुरक्वेदस्ति तर््यसौ सर्वदेव सत्‌ स्यात्‌, 
नो चेन्न कदाचित्‌ इत्युक्तं स्यात्‌, अतश्चास्य सव॑दा स्तवे न कदाचिद 
न्यथासेन योगः, अन्यथात्वं हि अकिचिद्रूपत्वमुच्यते कस्तेन योगार्थः, तथात्वे 

कायं कारणमाव मे ईश्वरेच्छा की परिकल्पना का कथन विचारणीय 
है। कुम्भकार घड़ेका निर्माण करतादै। घड़ा बनाने की इसकी इच्छा हुई । 
कुम्भकार कौ उस इच्छाका घडे खूप कारय में अनुप्रवेश की बात तो सामान्यतया 
समज्ञ मेँ आते है। जहौ तक बीज ओर अंकुर का प्रन दै, वहाँ तो जडता 
है। चेतन धमं का उसमे अनुप्रवेश ही नहीं दै । इच्छा चेतन की धमंहै। 
जव चैतन का ही उसमे अनुप्रवेश नहीं तो चेतन धमंखूपा इच्छा के अनुप्रवेश 
का प्रदन हो नहीं उठ सकता । 

कारिका ७ म ऊपर स्पष्ट निर्देश है कि कार्यकारण भाव शिवेच्छा 
परिकल्पित दै । इस समस्या का समाधान आवदयक है । इसी लक्ष्य ते प्रस्तुत 
आस्व कारिका का अवतरण कर रहे दह । वस्तुतः त्रिकदशंन कौ एक मौलिक 
मान्यता है कि समस्त विदवात्मक भावों के कर्ता परम दिव ही है। इस 
कर्व के कारण उसकी इच्छा का सर्वकार्यभाव मे अनुप्रवेश होता है! 
“रिवेच्छा परिकल्पित" कथन का यही रहस्य है । 


१. श्री तं° प्रथमखण्ड । 
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वा किं नामास्य स्वरूपेऽधिकं स्यात्‌, यद्रशात्‌-असद्व्यवहा रपात्रत्वमपि 
उदियात्‌, न च बीजपक्षसत्तास्वभावोऽद्कुर' इति वाच्यम्‌-सर्वभावानां 





इतना कहने पर भी जिज्ञासु की समस्या का समाधान नहीं होता है । 
बीज ओर अङ्कुर के इस उदाहरण मे दो बाते सामने आती ह । १. पहली 
यह कि क्या बीज में अङ्कुर पहलेसे ही था ? २, दूसरी बात यह दै क्रि बीज 
तोडने पर अकर वहं पर पाया ही नहीं जाता । तो क्या मंकुर सत्‌ थाओर 
परिदुदयमान हो गया ? ओर वया असत्‌ होने पर भी परिदृश्यमान हो गया ? 
अंकुर कायंहै। बीज कारण है। इस प्रसद्ध मे पहला पक्ष सत्कार्यका 
सिद्धान्त स्वीकार करता है। इसे शास्त्र मे सत्कायं वाद कहते हैं । दूसरा 
पक्ष कायं रूप अङ्धुर को वहां भसत्‌ मानता है। असत्‌ कायं के कारण 
असत्कायंवाद का भी एक सिद्धान्त शास्त्र में स्वीकृत है । 


सत्कार्यवादी सांख्य दाशंनिक ओर असत्कार्यवादी नैयायिक भौर 
वेरोषिक होते है । बौद्ध दार्शनिक इस सिद्धान्त को कारण के नष्ट होने पर 
कायत्पित्ति कै रूप मे देवता है । नैयायिक परमाणु को आदि कारण 
मानता है । अणु से द्रयणुक रूप कायं उत्पन्न होता है । परमाणु मे यणुकं 
नहीं रहता । यह्‌ असत्‌ कायं का उदाहरण है । मिद्रीमे घट भी असत्‌ है 
क्योकि दोनोँके दो नाम ओौर दोनों अलग-मल्ग दृष्टिगोचर होते हैँ । 
कारण वस्तु कौ विद्यमानता से कार्य वस्तु का प्रवयक्ष होना नैयायिक दृष्टि 
कोण है। बौद्ध कहता टै कि कारणवस्तु के नष होने पर कार्यं वस्तुका 
प्रकटीकरण होता है। कारण वस्तु असत्‌ हो जाय तो सदूवस्तु को सत्ता 
बनती है । बीज नष्ट हो जाने पर (असत्‌ होने पर ) हौ अंकुर कायं उत्पन्न 
होतादै। मिह्ीका लोंदा मिटता ओर चक्र पर घट कायं दृष्टिगोचर होने 
लगता है । यह्‌ भाव के क्षणिकल्व का समथंन मात्र है । कारण क्षण में कायं 
असत्‌ ओर कायं क्षण मेँ कारण असत्‌ । इस दृष्टिकोण से सत्‌ शब्द का अथं 
भौ बदल जाता है। सत्‌ का अथं क्षणिक सत्ताहो जातादै, जब कि 
अनुत्तरतत्तववादी सतुत को शाइवत मानते ह । 


वेदान्त दर्शन की मान्यता के अनुसार ब्रह्म शाइ्वत सत्‌ है। सोपी 


मे चांदी या रस्सी में साप की अज्ञानता पर आधारित कल्पना के अनुसार जगत्‌ 
के सभो पदार्थं भी अज्ञान कल्पित ही ह । या जैते सीपोमे भ्रान्ति वदा चाँदी 


श्रो° त०-२० 
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स्वरूपमात्रपरिनिष्ठानात्‌ अन्यस्यान्यपक्षस्वभावत्वानुपपत्तेः, यद्यपि चासन्नाम न 
किचिद्स्तु तथापि एतच्छशविषाणवत्‌ असत्कलनाविषयस्य अन्त.क रणभुवि 





काञआरोपकर क्ते, उसी तरह्‌ आरोपित भ्रान्ति मात्र ह । इससे कारण 
ब्रह्म सत्‌ ओौर कार्यं रूप विशव विवक्तं मात्र सिद्ध होता है । विवर्तं असत्‌ है 
क्योकि यह्‌ आभासिक सत्ता मात्र है । 


सांख्य ददान के अनुसार सत्‌ कारण से सत्‌ कायं होते हँ । अतः कायं भी 
सत्‌ हौ होता हं । सत्‌ कायं कारण मे अव्यक्त रूप से विद्यमान रहता ह । 
दूध में दही ह । अवसर पाकर उससे उद्‌भूत होता ह । प्रकृति अहंकार आदि 
तत्त्व पहले है । बाद में उससे उत्पन्न होते ह । अव्यक्त की अन्य रूप अभि- 
व्यक्ति का यह सिद्धान्त महत्दपुणं माना जाता है । 


रस्तुत सन्दर्भ मेँ कारण रूप से स्वीकृत बीज कोहुम जड मान कर 
चल रहै है ओौर यह सोचते ह कि बीजका ही यह महत्त्व है कि उससे चाहे 
वह सत्‌ हो या असत्‌ कायं रूप अङ्कुर निकलता हे । भद्धुर को बीजदही 
परिदुश्यमानसत्ताक ( प्रत्यक्ष सत्‌ रूप ) बना देता है । 


हम प्रयोग करते है-““अंकुर उत्पन्न होता ह ।" इसमे बीज का 
क्या ? वह तो अङ्कुर से अलग वस्तु दै। इसी तरह मिरी भौर घडे के उदाहरण 
मे भी कहु सकते हँ कि "वड़ा बन रहा है' । यहाँ घट अलग वस्तु ओर मिदी 
अल्ग वस्तु है । अङ्कुर का तो कोई प्रन ही नहीं । बौज की सत्ता के समय 
अङ्कुर की सत्ताही नहीं होती दै । अर्थात्‌ असत्‌ ही रहता है । इस प्रकार 
यदि अङ्कुर असत्‌ रहता है तो वास्तव में पारममाथिक रूपसे वह॒ असत्‌ हौ 
माना जायेगा । यह असत्‌ पदाथं सद्‌ रूप विरुद्ध रूप गुण सम्पन्न कंसे हो जाता 
है ? यह प्रश्न फिर अनुत्तरित रह जाता दै । 


इन विचारों को ध्यान में रख कर हम त्रिकदर्शन की दृष्टि पर विचार 
करे । यहाँ कोई पदाथं असत्‌ नहीं माना जाता, जिसका सत्‌ तत्त्व से कोई 
विरोध हो । तत्व भाव दोनों जगह्‌ है । व्यावहारिक दृष्टिसे हम यह प्रयोग 
कर वैठते ह कि असत्‌ से सत्‌ रूप कार्यता होती है । वास्तविकता यहु टै कि 
बीज है तो अङ्कुर है । इसमे विरोध दृष्टि को कहीं अवकाश नहीं । 
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पतितस्य परिस्फुरतः स्वभावस्य संभवात्‌ बा्यन्दरियविषयतापन्तेन सत्स्वभावेन 
सह्‌ विरुध्यते एव, इति युक्तमुक्तम्‌ “असतः सत्त्वं विरुद्धमिति" । अथ सदेव 
त्यस्य किमुपयाचनीयं यत्‌ बीजादेःप्राथंये्‌ । अथाभिव्यक्तिनियतत्वादि, इति 
चेन्न--तत्रापि सदसद्रूपताया योजयितुं शक्यत्वात्‌, न च तदूभयात्मकमनुभया- 
न 
यह कहना किं "यदि बीजदहै तो अङ्कुर भो है" एक नयी समस्या 
पेदा करता है । तब बीज रहने पर अङ्कुर भी हमेशा रहना चाहिये । उसे 
सत्‌ रूप से दौख पड़ना चाहिये । अन्यथा वह्‌ कभी नहीं हो सकता ? इसलिये 
हमारी मान्यता यही है कि बीज के रहुने पर अङ्कुर का अस्तित्व भी दै। 
इसमे अन्यथा भाव कौ कल्पना व्यथं है । अन्यथा भाव असद्‌ रूपत। मात्र है । 
उसका कोई रूप-कत्पन नितान्त असम्भव है । इसमे किसी रूपत्व का योग 
कंसे हो सकता है ? यदि एेसो कल्पना कर भीतो वह्‌ भी अकिचित्‌ 
रूपत्व के अतिरिक्त नहीं हो सकती । इस तरह वहाँ एक नयी असद्‌ व्याव- 
हारिकता की विषमता हौ जन्म लेगो । 
हम यह्‌ भो नहीं कह सकते कि अङ्कुर का स्वभाव बोज को अपेक्षित 
सत्तासे संवलित टै। क्योकि विश्व के सभा भाव-पदाथं स्वरूप परिनिष्ठित 
होति हैँ । भतः किसौ भाव को अन्य भावके स्वभाव की अपेक्षा नहीं होती । 
यह्‌ ध्यान देने कौ बात दै करि असतु नाम की कोई वस्तु नहीं होती । कभी- 
कभी होता यह है कि असत्‌ श्रवण मात्र से एक प्रकार की कलनामयी स्फूति 
हृदय मे होतो है । जसे खरगोश की सीग, आकार कुसुम, वन्ध्यापूतव्र आदि 
को कलनासे हृदयम जो परिस्फुरण होता है, वहु बाह्य इन्द्रिय के विषय 
बनने वाले सत्‌ पदार्थं के विरद्ध हौ होते हँ । अन्तःकरण में खरगोश की संग 
को असत्‌ स्फूति चाक्षुष प्रत्यक्ष द्वारा परिगृहीत नहीं हो सकती । इसी आधार पर 
यह्‌ सूक्ति प्रसिद्ध है करि असत्‌ से सत्‌ सत्ता विरुद दै' । 
यदि अङ्कुर सतु है तो इसमें बीजसे क्यालेनादेना? बीजस अङ्कुर 
की अभिव्यक्तितोतेहै। उसमे सदृरूपता ओर असद्‌रूपता का समायोजन 
व्यथं है। वोज से अद्कुरण में बीज ओर अङ्कुर कौ उभयात्मकता अनु- 
भयात्मकता अथवा अनिवंचनोयता आदि की कल्पना भो जल्ताडनवत्‌ 
अनपेक्षित आकलन हौ मनो जयेगो। यह्‌ सव॒ स्वभाव विरुद्र सोच 
मात्रहै। 
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त्मकमनिर्वाच्यं वा युज्यते--विरुदधत्वादेवं रव भवत्वस्य, तत्सर्वथा लोकप्रसिद्धः 
कायंकारणभावो नोपपद्यते, इति सवं एव व्यवहारः समुर्सीदेत्‌, तेन कायंकारण- 
भावसमार्याबलात्कतुकमंभाव एवाश्नयणीयो, यत्‌ कार्यमाभासनक्रिवाविषयत्वात्‌, 
कर्मैव कार्यते तत्तदङ्कुरादि अवभास्यते तेन कर्ता तत्समर्थाच रणेनेति कारणमपि 


कर्तर्यव विश्रान्तम्‌, तस्मात्‌ चिद्रूप एव परमेश्वरः स्वेच्छावात्‌ इयद्विश्चमव- 
भासयति । 


क्रि तु नियतिदशायां प्रथान्तरब्यवधानेन येन 'वोजादङ्कुरो, मृदो घटः 
इत्येवमाययात्मिका लोकस्य प्रततिः । नन्वेवं सोऽपि क्रि सदसद्वा विश्वमवमासये- 
दित्युक्त एव दोषः ? न--इहं खट्‌ आन्तरत्व प्राह्यत्वबाह्यत्वभेदाद्‌ त्रिधा्थ॑ः 
परिस्फुरेत्‌, तथाहि-सवंस्य ्रमातुर्मनोगोचरत्वापत्तेरपि पूरव स्वसंविदेकाटम्येन 

१ दि 

इसलिये रोक प्रसिद्ध कार्यं कारण भाव सर्वथा सभी स्थानों पर 
चरितार्थं करना उपयुक्त नहीं माना जाता । इससे सारी व्यवहा रवादिता संकट 
ग्रस्त हो जायेगी । अतः ईसं कार्यकारणभाव की उक्ति व्यथं होकर नये 
अथं का जन्म देती है। कर्तृकर्म भावाश्रय के अनुसार कारण कर्ताहौ जाता 
भौर कायं कमं हो जाता है। कायं आभासन क्रिया का विषय दै । इसल्यि 
कर्मरूप अङ्कुर का क्रिया शक्ति द्वारा अवभासन करा दिया जाता है, यह्‌ अर्थं 
स्फृत्तं होने लगता दै । कर्ता क्रिया-स्वातन्त्य सामर्थ्यं से संवलित होता है। 
कारणकत्ती मे हो भन्तर्भृत हो जाता दै । सारी कारणता कर्ता मं विश्रान्त 
होती द । निष्कर्षतः यह कहा जा सकता टै कि चिद्रूप स्वयं परमेश्वर हौ 
स्वेच्छा से इस विव का अवभासन करता दै । चमत्कार तो यह है कि नियति 
नियन्त्रित क्रिया प्रक्रिया मे पाथ॑क्य प्रथा का उत्सर्जन होता है जिससे 'बोज 
अङ्कुर ओर मिदटरो से घडे की पार्थकयप्रथा की लौकिकं प्रतीति होने लगती दै । 


उक्त विचार के अनुसार भी समस्या का समाधान नहीं हुआ । यह्‌ 
कौन निर्णय करे कि यह्‌ अवभासन सत्‌ है या असत्‌ ? इस शङ्खा कलद्खः 
कल्मष का अपसारण करते हुए जयरथं कहते हैँ कि वस्तुतः एते स्थलों में 
अर्थ का परिस्फुरण तीन प्रकार से होता रै । पहले १. आन्तर भाव वः) 
दूसरे ग्राह्य भाव से मौर ३. बाह्यां भाव से । 
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'परिस्फुरतोऽथंस्यान्तरत्वम्‌, अनन्तरमन्तःकरणेकवेद्यतया मुखादेरिव ग्रह्यत्वमपि 
अन्तवंहिष्क रणद्यवेद्यतया घटादेरिव बाह्यत्वमपि, ईति संविदात्मन्यवस्थितस्य 
चार्थस्य वहिरवभासनम्‌, इत्युपपादितमन्यव बहुशः, तदुक्तम्‌ 
स्वामिनश्चात्मसंस्थस्य भावजातस्य भासनम्‌ । 
अस्त्येव न विना तस्मादिच्छामशंः प्रवर्तते ।' इति । 
तदयमेव कायंकारणभावो--यदन्तः परिस्फुरत एवाथंस्यान्तवंहिष्करणोभय- 
वेदयत्वमाभास्यते इति, तदुक्तम्‌ 


पहले प्रमाता के मानसिक ऊहापोह के पुवं हो अथं संविदेकात्म्य भाव 
से स्फुरित होता है। यह्‌ अथं का आन्तर स्फुरण है । फिर अन्तःकरण में 
वेद्यभाव से सुख आदि की तरह्‌ ग्राह्य भाव के स्फुरित होता है । इसके बाद 
अन्त.करण के साथ बहिष्करण ( बाह्यन्दरिय ) ग्राह्य होकर यहु उभय वेद्य 
सा धड़े आदि को तरह (बाह्य वेद्य की तरह) स्फुरित होता है । यह अर्थं की 
अनुभूति प्रक्रिया है । इसमें यह्‌ सिद्ध होता है कि अथं सर्वप्रथम संविदंकातम्य- 
भाव से अव्यक्त की गोद मेँ परनादगभं रूप में पलता दै । उसी का बाह्यावभास 
हो जाता है ओर सामाजिक को शब्दाथं खूप से व्यवहार अभिव्यक्त हो जाता 
है । आगम भी इस तथ्य का समर्थन करता है । वह कहता है कि-- 

“स्वामी परमेक्वर के स्वरूप मँ अवस्थित भावराशि का भासन होता 
है । विना उसके इच्छात्मक विमं का प्रवर्तन ही केसे हो सकता है | 


यहो कार्य कारण भाव है। आन्तर स्फुरित अथं अन्तःकरण ओर 
बहिष्करण दोनों से वेद्य ओर आभासित होतादहै। कायं शूप मे परिणति 
आभासन क्रिया ही है । कहा गया है कि-- 

जो असत्‌ है, वह असत्‌ ही है। यह कहना उचित है। भसत्‌ को 
सत्स्वभावता असम्भव हँ । जो सत्‌ है वह सत्‌ है ? उसकी सत्ता के पुनर्लाभ 
काक्या अथं ? अतः कार्यकारणभाव से यही तात्पयं ग्रहण करना चाहिये कि 
सान्त विपरिवर्ती भाव किसी अलौकिक दाक्ति की प्रेरणा से बाह्ये न्द्िय 
ग्राह्य हो जाते है जौर उनको लोकिकं प्रतीति होने लगती है" | 
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'यदसत्तदसद्युक्ता नासतः सत्स्वभावता । 
सतोऽपि न पुनः सत्तालोमेनार्थोऽथ चोच्यते ।। 
कार्यकारणता लोके सान्तविपरि विनः । 
उभयेन्द्रियवेद्यत्वं तस्य कस्थापि शक्तितः ॥+' इति । 
न चान्तरवस्थितस्यार्थस्य बहिरवभासनं नामापूर्वं किचित्‌, अपि तु अभेदाख्याति- 
मात्रम्‌, इति न कश्चिदोषः, ततश्च युक्तमुक्तं 'स्वातन्त्यभाक्‌ परः शिवः 
सर्वभावानां वस्तुतः कर्ता इति ॥ 
ननु अस्त्येवं बीजाद्भुरादौ, मृदधटादौ तु नायं वृत्तान्तः, त हि दुद्यते' 
एव कुम्भकारः कर्ता, इति किमदृष्टेन कत्र॑न्तरेण परिकलि्पितेन ? इत्याशङ्क्याह 
अस्वतन्तरस्थ कलरवं तहि जातुपपद्यते ।\ ८ \) 


कुम्भकारो हि न सवेच्छामात्रेण घटं जनयेत्‌, अपि तु मुदादि अपेक्ष्य, 
न चाचेतना मुदादयस्तदच्छामनुरोध्यरव, एवं हि पटसंपादनेच्छामपि कि 


आन्तर अवस्थित अर्थं का बाह्य अवभासनं कोई अपूर्वं विस्मयजनक 
बात नहीं अपितु यह्‌ अभेद की अख्याति मात्र है । इस मान्यता मे कोई दोष 
नहीं । इसी आधार पर यट कहा जाताहै कि ' “स्वातन्त्यशक्ति सम्पन्न 
परमेदवर सभी वस्तु राशि ओर भावराशषि का कर्ता है"' । 

प्रन उपस्थित होता हे कि परमेदवर-कतःव कौ बात बीज ओर 
अङ्कुर इत्यादि के सम्बन्ध मे तो चरितार्थं हं । अतः यहं मानी जा सकती हें 
पर मिद्रो ओर घडे के सम्बन्ध मे यह कंसे मान लिया जाय ? क्योकि वहा 
तो कुम्भकारः प्रत्यक्ष कर्ता ह । इसमे अदुष्ट अन्य कर्ता कौ परिकल्पना कयो ! 
इसी प्रह्न का समाधान ईस ङलोक की दूसरी अर्थाली कर रही टे- 

शास्रीय सिद्धान्त है कि परतन्त्र मे क्त्व कभी भी सम्भव नहीं 
मिदीसे घड़का निर्माण करने वाला कुम्भकार स्वेच्छा से घडा नहीं बना 
स्ता । उसे पहले मिषटौ चाहिये । पुनः चक चोवर की आवह्यकता ओर 
अपेक्षा होती दै। मिदर मी अचेतन हौ । क्या वहं कुर्भकार की इच्छा 
ओर अनुरोध को स्वीकार कर सकती है ? यदि एसा कर सकती तो मिदर 
से कपडे बनाने की इच्छा का भी अवद्य समादर करती ! ओर सारे अचेतन 
अनाप, चनाप इच्छामो को अवदय पूरा करते ! तब यह सृष्टि खिलवाड़ वनः 
कर रह्‌ जाती मौर अनवस्था का साम्राज्य छा जाता । 
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नाद्रियेरन्‌, ततक्चास्य मृदादिसंस्काराधानमात्र एवोपयोगः, तथात्वेऽपि तस्येयत्‌ 
मृदादिभ्योऽधिकं यच्चिकीरषितं घटादि तदानीं चेतसि परिस्फुरेत्‌, न च तावतैव 
घटादेः कायस्य बहिरवभासः, तत्व पर एव शिवः स्वेच्छया नियतिदशायां 
कुम्भकारस्य मृदादेश्च परस्परापेक्षया कार्यमुपजनयेत्‌, यस्तु॒तस्य सत्यपि 
मृत्पिण्डादौ "मयेदं कृतम्‌" इत्यभिमानः सोऽपि तन्महिम्नैव, एतच्च स्वौ पुरस्तादेव 
सविस्तरं भविष्यति, इति नेहायस्तमू, तस्माुक्तमुक्तम्‌ स्वतन्त्रस्य कतुंत्वं 
न कदाचिदपि उपपन्नम्‌" इति, स हि कुम्भकारादिजंडे शरीरादौ गृहीताभिमानः, 


इति कथं स्वरूपविरुदधं स्वातन्त्यमभ्युपगच्छेत्‌, तद्धि चिदेकगामि, इति व्यापक. 
विरुद्धोपलब्धिः ॥ ८ ॥ 


अतः घड़ेके निर्माण के पटले मद्री को घडा बनाने योग्य किया 
जाना मावश्यक होता हे । मिद्री के संस्कार मे कुम्भकार उपयोगी होता ह्‌ । 
उतने मात्र म उसका उपयोग है । संस्कार सम्पन्न मही होती है। कुम्भकार 
उसे देखकर कुछ सोचता है । मिरी के अतिरिक्त उसके मन मे चिकपित या 
प्रकल्पत घडा उदय होता है । उसके चित्त मे एक आकृति परिस्फुरित होती 
है । उतने से तो घडे का बाह्यावभास नहीं हो जाता । 


एसी स्थिति मेँ परमेदवर शिव की इच्छा का चमत्कार आरम्भ होता 
है। कुम्भकार ओर गोदी-सनीं मिद्री के लोंदे की आपसी अपेक्षा के आधार पर 
शिव की इच्छा शक्ति ही घड़ेरूप कायं को जन्म देती दै। कुम्भकार के मन 
मे यह्‌ ूढा अभिमान होता है कि मैने इस धडेको या इन कूडे पुरे आदि 
मृन्मय वस्तुओं को बनाया है । यह अभिमान भी शिवेच्छा शक्ति के महत्त्व 
की मोर ही संकेत करता हे । इसलिये यह कहना युक्तिसंगत हौ कि (अस्वतन्त्र 
मे कतुंत्व कभी भी उपपन्न नहीं होता" । कुम्भकार ओर कुम्भकार सदृश अन्य 
कर्ताओं मे जड शरीर आदि के सम्बन्व म अभिमान होता है । इनका यही रूप 
है । उनको मपनी इच्छा के विरुद्ध ओर उनकी अपनी आकृति के विरुद्ध नवनिप्रित 
स्वातन्त्य को उनमें कल्पना नहीं को जा सकतो। वहू स्वातन्त्य तो मात्र 
चितिका ही धमं है । कुम्भकार आदि परतन्व संकुचित प्रमाताओं का धमं 
नहीं । मतः यह्‌ व्यापक विरुद विचारों की उपकुब्ध परम्परा नितान्त 
अमान्यहै॥८॥ 
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` ~ स्वतंत्रता च चिन्मात्रवपूषः परमेशितुः । 
चो ह्यर्थे ॥ 
ननु रोके शास्त्रे च जडस्यापि स्वातन्यात्मक कर्तृत्वमभ्युपेयते, तथा 


च काष्ठानि ज्वलन्ति, प्रधानं जगन्मतमिति, तत्‌ किमेतदुक्तं “जडे स्वातन्त्य 
नोपपन्नम्‌' इति ? इत्याशया 


स्वतम्त्रं च जडं चेति तदन्योर्यं विरुध्यते \\ & ।} 
व, + त । 

जहाँ तक स्वतन्त्रता का प्रर द, वह्‌ चिन्मात्र शारीर संवलित सवं 
ह्क्तिमान्‌ परमेद्वर का टौ धमं हं । उसकी स्वतन्त्रता हौ उसके कत्त त्व को 
बोधिका टै । वह स्वतन्त्र क्ता है । कन्तुम्‌ अकततु म्‌ मन्यथा कत्तु समर्थ दै, 
कोई दसरा नहीं । 


लोकं व्यवहार मे ओर शास्त्र म उभयत्र जडका भी कत्तुत्व दृष्टि 
गोचर होता है । जहां कत्तत्व होता है" वहू स्वतन्व्रता भो होती दहै। यदि 
जड मे कत्तु.त्व होगा तो उसमे स्वतन्त्रता भी होगी हौ । एेसी दशा मे उपर 
प्रतिपादित ईश्वर स्वातन्त्य की सिद्धान्त वादिता सन्देह के चेरेमे भा जाती 
है । हम कहते ह कि "लकंडी जल रही है' "जगत्‌ ही प्रधान है' वृक्ष बद रहा 
है आदि-भादि। इन प्रयोगो मे क्तत टै ओर लकडो के जलने मे तथा 
जगत्‌ के प्रधान होने मे उनको स्वतन्त्रता मी परिलक्षित है । एसी अवस्था 
मे यह्‌ कहना कि "जड मे स्वातन्त्य अनुपपन्न दै' । उचित प्रतीत नहीं होता । 


इस जिज्ञासा का समाधान कर रहे द कियहहो हो नहीं सकता कि 
वह्‌ स्वतन्त्र भ हो भौर जड भी हो । इसमें परस्पर विरोध दै । स्वातन्तप 
की परिभाषा स्वयं प्रकाशन को शक्तिमता टै । परप्रकाशमानता हो जडता 
है। इन दोनों मे कभी तादात्म्य सम्भव नहीं है । स्वतन्त्र को परतन्त्र नहीं 
कट सकते । स्वप्रकाशमानता परम्रकालमानता नहीं हो सकती । इतरे 
कोई संसगं हो ही नहीं सकता बयोकि ये दोनों एक दूसरे के विरोधीदहैं। 
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स्वातन्त्र्यं हि स्वप्रकाशत्वमुच्यते, जाडं च परप्रकाद्यत्वमुच्यत, न 
चानयोस्तादात्म्यं संसर्गो वा भवेदित्युक्तं तदन्योन्यं विरुध्यते" इति, अत 
एव च तज्जडं वस्तु संविन्निष्ठत्वात्‌ तद्श्यवस्थायाः स्वात्मसिद्धावपि परं 
स्वप्रकागात्मकं प्रमातारमपेक्षते, इति स्वातन्त्रयं कथं जडस्य स्वरूपसंनिविष्टं 
स्यात्‌ ॥ ९॥ । 

तदाह 

जाडचं प्रमातुतन्त्रत्वं स्वात्मसिद्धिमपि प्रति । 

यत्तु लोके शास्त्रे वा जडस्यापि कतुत्वं, तत्स्वतन्व्राधिष्ठानादिना चोप- 
चरितप्रायम्‌ । ननु मा भूत कतुंत्वं, कारणत्वमेव भविष्यति, यत्‌ सुस्पष्टं जडा- 
जडयोरपि संगत्िमियात्‌ ? इत्याश ङ्कुयाह्‌ 


इसलिये कोई जड़ भो अपनी क्रिया के लिये स्वप्रकागात्मक प्रमाता की 
अपेक्षा करता है । लकड़ी स्वयं नहीं जलती । जलाई जातीदै। जलानेमें 
भीञागमे ऊष्मा परप्रमाता परमेश्वर प्रदान करता है । जगत्‌ की प्रधानता 
मायापा को प्रोञजासक परम्पराके कारण है। जड स्वयं संविन्निष्ठ है । 
वहु उसकी व्यवस्था है । उसक्रा “स्व' खूप सिद्ध है फिर भी उपे स्वतन्त्र परप्रमाता 
को अपेक्षा है। उसमे स्वयं कत्तु त्व नहीं हौ सकता । स्वतन्त्रता जड के स्व" 
रूप में सन्निविष्ट नहीं हो सकती ॥ ९ ॥ 


जाङ्य जडता है । यह्‌ वस्तुका धमंहै। वस्तुका स्व' खूप सिद्ध 
होता है । वह्‌ संविन्निष्ठ होता है । वहाँ उसको व्यवस्था है । उसकी स्वात्म- 
सिद्धि दहै । लकड है । वह जड़ है । वह्‌ जलती द । जलने के लिये उसे जलाने 
वाले की अपेक्षा है । घडा बनतादहै। बननेके ल्ि कृम्भकार को अपेक्षादै। 
वस्तु मे जाज्य हुं ओर कुम्भकार में प्रमातृतन्त्र ह । वह्‌ घड़ा बनाता है । पर 
दोनों मे कत्तु त्व नहीं माना जा सकता । स्वात्मसिद्धि की दृष्टिसे दोनों 
अधूरे हैँ । पर प्रकाश्य हैँ । उनको स्वप्रकाश परमेश्वर के कत्तु त्व संप्रषण की 
अपेक्षा होती है। तभी आग जलेगी, लकड़ी को जलायेगी । कृम्भकारमें 
भ्रमात्रंश होगा । उसके आन्तर अथं को बाहर आभासित होने का तन्त्र 
मिलेगा । तब घडा आकार ग्रहण करेगा । 
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न कतुत्वादृते चान्यत्‌ कारणत्वं हि लक्ष्यते ।। १० ॥ 


स्यादेवं, यद्यर्थस्य बाह्यताभासनात्‌ अन्यत्‌ कार्यत्वं भवेत्‌, यावता हि. 
अन्तराभासमानस्याथंस्य तथारूपापरित्यागेनैव वहिराभासनं नाम॒ कार्यत्वं, 
ततङ्च यदपेक्षयेव अन्त रवस्थितोऽथंः तदपेक्षयैवान्तरवस्थितो बहिर्भवेत्‌, प्रमातुरेव 
चान्तःस्थितोऽयमिति, तत॒ एव बहिर्भायान्नान्यतः, इति स॒ एव घटादौ कार्ये 


इसील्यि लोक मँ जहां जड मेँ कत्तृत्व की बात कही जाती है, 
उसमे यही रहस्य हं । यह्‌ कहना उपचार मात्र है कि लकड़ी जलतो हे, 
घड़ा बनता हे, सुरज उगता हौ आदि । शास्म भी इस प्रकार के वाक्यों 


के अथं उपचारात्मक ही होते हैँ। ध्यान यह देना चाहिये कि उभयत्र 
स्वतन्त्राधिष्ठान की स्थिति क्या दहै? 


मान लीजिये मिटी संविन्विष्ठहौ। संविद्‌ परिवेश मेँ उसको व्यव- 
स्थिति दै । स्वात्म प्रतिनियत भावसे मृदा के परमाणुञों से मिट को स्वात्म 
स्वरूप सिद्धि हई हे । वह वस्तु बन गयी ह । उसमे जाढ्य है । वस्तु की 
स्वरूप सिद्धि के प्रति जडता हौ । प्रमातृतन्तरत्व भी स्वरूप सिद्धि के 
प्रतिहीहौ। लकड़ी की कत्तता में भौर कुम्भकार की घटकत्त्‌तामें स्व 
प्रकाशात्म परमेड्वर रूप प्रमाता की अपेक्षा होती ह । सारा कुत्व मूलतः 
परमेदवर में ही समाहित हे । 


एक प्रहन उठता हौ कि उनमें कत्तृत्व न होने की बात मान लेने के बाद 
उनर्मे कारणता हौ क्यों न मानं ? मृदा घट की कारण हे । घट का कम्भक्रार 
कारण ह । इस मान्यता के अनुसार कीं कोई असंगति नहीं रह॒ जातो हे । 
इसका समाधान कर रहे हैँ कि, एेसा तब अवश्य होता जब अर्थं के बाहूर 
अवभास कं अतिरिक्त दूसरा कोई कार्य होता । 


यहां अन्तर मेँ आभासमान अर्थं का अपना आन्तर रूप परित्यक्त 
होता हे भौर उसो का बाह्यावभास रूप कायं होता ह । जिसकी अपेक्षा से सवं- 
प्रथम अथं का आन्तर अवभासन भौर आन्तर अवस्थान होताहे, उसी की 
प्रेरणा या अपेक्षा ते अथं बाहर भो माभासित होता टै । 
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कारणं, न तु जडं मृदादि-तदपक्षयास्य अन्तवंहिराभासाभावात्‌, प्रमातुश्च न 
कर्तृत्वात्‌ अन्यत्‌ कारणत्वम्‌, इति युक्तमुक्त “कर्तृत्वमात्रसतत्त्वं जडस्य कारणत्वं 
न युज्यते" इति ॥ १० ॥ 
ननु अयमेवंविधो भावस्वभाव एव यत्‌ अस्मन्‌ सतीदं भवतीति, अन्यथा 

हि भावान्त्भाविऽपि अभवत्‌ तम्मिन्‌ सति भवति, इति कथं स्यात्‌, न च भभूता- 
कारभावनमन्तरेण अन्यत्‌ किचित्‌ कायंकारित्वम्‌, इति स्थित एव 'बीजाङ्कुरादौः 
भावे भावात्मा कार्य॑कारणभाव' इति, यद्र्मालङ्कारः 

“भाव एव परस्येह कायंताभाव "^`" ।' इति । 

“स्वभावो जनकोऽर्थानामभूताकार भावकः ।' इति च । 





यह्‌ भी निदिचत दै कि पहले प्रमाता के अन्तर में अर्थं अवस्थित होता है । 
उसी से बाहर भी आता है। इसलिये घट निर्माण रूप कायं मेँ कुम्भकार रूप 
प्रमाताही कारण हो सकता है, मिदर नहीं 1 मिद मे बाहर अवभासित करने की 
शक्ति नहीं । वह्‌ जड दै भौर कुम्भकार में प्रमातृतन्त्रत्व है । उसमे जो कारणत्व 
है, वह्‌ कर्तृत्व के अतिरिक्त कुछ नहीं । यह्‌ - उसका कत्तुत्व भी पर्‌ प्रकाश 
परमेदवर को अपेक्षा रखता है । कर्तृत्व रूप कारणता जड मे नहीं होती" यह 
उक्ति उक्त आधार पर युक्ति संगत दै ॥ १०॥ 
णः भाव स्वभाव के सम्बन्ध मेँ एक नया विचार प्रस्तुत करते हृए कह रहै 
ह्‌ 

"इसके होने पर हो यह होता है । अन्यथा भावान्तर्माव की स्थिति मे 
भो न हो रही वस्तु उसके होने पर हो जातो है । जैसे ( मिदर, हवा,'खाद ओर 
पानीके योगसे) बीज के होने पर अङ्कुर होतादै। यह भाव का 'स्व' भाव 
है । दूसरो स्थिति में मिद्री भाव पदाथं है । उसमे घडे का अन्तर्भाव है, पर वह्‌ 
हो नहीं रहा दै--अभवत्‌ है । वह्‌ ( चक्र चोवर आदि पदार्थो ओौर ) कुम्भकार 
के होने पर होता दै। इसके होने पर होना ओौर उसके ठोने पर नहोनादो 
अवस्थाय जाङ्य ओर प्रमातृतन्त्रत्व की ओर सङ्केत करतो हैँ । पहली भावस्वभाव 
दला है । दूसरी अन्यथा भाव दला है। 
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ल च स्वभावमृत्सुञ्य भावानामन्यत्‌ क्रिचिदयेक्षगोयम्‌, इति किमत्र चेतनानु- 
प्रविशनेन ? इत्याश ङ्गुयाह्‌ | 

तस्मिन्सति हि तद्भाव इत्यपेक्षेकजोवितम्‌ । 

निरयक्षेषु भावेषु स्वात्मनिष्छटतया कथम्‌ ।। ११।। 

बौद्धानां हि नैकस्यैव भावस्य कार्यकारणभावो, नापि द्रयोः यौगपद्येन 
घटपटवत्‌, न च क्रमिकत्वेऽपि अनैयत्येन नोख्पोतादिज्ञानवत्‌, न॒ च नियत- 





जहाँ तक कार्य के सम्पादन का प्ररल दै-वह्‌ तो एक ठेसी दलादै 
जहाँ एक वस्तु अभी आकारं ग्रहण नहीं कर सकी थी, वह नये भकारमेजा 
गयी । यही अभूताकार्‌ भावन दै । वस्तुतः यहो कार्यके होनिकी दशादै। 
मुख्य विषय कायकारण भाव है । उक्त दोनों अवस्थाओं मे बोज ओर अद्भुर 
आदि उदाहरणं द्वारा प्रथम कारण भाव से द्वितोयकायं भावका हानाल्प 
कार्यकारणभाव ही सिद्ध होता है। “धर्मालद्कार' के दो उद्धरण कार्य कारणः 
भाव के समर्थनमें प्रस्तूतकररटेर्है- 

१-भावसे पर भावका होनाही कार्यता भाव है। २--भावोका 
स्वभाव दै जनक भाव । वे अन्य भावों को जन्म देते हँ । जनकत्व हौ अभूता- 
-कार भावकत्व है ¦ 

दन दोनों उद्धरणं से यह सिद्ध होता टै कि अपने स्वभावको छोड कर 
भाव कुछ अन्य की अपेक्षा नहो करते । इसलिए भाव व्यापार मे चेतना को 
-अनुप्रवेश कौ क्या आवश्यकता ? क्यो यह माना जाय क्रि अभूताकार भावन 
म परमेदवर स्वातन्त्र्य ही मूल कर्ता टै जिससे पर प्रकाश वस्तु का प्रकारात हो 
जाता है ? अस्वतन्त्र पदाथं मे कमो किसी अवस्था मे भी कत्तृत्व को कल्पना 
-भी नहीं होतो ? इन आज्ञद्भाओं का निराकरण प्रन के माध्यमसे हौ इस 
-इलोक द्वारा कर रहेट- 

चकि "उसके होने पर ही बह भाव अस्तित्व मं आता हरै यह्‌ किमोकी 
-अपिक्षा पर निर्भर दै । जो निरपेक्ष भाव है, उनमें स्वात्मनिष्ठ रूप से अपेश्ना की 
कल्पना क्यो ? 

टस समदनं । बौद्ध मतवादी मानते ह कि १--एक दी भाव मे कराय 
कारण भाव नहीं होता । २-दो पदार्थो मे एक ही साथ एक ही समय कायं 
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क्रमिकत्वेऽपि पूर्वभावि कारय, पश्चाद्भावि च कारणम्‌, अपि तु नियतपूर्वंभावं 
कारणं, नियतपरभावं च कार्यम्‌ इति उक्तम्‌, तस्मिन्‌ कारणाभिमते बोजादावेव 
सति तस्य कार्यामिमतस्या दुरादेव अभूतपूर्वतया अवद्यं माव इति, नियमर्चात्र 
“यस्य॒ च भावेन भावलक्षणम्‌, ( पा० सु° २-३-३७ ) इति सप्तम्याक्षिप्तो, 
यदन्यस्मिन्सति मभवत्‌ तस्मिन्नेव सति भवतीति, स्यादेतत्‌ एवं जडानां दिध 
नियमो न भवेत्‌, यत्‌ सति घटे धूमोऽपि स्यात्‌ किन्तु न नेयस्येन इति, नियमे 
हि अन्योन्यपेक्षा जोवितम्‌, सा च जडानां न संभवति, ते हि स्वात्ममाव्रपरि- 





कारणभाव नहीं होता । जंसे घट पृथक्‌ वस्तु पट पृथक्‌ वस्तु हँ । इनमें यौगपद्य 
से यह्‌ नहीं हो सकता । पट के न होने पर भी घट बनता है । ३--नील प्रतीति 
ओर पोत प्रतीति की क्रमिकता नियत नहीं है। एसी प्रतीतियों मे भो कायं 
कारण भाव नहीं होता । ४--जहाँ कमिकत्व नियत है, वहां भी पहला कायं 
मौर दूसरा कारण नहीं हो सकता अपितु नियत पूर्वं वस्तु कारण भौर नियत 
पचाद्‌भावि वस्तु कार्यं हो सकती है । कुल मिलाकर यस्मिन्‌ सति यद्‌ उत्पद्यते 
ओर यस्मिन्न सति यत्‌ न उत्पद्यते वहौ उस कारणकाकार्यहो सकतादहै। 
मान लीजिये कारण बोजरहै। इसके होने पर हो कार्याभिमत अङ्कुर कौ 
अभूतपूर्वं उत्पत्ति होतो है । बौद्ध उत्पाद, अनुत्पाद ओर प्रतीत्य समुत्पाद कौ 
दृष्टि स कार्यकारण भाव का विचार करते हैँ । बीजाङ्कुर जेसे स्थलोमें वे छः 
धातुजं की समवायि कारणता भी स्वीकार करते हैं । 


पाणिनि सूत्र है--'यस्य च भावेन भावलक्षणम्‌ (पा० अष्टा २।३।२७) 
जिसकी क्रिया से क्रियान्तर को उत्पत्ति लक्षित हो वहाँ सप्तमी विभक्ति होती 
है । यहाँ मुख्य विचारणोय वात है कि यत्‌" अन्य पदाथं है । उसमे भाव रूप 
क्रिया हई । यह्‌ अन्य पदाथं बीज है । भाव अङ्कुर है । यह्‌ बीज के रहने पर 
ही होता है । यह्‌ नियम दहै । 


एक अन्य जड वस्तु का उदाहरण ल । जेषे वड़ा दै । घड़े के रहने पर 
धुआ हो यह्‌ नियत नियत नहीं है । जहाँ उसके रहने पर उसके होने की बात 
है, वहाँ एक दूसरे को एक दूसरे को अपेक्षा होती है । अङ्कुर होने के लिये बोज 
का होना मूलभूत आवदयकता दहै । एक दुसरे की अपेक्षा हौ भावोत्पत्ति सिद्धान्त 
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-निष्ठितत्वादन्योन्यवार्तानमिन्ञाः, इति कस्मिन्‌ सति किं स्यात्‌, नन्वग्निधूमावेव 
तथा परिद्श्यमानौ अन्योन्यात्मतामनासादयन्तावपि अन्यथा भवन्तौ नियता- 
वित्युच्येते न तु नियमो नामापरः करचत्पदार्थो योऽनयोरन्योन्यपिक्ा प्रसञ्ञयेत्‌, 


तदग्नेरयमेव निथमो--यत्तस्य पड्चान्नाधूमः, तस्याप्यथमेव--यत्‌ ततः पूवं 
नानग्निः, इत्यनयोः स्वात्मभात्रपर्यवसि््रभ्‌ अनन्यस्पशितया विशिष्ट रूपमेव 


कारणता कार्यता च, इति न करिचदपेक्षाथः, ? 





का प्राण है। जड वस्तुओं के साथ उनकी जडता का दुर्भाग्य जकड़ा हुआ है । 
वे स्वात्म मात्र में ही परिनिष्ठित हैँ । उन्हें एक दूसरे की स्थिति का ज्ञान नहीं 
होता । वे क्या जानें कि किसके रहने पर क्या होगा ? घडा घड़ा ट । वह्‌ तो 
यह्‌ भी नहीं जानता । उसके रहने पर धुआ हौ या न हो, उसमे क्या मतल्व 
धृआभोरएेसाहोहै। उसे षड़ेसे क्या लेना देना । दोनों स्वात्ममात्र निष्ठ 
है । नियति नियन्त्रित है । नियत हैँ । 


जहाँ तक आग ओर धूम का प्रश्न है । यद्यपि वे एकं दूसरे से अनभिज्ञ 
ह फिर भी साथ साथ होते दै । एसी स्थिति मे भो दोनों जड है ओर नियत है । 
जेसा ऊपर नियम बनाया गया है कि दोनो को किसी की अपेक्षा नहीं होतो-- 
वैसा नियम आग ओर धूम के विषयमे नहीं बनाया जा सकता । यहाँ तो 
दोनों को दोनों की अपेक्षा है । यह नहीं कह सकते कि आग के बाद धूम नहीं 
होगा अथवा यह भी कि धुँ के पहले आग नहीं होगौ या अधूम या अनग्नि 
की अवस्थामे भो नहीं होगो। यहाँंजो कायं कारण भावदहै, वहु स्वात्ममात्र 
मे पर्यवस्थित है । होने के बाद एक दुसरे से उनकी छुआद्ूत तक नहो । यहां 
विशिष्ट विलक्षण प्राकृतिक नियम दहै, जिससे उनको कारणता भौर कायता एक 
दूसरे पर निर्भर करतो है । इसमे कोई आपेक्षिक रहस्य भौ नहीं पर अपेक्षा तो 
है । विना आग के धुं होगा ही कंपे ? 


इस समस्या का समाधान दर्शन खूप प्रमाण हीदहै। दर्शक को आग के 
बाद धु ओं का दौख पड़ना हौ प्रमाण है । आग जलाने पर्‌ अधूम स्थिति असम्भव 
है । धुएं के पहले आग हौ दोख पड़ती है, अनग्नि मथ आग का अभाव नहीं 
भि दर्शन के अनुसार ज्ञान का विपरोत अज्ञान पदाथं नहीं होता । ज्ञानाभाव 
होता है। अग्निका अभाव अनग्नि होगा पर धुएं से पहले अनग्निको दज्ा 
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अत्रोच्यते-एवं हि दशंनमात्रमेव प्रमाणीकृतं स्यात, यत- 
पुरषेण अग्ने. पड्चात्‌ धूम॒ एव प्रतीयते, नाधूमः, तस्यापि पूवंमग्निरेव 
नानग्निरिति, न च दुश्यानपेक्षात्‌ दर्शनमात्रादेव अर्थतथात्वव्यवस्था न्याय्या 
इत्यनयोः स्वरूपसनिविष्टः करिचद्विरोषोऽभ्युपगमनोयो, योऽग्निधूमौ तथा 
नियमयेत्‌, अन्यथा हि अग्नेः पच्चात्‌ यो धूम एव नापरः स नाग्ने 
स्वरूपातिशयो, नापि यो धूमात्‌ पूव॑ंमग्निरेव नापरः स धूमस्य, इति कथ- 
मेवं भावो भवेत्‌, नहि परः परस्य स्वरूपमतिशाययति, न च बहुशोऽपि देवयोगात्‌ 
पुरुपेण घटादनन्तरं पटो दृष्ट इति तयोः परश्परयोनि खेक्षयोरपि तावता किचित्‌ 
नियामकं ज्ञतेयमुदियात्‌ येनावश्यं पौर्वापर्यं स्थात्‌ । 








नहीं होतो । जेे प्रकाश के अभावमें प्रकाडाभाव रूप तम हो जाता दहै। तम 
भो न्याय दर्शन के अनुसार पदाथं नहीं प्रकाशामाव है । आग पदार्थं है। रूप 
पदां के अभाव में अनग्नि दला नहीं होती । जाग रहतो ही है। 


यह नहीं कह सकते कि यहां दृद्य की कोई अपेक्षा नहीं होती । धुआं 
ज्योहौ दीख पडता है, तुरत पदाथं का रूप प्रतिभासित हो जातादै। सारी 
स्थिति साफ हो जाती है । धुंआं तो दौख ही पड़ा, आग भी वहां स्थित है, यह्‌ 
तात्कालिक अनुभूति स्वाभाविक होती है । आग का ओर धुएं का पदा्थनिष्ठ 
एक एेसा विष्य यहाँ स्वोकार करना चाहिये, जो आग ओर धुएं की 
-पारस्परिकिता का नियामक हो । अग्नि से उत्पन्न विरलश्याम रंग का पदार्थ है 
क्या ? क्या वह्‌ अग्निके अतिरिक्त है? क्या वहआगसे अल्ग है? अनग्नि 
दै?ेयासाग्निटै? यानाग्निकाही स्वरूपातिशय वैरिष्टबहै? यह्‌ एकान्त 
को एकाग्रता में चिन्तन करेकिक्याहै? तरह तरह के तक उदित ओर अस्त 
होते है । इन्हीं तर्का, सत्तर्को, विचारों ऊहापोहों से भौर जिज्ञासाओं से दर्शनों 
कीसृष्टिहोतीदहै। धुभाँ उठने के पहले आग थी। क्यावहूभी तो धूम के 
अलावे कोई दूसरा पदाथं नहीं ? यह्‌ सब कैसे घटित होता ह ? बाद की जन्मी 
कोई वस्तु परवस्तु होतो है । वह॒ अपने रूप गुण को विदोषता से भरी पूरी होतो 
है । वह किसी दूसरे पदार्थं के आतिशय्य को आक्रान्त नहीं कर सकती । 


संयोग वश एेसा भी होता है किं किसी पुरुष ने धड़ा देखा । उसके बाद 
उसे एक कपड़ा दिख गया । घट ओर पट दो निरपेक्ष पदार्थं हँ । इनमे परस्पर 
कोई लगाव नहीं । 
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एवं च छृत्तिकारोहिष्युदययोरपि काय॑कारणभावो भवेत्‌-यदुदितासु 
कृत्तिकासु नियमेन रोदिष्युदयः इति, अथ कत्तिकाभ्यो रोहिणीनामभूतपूर्वतया 


नोदयः--ूरवंदिनेषु तथा दृष्टत्वात्‌, इति चेन्न, एतद्धि धूमेऽपि समानं, यत्‌ 
तस्यापि पूर्वदिनेषु वद्िने रन्तर्येणोदयो दुष्ट इति । 


ननु पूर्वस्य सामर्थ्यात्‌ परस्य भावः कायकारणभावः, स च न कृत्तिका- 
रोदहिण्युदययोः संभवति -घ्रुवाववद्धं हि नक्षत्रचक्रं युगपदेव निर्यं प्रवहदवस्थितं, 
किन्तु घटीयन्त्रवत्‌ क्रमेण परिवर्तमानं दृदयते, येनायमनयोः पर्वापरत्वेनावसायो, 


दैवात्‌ पहले धट दीव पडा बाद में पट । पर विचारों की 
वारिदमाला मे तकं की तडिति कौध सकती है ओर कह सकती हैकिहोनहो 
इनमे कोई सम्बन्ध है । यही कारण है कि यहाँ पहले घडा दौख पड़ा ओर 
फिर कपड़ा । 

कृतिका नक्षत्र के बाद ज्योतिष्‌ दाल्में रोदिणौ नक्षत्र को गणना 
होतो है। कृत्तिका का उदय हुआ । अपने काल का उपभोग कर वह्‌ गयी । 
अब रोहिणी आयी । यहाँ पौवापय की सामान्य दुष्ट है । एसो स्थिति में कार्य 
कारण भाव काभी उदयदहो सकता है। कृत्तिकाओं के उदय के बादही 
रोहिणी उदित होतो है । छत्तिकारये पूर्ववत्‌ उदित अस्त होती रहती हैँ ओर 
रोहिणी भी उसके बाद उदित अस्त होती रहतो हँ । इनमें रोहिणियों के अभूत- 
पुवं उदय नहीं होते । यथा पूर्वं यह प्रक्रिया चतो रहती है । 

प्रन है कि क्या आग से धुँ को उत्पत्ति मे भी यही क्रम है ? छृत्तिका 
रोहिणियों की तरह यह तो होता है कि पट्चेसे ही आग के बाद धूम उल्यन्न 
दीख पड़ता है । यदि हम धूम के आधार पर यह्‌ नियम बनाय कि "पूवं पदां 
के सामथ्यं से पर पदाथं की उत्पत्ति होतो है तो यह नियम रोहिणी कृत्तिका में 
लाग्‌ नहीं होगा । क्योंकि कृत्तिका रूप पूवं नक्षत्र-सामथ्यं से रोहिणी उदित नहीं 
होती अपितु स्वयं प्राकृतिक क्रम से उदित होती दै । सारा नक्षत्र मण्डल श्रुव 
से अभिनिबद्ध है या निदिचत गतिशीकता के सिद्धान्त से प्रेरित है । घटी यन्तर 
की तरह नित्य परिवर्तमान दोख पड़ता है । इनका पूर्वापर क्रम किसी लक्ष्य 
को टेकर नहीं अपितु प्रकृति से क्रियमाण ऋतुचक्रं पूरणार्थक स्वात्मोल्लास 


माच्रदै। 
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न तु स्वरूपसंनिविष्टः कर्चद्विशेषः । नन्विदं हि नाम मवद्गृहे पूर्वस्य सामर्थ्यं 
गीयते यत्‌ तदभावादभूतोऽपि परः तस्मिन्‌ सति भवन्‌ दृयते इति, यद्धर्मालंकारः 
(तत्र सामभ्य हि तस्य जनकत्वं, तच्च यदि 
तस्मिन्सति न भवति कथं नाम तत्सामथ्यंम्‌ ? 
अथ भवति कथमनसामर्यं स्यात्‌ ।' इति। 
त्ेकाल्यपरीक्षापि 
अथ च प्रागसन्भावः कारणे सति दृश्यते ।!' इति । 


तच्चात्रापि समानं, यत्‌ कत्िकोदयात्‌ पुवंमभवन्नपि रोदहिष्युदयः 
तस्मिन्‌ सति भवन्‌ दृश्यते इति, तत्‌ सर्वंथा समानेऽपि विधौ इृत्तिकारोहिष्यु- 
दययोः कार्यकारणभावो नास्ति, धूमागन्योश्चारिति इति निनिबन्धनः कथमसौ 


इस विद्लेषण से यह सिद्ध होता है कि 'नियतपूवंभाव ही कारण है ओर 
नियत प्रभाव ही कार्य है" यह्‌ मान्यता सदोष द । पहले घट पुनः पट दडांन 
तथा कृत्तिका के बाद रोहिणी उदय उदाहरणं से नियतपूर्वंभाव कारणत्व ओर 
नियतपरभाव कार्यत्व का नियम खण्डित हो जाता है भौर यह्‌ किसी की घरेल्‌ 
बात नहीं कि पूर्वं पदां के अभाव मेँ मसंभूत पर पदाथं उसके होने पर हो होता 
या दीख पड़ता है यह बात कभी नहीं मानी जा सकती क्योकि घट के होने पर 
पट हो यह जणूरी नहीं । 

धर्मालङ्कार का एतद्विषयक दृष्टिकोण भी ष्यातव्य है । “ते प्रसङ्गो मे 
पदाथं का सामथ्यं ही महत्वपूणं है । उसी में जनकत्व है । पूवं पदां के रहते हए 
भी पर पदार्थं यदि नहो होता दै तो इस अवस्था मे पूर्वं पदां का सामर्थ्य 
तो प्रयुक्त नहीं हआ । उसमें जनकत्व भी नहीं हो सकता । यदि उसी से उसकी 
उत्पत्ति होतो है तो पूवं पदां का असामर्यं भी कंसे कहा जा सकता है ? 

त्रकाल्य परीक्षा क विचार को परोक्षा भी इसी सन्दर्भ में कररे- 

““पह्ले उसका ( कायं रूप पदाथं का) भाव नहीं था। कारण के 
रहते उसका प्रादुर्भाव दीख पडता टै ।'" 

कृत्तिका रोहिणी के उदाहरण से त्रैकाल्य परीक्षा कौ यह्‌ बात मेल 
खाती टै । कृत्तिका के उदय से पहर रोहिणी का उदय नहीं था। 
यह॒प्रागसन्भाव है । कृत्तिका के रहते ही रोहिणी का उदय हो 
जाता है । यह कारणे सति दश्यते की तरह है । फिर भी कृत्तिका 

श्री त०-२१ 
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विभागः श्रद्धातव्यः स्थात्‌, तस्मात्‌ कार्यकारणयोः स्वूपसंनिविष्टं क्रिचिज्जञातेय- 
मभ्युपगमनीयं यस्यान्वयग्यतिरेकौ स्याताम्‌, ज्ञापकेन हि सवत्र वस्तुनि 
संभवदेव रूपं ज्ञाप्यते, नान्यथा, तथात्वे वा भ्रान्तिः स्यात्‌--इति न वस्तु 
ज्ञापितं भवेत्‌, न च तदयेक्षामपहाय अन्यत्‌ किचित्‌ भवितुमर्हति, सा च 
द्विविधा--अन्यो्यानुषद्कि तात्मिका अभिप्रायारिमका वा, न च उभय्यपिसा 
कार्यकारणतया संमतानां जडानां संभवति, अन्योन्यानुषद्धिता हि द्वयोरर्थयोः 
परस्यरशूपत्वात्‌ वह्वथौष्ण्ययोरिव सत्तायामैकारम्यम्‌, एकतरापाप्रे पुनः परस्य 
सत्तैव न स्यात्‌--उष्णत्वामाव इव वल्लः, न च कार्यकारणयोरेवं मावोऽस्ति-- 
परस्वरविविक्ततया अग्निधूमयोः प्रतिभासात्‌, तथाते धूमामवेऽग्निरेव न 


>. 


भायात्‌ तदभावेऽपि वा धूम इति ्र्क्चविरोषः स्थात्‌, द्वितोया चानुं बानल्ा, 


क ~ कम्म 


रोहिणो में कायं कारगभाव्‌ नहीं माना जा सक्ता। धू ओर अग्निम 
कायं कारण भाव है। इसलिये एेसो कोई अनर्गल वात केषे स्वोकार की 
जा सकती है जो करीं लाग्‌ होती है ओर कहीं नहं । यहं नियम-विभाग 
श्रद्धास्पद नहीं कहा जा सकता । 

अतः कार्यकारण भाव के स्वरूप में सन्निविष्ट किसी एेते विशिष्ट सम्बन्ध 
का सवंस्वीकायं स्वरूप स्वीकार करना होगा जिस पर किसौ को विप्रतिपत्ति न 
डो ओर अन्यय व्यतिरेक नियम-निकष पर जो निकषायित क्रिथा जा सके । यहं 
तो मानतेहीरहैकिज्ञापककेद्रारा सर्वत्र वस्तुमात्र से उत्पन्न खूप का ही ज्ञापन 
किया जाता दै । अनुत्पन्न का ज्ञापन नहीं किया जा सक्ता । एसा होने पर 
आन्ति अपने विश्रम कासंभारभर देते को भोति उत्पन्न करं देगी । वस्तु का 
ज्ञापन तो असंभवदही हो जायगा । वस्तु की अवेक्षा के विना दुसरा भाव केसे 
हो सकेगा ? 


पेक्षा भी दो प्रकार की होती है । १-परस्पर रेकात्म्यभाव से ओत- 
स्रोत या अनुषक्त अथवा पारस्परिक रूप से अथंतः निर्भर । जैसे आग की दाहिका 
शक्ति भौर आग, अथवा जाग की दाहिका ओौर पाचिका शक्तियाँ । आग ओर 
उष्णता की तरह जड वस्तुओं का कार्यकारण भाव नहीं होता । आग न्‌ र्हेतो 
उष्णता का अस्तित्व हौ नहीं हो सकता । उष्णता माग का धमं है । घमं- 
च्मिभावैक्य यहाँ है । जड पदार्थो के कार्यकारणभाव मे यह्‌ स्थिति नहीं होती । 
आग ओर उष्णता परस्पर सपेक्ष ह । वह्नि में गर्मी नरेतो व्ह्‌क्या रहेगा ? 
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-यथा--भोक्तुरननं प्रति, भोक्ता हि अन्तं प्रति सपेक्षोऽपि अन्नानुषङ्कितया न 
श्रतीयते, कि तु तदस्य संविदि अभिमुखीमभावमेति, येनायं तदभिलाषाद्यात्मना 
अनुसंधानेन तत्र प्रवतंते, न चैवं कार्यकारणयोः संभवति--तयोजंडत्वात्‌ 
परस्परस्य स्वरूपमनुसंधातुमसामर्थ्यात्‌, तत्सर्वथा जडानां किचित्‌ ज्ञातेयं विना 
कायंकारणभावो नोपपन्नः, इत्येव स्थितम्‌ ॥ ११॥ 

ननूक्तमेवात्र ज्ञतेथं--यत्‌ कारणस्य पूरवस्वं कांस्य च परत्वम्‌ इति, 
परवंसत्ताप्रयोजकीकारेण हि परस्यापूवंतया सत्ताविर्भावः, अत एव॒ न भविष्य- 
इततंमानयोः तदाविर्भावने सामर्थ्यं, तावन्तरेणापि तस्य भावात्‌, पूर्वस्य हि 
प्रागेव सत्त्वात्‌ तदाविर्भावने सामर्थ्य, न भविष्यतः--तदानीं तस्याकिचिद्रूपत्वात्‌, 





जाग ओर धूम परस्पर पृथक्‌ प्रतिभासित होति हँ । अन्योन्यानुषद्कितात्मकता 
इनमें नहीं होतो । धूमाभाव मँ क्या अग्नि का भान नहीं होता ? अवद्य होता 
है। जग मे हवन हुआ । धुआं कमरेमें भर गया । आग का ताञ्रकरण्ड कमरे 
सेहटा लेने पर भी धूम भरा रहता है । होना तो यह चाहिये आप के कथना- 
-चुसार कि भाग के हृटने पर धूम भौ हट जाता । पर एसा नहीं होता । 


दूसरी अपेक्षा अनुसन्धान रूपा होती है । जैसे भोक्ता की अपेक्षा अन्न के 
परति होती दै । आप भोजन करते हँ । रुचि के अनुकूल सदन्त पक्वान्न ग्रहण 
करते हैँ । कभी अन्न से अनुषङ्क गहन रगाव, संयोग, साहचर्य या मेर आदि 
कर भोजन नहीं किया जा सकता “अपेक्षा तो है पर अनुसद्कधितात्मकता नहीं 
है" भोक्ता की संविद्‌ शक्ति मे अन्न के प्रति आभिमुख्य का उच्छलन होता द । 
परिणामतः अन्न को ओर अभिलाष ओर रुचि होतो टै । वह उसका अनुसन्धान 
करताटै भौर मोजनमें प्रवृत्त होताहै। कार्यकारणभावमे एेसा कुछ नहीं 
होता । जडता-वश वस्तुसत्ता मे परस्पर स्वरूपानुसन्धान करने का सामथ्यं 
नहीं होता । इस प्रकार हर तरह से यही निष्कषं निकलता है कि विना किसी 
ज्ञातेय ( सम्बन्व ) के कार्यकारणभाव सम्भव नहीं ॥ ११ ॥ 

यहां नया प्रश्न उपस्थित कर रहे हँ । स्थिति यह्‌ है किं पहले कारण 
होता है । पुनः कारण से कायं की उत्पत्ति होतो है । यह्‌ एक प्रकार का ज्ञातेय 
भाव है। यह्‌ कारण-कायं का पूर्वपहचाद्‌-भाविसम्बन्ध होता दै। इसे इस 
तरह भो कहा जा सकता है कि पूवं कौ सत्ता प्रयोजन या निमित्त है । उसको 
-साधन बना कर परसत्ता का प्रादुर्भाव होता है । यह उद्व अपुवं होता है । 
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वतंमानङ्च समानकाल उच्यते, समानकार्त्वं च रब्धसत्ताकयोर्भवति, न च 
तदानयोः किंचित्‌ क्तव्यमवरिष्यते--यदेकस्यान्येन क्रियेत, इति पौर्वापयं- 
मात्रमेव कार्यकारणयोज्ञतियमित्याह 


स पुर्वेमथ पदचात्स॒ इति चेत्पुवैपदिचमो । 
स्वभावेऽनतिरिक्तौ चेतेषम इत्यवश्ाष्यते ।\ १२ ॥ 


प =, 
इसके पहले यह आविर्भाव नहीं होता या असत्कार्यानुसार सत्ता म नहीं रहता । 
इसमे भविष्यद्‌ या वत्तमान काल भडे नहीं अति । उस्र सत्ता को उद्भूत 
करने को शक्ति इनमे नहीं होती । इनके विना भो यहं हो सकता दै । क्योकि 
पूवं सत्ता तो पके हो वर्तमान दै । उद्भावन का साम्यं उसमे सुरक्षित है । 
भविष्य का तो कोई प्रन हौ नहीं क्योकि उस समय भविष्य की हौ सत्ता 
नहीं होती । 
वर्तमान विद्यमान काल को कहते ह। यह्‌ समान काल-धर्मिता उन दो 

पदार्थो मे स्वाभाविकं है, जो एकं साथ सत्तामे ह । एसी स्थिति मे भविष्य 
जोर वत्तंमान दोनों की इस विवय मे कोई इति-कक्तव्यता नहीं रह्‌ जाती कि 
एक द्वारा दूसरे की कृ मदद ही की जाय । 


इस स्थिति मे यहीं मानना उचित लगता है कि पौर्वावर्यमात्र ही 
कारणकायं का ज्ञातेय ( सम्बन्ध ) है । इसं जिज्ञासा पर आचायं अपना मन्तव्य 
प्रकारित कर रहे दै-- 


कारण पहले हैँ ओर कायं वाद मेह, इस कथन का लक्षय क्या है? यदि 
यह्‌ केवल पूं ओर पर भाव है या स्वात्म से अतिरिक्त या अनतिरिक्त भाव है, 
तो भी दोनों मे समत्व ही स्वीकरणीय रगता है । 

इसे स्पष्ट रूपसे यों विचार कररे-कारणकार्य की दृष्टि से चाहे वहं 
अग्निओरधूमदहोया मिरी ओर घट हो इन उदाहरणों मे पूवं ओर पर भाव क्या 
है ? क्या पूवं का स्वभावे परः मे अतिरिक्त हो जाता है या बदल जाता है ? क्या 
मद्री ओर घडे मे सास््विक रूप से कोई अन्तर नहीं होता ? दोनों अनतिरिक्त 
हीरहतेर्है?ये दो प्रश्न सामने आति है । इनमे पहला विल्कुल अमान्य है। क्या 
किसी के घर मे पहले रहने वारी वस्तु जो सत्ता मे है, वहं उसके अतिरिक्त कुः 
अन्यहो जाती दै नहीं, वहो रहती है मसत्‌ भो नहीं होती । 
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नन्वनयोः पूर्वत्वं परत्वं च किं स्वभावादतिरिक्तमनतिरिक्तं वा, तत्र 
नाद्यः पक्षः-नहि भवद्गृहे पूर्वत्वाचयपि किचिद्रस्तु सदस्ति यत्तदतिरेकेण 
सत्तामियात्‌, व्यवहा रमात्रसिद्धत्वे वा तस्य कार्यकारणभावोऽपि एवं स्यादिति 
स्वसिद्धान्तम ङ्गः--कार्यकारण भावस्य वस्तुस्वमावतेनाभ्पुपगमात्‌, यद्र्मा- 
ंकारः 
(तदेवमयं वस्तुस्वभाव एव कार्यंकारणमावो- 
न तु व्यवहारमात्रसिद्धः ।' इति । 


अनतिरेकपक्षे च कार्यकारणत्वेन संमतं भावद्रयथमेवावरिष्यते इति न 
तयोः ज्ञातेयं किचिदुक्तं स्यात्‌, न च भवदृशंने धूमान््योर्धूमाग्निरूपतां विहाय 
अन्य: करिचत्‌ कार्यकारणाभावार्मा विशेषः, अत एव चात्राभ्युच्चयवुदधिनिर्ग्रा- 
ह्यत्व मुक्तं यत्‌ न केवल्मयमग्नर्धूमो वा यावत्‌ कारणमपि कार्यंमपोति । नन्वेवं 
वदद्भिभंवद्धिरनक्षरमेव धूमाग्िषूपताया अन्यत्‌ कारणस कार्यत्वं चोक्तम्‌, 
तथाहि -यद्यग्नित्वमेव कारणत्वं तप्रतीतेऽग्नित्वे 


व्यवहारमात्र के निर्वाहको दशाम भो कार्यकारण भाव विपरीत नहीं 
होता । यह वस्तु के स्वभावसे ही अवगत होता है। सोने करा गहना सोने से 
अतिरिक्त स्वभाव वाला नहीं होता । कार्यं सवदा कारण के अनुरूप ही प्रादुर्भूत 
होता दै । 

धर्मालद्कार की मान्यता है कि, “इस तरह कार्यकारण भाव 
वस्तुके स्व' भाव पर निर्भरहोता है। व्यवहार मात्र सिद्ध कोई अन्य 
भाव नहीं ।'' 

दूसरा पक्ष अनतिरिक्त स्वभाव का है। उसक्रे अनुसार कारण के 
अतिरिक्त कायं नहीं होता । भावतोबसदो ही हैँ। एक कारण भाव ओर 
दुसरा कायं भाव । इन दोनों मेँ कोई अतिरिक्त जव है ही नहीं तो इन भावों 
काज्ञातेयक्याहौ सकता? सम्बन्धतो दो भिन्न पदार्थोमें हौ हो सक्ता 
है। आपके किंसौ के दर्शन मे धूम अपना धूमत्वं शूप कार्यत्वं छोड 
कर अन्य कोई काययंकारण भावरूप घमं विशेष स्वीकार नहीं करता । अग्नि 
भी अपना अग्नित्वं रूप कारणत्व नहीं छोड़ सकता । अतः धूम ओर आग 
में धूस्व ओर अग्नित्व रूप कार्यकारण भाव सवं स्वीकृत तथ्य है । इसके 
अतिरिक्त कोई विशेष कायकारण भाव नहीं हो सकता । 
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"एकस्याथंस्वभावस्य प्रत्यक्षस्य सतः स्वयम्‌ । 
कोऽन्यो न भागो दृष्टः स्याद्यः प्रमाणे: परीक्ष्यते ॥ 


इत्यादयक्तयुक्त्या किमिति न॒ तत्‌ प्रतीयात्‌, येनाभ्युच्वयवुद्धिनिर््ह्यत्वमपि 
अस्य स्यात्‌ ? सत्यमेवं कि तु विकल्पस्य एतदौ राह्म्यं--यदग्तित्वमवस्यन्ने- ` 





अतः अभ्युच्चय( वृद्धि या आगम ) कौ बुद्धि (उहापोह या निर्णय भाव) 
से निष्कर्षतः यह्‌ कहा जा सकता है करियहन केवरधूमही या आगहो 
है अपितु कायं भीओौर कारण भो हैं । अम्युच्चय बुद्धि निर््राह्य वह्‌ वस्तु- 
स्वभाव होता है जिससे वस्तु के पूरे परिवेश भौर परिप्रक्य की सीमाओं के 
सन्दभं व्यक्त होते है । यह्‌ विचार विमं पर निर्भर होता है । सभी सामान्य 
तया आग को देखते हैँ । उसकी दाहकता ओौर पाचकता से परिचित हँ । जो 
माग की गुणधर्मता की वैचारिक गहराई में प्रवेश करता है, वही यह्‌ निर्णीत 
रूप से बुद्धि द्वारा ग्रहण कर सकता टै कि आग मे जलाने की, पकाने की भौर 
धूम उत्पन्न करनेकी धारणाभी है। आगमे कारणत्व का दर्शन वुद्धि 
निरग्रह्यहीहै। 


इस सन्दभं मे एक नई जिज्ञासा का उदय होता है । वस्तुतः शब्द से 
जो अरथंवाच्य होता है, वह्‌ उसके अक्षर संयोग पर निर्भर करता है । उसो; 
आधार पर अथं कौ अभिव्यक्ति होती है। जब विना इसके विमं के आधार 
पर अभिव्यक्ति होती है, तो इसे अनक्षर उक्ति कहते हँ । पूरंपक्ष यही कट्‌ 
रहार कि धूमाग्निकी शब्दावली मे या भक्षररचना मे कार्यकारणता कोः 
उक्ति तो अनक्षर उक्ति है। इस कथन से वह्‌ भी सिद्ध हुमा कि अग्नित्व हीः 
कारणत्व है । धूमत्व ही काय॑त्व है । 


इस प्रसङ् मे एक तथ्यपरक सदुक्ति भी विचारणीय है । “एक अर्थं 
का, वस्तु का एक 'स्व' भाव होता है। वहु वस्तु प्रत्यक्ष है । उसका स्वभाव 
भो प्रत्यक्ष है । प्रत्यक वस्तु का साराभाग अर्थात्‌ पूर्णं स्वरूप दृष्टिगोचर 
होता है । फिर वह्‌ कौन भाग है जो दीख नहीं पडता ? उस अदृष्ट भागकीः 
प्रमाणो से परीक्षा की आवश्यकता होती है । अदष् भाग की सिद्धिके ल्य 
प्रमाणो कौ अपेक्षा स्वाभाविक है इस युक्ति सम्मत उक्तिके अनुसार 
कारणता के दर्शन भी अग्नि मेँ होने चाहिये ? अम्युच्चयवुद्धिनिर्ग्ाह्यता भीः 
तभी सिद्ध होगी । 
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तावदेव अवस्यति, न कारणत्वमपि-येनैवं प्रतीत्यन्तराभ्युच्चयः, ननु 
विकल्पेन चेत्‌ तथावसितं तावता कः प्रतीत्यन्त राभ्युच्चयाथंः, नहि गौः शुक्ल 
इत्येवमादिष्वभ्युच्वयबुद्धया किचित्‌ कार्यम्‌, एतद्विकल्पस्य॒स्वरिल्पनेपुणं 
यदभिन्नमपि भेदयति भिन्नमपि संसजतोति, अथ प्रतिभासमूलमेवं विकल्पस्य 
माहात्म्यम्‌, इह तु न तथा, नहि कारणत्वं कार्यत्वं वा संनिवेशादिवत्‌ अर्था 
तिशयषूपं, येन॒ अनयोः प्रातिभासिकल्वं स्यात्‌, अथ च प्रतीयमानरूप- 
स्वभावत्वेन क्षणिकल्ववदवस्थाप्येते इत्यस्त्यत्र अभ्युच्चयवुद्धया कार्य, नहि 
भाकारदून्योऽर्थः स्यात्‌ अवेद्यं वा वेदनं तदश्न्याकार एव॒ धूमकारणताया 





इस पर राजानक जयरथ कह रहे हैँ किहां, यहबाततो सहोदहै। 
पर विकल्प कलाप की यही असमर्थता है । अग्निभी मेय दै । विकल्प है । 
प्रत्यक्ष है पर नरवर ह । इसका नाश होताहे। माने किबग्नि नष्टो 
गया, पदा्थंत्व समाप्त हौ गया पर उसको कारणता नहीं समाप्त हुई । वृञ्षते- 
बुहते अङ्गार की ऊपरौ राखकी परतमें छिपो छोटी भौ छनक कुछ भी 
क्षार करने मे सक्षम होती हौ । विकल्प के क्रमिक ह्रास मे कारणत्व का हास 
नहीं होता । परिणामतः प्रमाता की प्रमाके परिवेश म कारणत्व की अनक्षर 
प्रतीति उल्लसित होना भी स्वाभाविक हो जातो ह । यही प्रतीत्यन्तरा- 
भ्युच्वय ह । विकल्प वस्तु की प्रत्यक्ष गोचरता की अनुभूति मेँ नयो प्रतीति की 
वृद्धि हे । 


इस विचार को एक दूसरा विचार बाधित कर रहाहौ। विकल्पके 
अवसित होने पर प्रतीत्यन्तराभ्युच्चय की बात सोचना ठीक नहीं । उदाहरण 
से इसे समञ्चा जा सकता हौ । प्रयोग कर्ता गाय के विषय म बोलता है- 
गौः = शुक्लः" गाय धवलररंगी हे, धौरी है । इसमे अभ्युच्वय बुद्धि क्या कर 
सकती हे ? वह तो विकल्प का रिल्प नैपुण्य है, उसकी रचना धर्मिता की 
विशिष्टता हे कि अभिन्नमें भेदका उल्लासहो जाताहे ओौर कभी भिन्न 
को भो संदिलष् कर नई सर्जना कर देता ह । 


विकल्पों को यह्‌ महत्ता हौ कि उनका प्रतिभास होताहे। वेजेसेरहै 
वेसे उजागर होते हैँ । गाय धौरी है' इसमें किसी अनक्षर प्रतीति को अवकाश 
नहीं । हम किसी वस्तु मे किसी पदार्थं का सन्निवेश करते ह । उससे नयी 
प्रतोति सम्भव दै। जेसे एक कपड़ा टै । उसमें कसीदे का एक फल काट दिया 
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आकारो यत्र प्रतीस्यन्तराभ्युच्चयो भवेत्‌, स्यमस्त्येवं, कि तु बरन्याकारा- 
दन्य एव धूमकारणताया भकारः, अन्यथा हि अन्त्यावस्थामप्राप्तोऽपि अग्निः 
कथं न धूमं जनयेत्‌, नहि तादवस्थ्यमप्रा्ोऽग्निरण्निनं स्यात्‌, क्षणिकत्वं च 
योगिनां प्रतीयमानात्‌ नीलरूपात्‌ अन्यदेव पर्यवस्येत्‌, नीलादिकं हि निवृरध- 
निवृत्युभयधमंसाधारणरूपं, क्षणिकत्वं पुननिवृच्येकधरमस्वभावं, यत्‌ प्रामाण्यं 


र 


गया । इस कसीदाकारी की कला से प्रतीच्यन्तर कौ सम्भावना है। पर यहाँ 
तो बिलकुल नहीं । कोई सन्निवेश नहीं । कोई अर्थातिशय नहीं । अर्थातिशय 
का नव सन्निवेश रूप कोई आधार भी नहीं, जिससे कायकारण भाव का 
प्रतिभासन भी यहाँ इन दोनों मे हौ सके । 


इस सम्बन्ध मे यह्‌ भी सोचना होगा कि इन दोनों के स्वभाव को 
कोई ओौर विशेषता है ? हँ, इनको प्रतीयमान खूपता तो दै ही। उतमें 
क्णिक््व प्रतोति निरन्तर स्पन्दित टै । इसल्यि यहां अभ्युच्चय वद्धि को 
आवश्यकता होती दै । यह्‌ निरिचत दै कि कोई वस्तु यदि आकार शुन्यदै 
यां अवेद्य है, तो वह अथं सतता नहीं पराप्त कर सकती है । कोई उस प्रकार का 
वेदन भी नहीं होता जो अवेद्य हो । इसलिए धुँ कौ कारणता का जआक्रार 
भी अग्निका आकार दही होगा) जिससे प्रतीत्यन्तर का अभ्युच्चप्‌ हो सके । 
कारणता के आकार कौ अभ्युच्चय वुद्धि से प्राप्त आकृति अग्नि कौ आकृति 


ही हो सकती है । 


इस स्थिति मे सोचना होगा किं क्या अग्निका आकार ओर धूम 
कारणता का आकार वस्तुतः एकवत्‌ ह है ? क्या प्रतीरयन्तर का अभ्युचज्चय 
सम्भव है ? यदि एेसा होता तो अन्त्यावस्था को अप्राप्त अग्नि अवश्य हौ धुआं 
वैदा करता । पर एेसा नहीं होता । यहं मी नहीं कहा जा सकता किं उस अवस्था 
को प्रा अग्नि-अग्नि नहीं टै । 


यहाँ क्षणिकल्व कौ प्रतीतिक्यादहै, इसका स्पष्टोकरण करते हुए कट्‌ 
रहे कि योग मागं के सिद्ध पुरुषों को उसका जो रूप यहाँ प्रत्यक्ष टै, 
उसके अतिरिक्त भी प्रत्य हाता दै । अग्नि मे या धूम मे नीलस्व आदि की 
का अनुदर्शन होता है । यह्‌ दा प्रकार काहोता टै। उसकी निवृत्ति भी होतो 
ड । अनिवृत्ति भी दौख पड़ती है । यह्‌ उभयात्मकता वहाँ होती दै । 
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-निवृत्तिधमंता हि सा" इति, तस्मात्‌ भास्वराद्याकारत्वं नामाग्नितव; धूमानु- 
विहितान्वयव्यतिरेकत्वं च कारणत्वं, पण्डुराद्याकारत्वं च धूमत्वम्‌, अग्न्यन्वय- 
ग्यतिरेकानुविधायित्वं च कार्यत्वम्‌ इति धूमाग्निरूपतातिरिक्तं कार्यत्वं 


कारणत्वं चानुक्तसिद्धमेव, अन्यथा हि कायंकारणत्वेन संमतं भावद्रयं विशरार- 
श्रायं पयंवस्येत्‌ ॥ १२॥ 


ननु भवत्वेवं, नहि का्य॑कारणभावात्मा कश्चित्‌ संबन्धोऽस्माकं विवक्षितः, 
सवं एव हि भावाः स्वात्ममात्रपयंवसिता एव ? इत्यागङ्क्याह्‌ 








क्षणिकत्व भी तो निवृत्ति घ्मत्मिक ही होता टै । एक स्थान पर यह्‌ 
उक्ति टै कि- 


“क्षणिकता निवृत्ति धर्मता ही ह |" 


इसलिये यह निवंचन किया जा सकता है कि भास्वरखूपता आदि धमं 
अग्नि धमं है । धुएं को उत्पत्ति अनुत्पत्ति सम्बन्धो जो अन्वय व्यतिरेकता 
दै, वह कारणता है । पाण्ड्रता आदि धमं धूम्रता है ओर धूम को अग्नि से 
उत्पत्ति या अनुत्पति सम्बन्धी जो अन्वयव्यतिरेकता है वह्‌ कायंता दै । 


निष्कपषंतः हेम कट सक्ते हैँ कि धूममें ओर अग्नि मे धूमताओर 
अग्निता की सन्ना के अतिरिक्त कार्यता ओौर कारणता की सत्ताका आधार 
अनुक्तसिद्ध है । एेसा न मानने पर कार्यत्वं भौर कारणत्वूप यह दोनों 
भाव ही बिखर जार्येगे । अर्थात्‌ धृमत्व मेँ कार्येत्व ओर अग्नित्वं मे 
कारणत्व अन्योन्याश्वय रूप से विद्यमान हैँ ।। १२ ॥ 


उक्त विचारों ओर उनके सभी तर्कोको यथावत्‌ मान लेनेषर भो 
तरिकदर्शन को मुख्य मान्यता का प्रदन अभी अधर म लटक रहा है। कां 
कारण भाव सम्बन्ध परतो हम बल देते नहीं। हम तो यह मानतेहैँकि 
सष्टिके सभी भाव चाहेवे कायंहोँ या कारण, सभी स्वात्ममात्र पर्यवसित 
है । उनकी स्वात्म संविद्‌ सत्ता तो नित्य है । उसके अतिरिक्त तो उनका 
प्रतिभासन ही असम्भव है। इस दुष्टिसे पदार्थं को पदां की अपेक्षा नहीं 
अपितु संविद्‌ शक्ति की अपेक्षा होती है । पदाथं-पदार्थं परस्पर निरपेक्ष अर्थात्‌ 
अपेक्षा शून्य होते है । इस जिज्ञासा का स्पष्टीकरण कर रै ह 





३३० श्रीतन्त्रालोकः [ इ्लो० १२ 


बोजमद्भुर इत्यस्मिन्‌ सतत्त्व हेतुतद्र तोः । 

चट; पटशचेति भवेत्‌ कायेकारणता न किम्‌ । १३ ॥ 
अस्मिन्सततत्व॒ इति परस्परमपेक्षाशूल्य इत्यर्थः, क्र न भवेदितिः 
परस्परनं रपेक्षयस्य अविशेषात्‌ । अत्रापि कार्यकारणभावो भवतु, इति यावत्‌ । 
इह खलु अपेक्षागुन्यत्वात्‌ जडानां कार्यकारणभावो न भवेत्‌--इत्युपपादितम्‌, 
अथ च लोके बीजादङ्कुरो जायते इतयेवमाद्यात्मिका प्रतोतिः, इत्यवदयं केनचित्‌. 
चिद्रूपेण प्रमात्रा भाव्यं, यत्र विश्वान्तं सत्‌ भावद्रयं कार्यकारणव्यपदेशपात्रता- 
मासादयेत्‌। नहि चिदात्मकेकप्रमातुविश्रान्तिमन्तरेण अस्यन्तविशरारूणां सिकता- 
नामिव जडानां मेदाभेदात्मा संश्लेषः स्यात्‌, अत॒ एव कर्ुकमंभावसतत्तव एव" 
कायकारणभावः, इति-नः सिद्धान्तः, यदुक्त 





वस्तुतः बीज बीज रै ओर अङ्कुर-अद्कुर । दोनों समान तत्त्व है} 
इसी तरह घट ओर पट हैँ । घट्‌ अरग पदार्थं है ओर पट अलग वस्तु है । दोनों 
परस्पर निरपेक्ष है । इस दशा मे हतु ओौर-ओौर हेतुमान्‌ इन दोनों के अपेक्षा- 
शून्य रहने पर भी क्या कार्य कारणता नहीं हो सकती ? यह तो लोकम 
प्रसक्त दृष्टिगोचर होता है । इसमे कोई विशेष बात नहीं । यह स्पष्ट है 
किं परस्पर निरपेक्ष दो पदार्थो मे कार्यकारण भाव भस्वाभाविक है। जेसे 
घट ओर पट । ये परस्पर निरपेक्ष ह । अतः इनमे पौरवापयं तो हो सकता 
कार्यकारण भाव नहीं । यदि अपक्षा की कल्पना की जाय, जसे कपास का 
पौधा सींचने मे घडा काम आया । कपास से खूई भौर उससे पट बना । पर. 
यह्‌ दूर कौ कौडो पफंकने के समान दै । 


जड़ बीज भी निरपेक्ष ओर अङ्भुर भी निरेक्ष। इनमे कार्यकारण 
भाव को सिद्धि यद्यपि होनी नहीं चाहिये पर होती दै । भतः हम यह मानकर 
चलते ह कि इन दोनों मे कोई चिन्मय प्रमाता शाङ्वत उल्लसित दै । उसी 
म विश्रान्तये दोनों भाव कायं ओर कारण संज्ञाके आधार बन जते दह । 
अस्यन्त निरपेक्ष विखरने को प्रवृत्ति के प्रतीक बाटुकाकण की तरह जड 
पदार्थो मे चिदास्मक एक प्रमाता मे विश्रान्ति के अतिरिक्त मेदामेद खूप 
संश्छेष हो ही नहीं सकता । 
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"जडस्य तुन सा शक्तेः सत्ता यदसतः सतः । 
कतर क्म॑त्वतत्त्वेव कार्यकारणता ततः ॥' इति । 


ततञ्चेतत्‌ युज्यते--यत्‌ कृषीवल बीजाद्कुरं जनयति, ईशवरर्च ङ्गात्‌ 
शरमन्नर्वा धूममिति ॥ १३॥ 


नन्वेवं बीजाङ्कुरयोर्मेदे सति एकप्रमातुविश्नान्तिमात्रात कारणत्वं कार्यं 
च न सिद्धथेत्‌, एवं घटपटाभासयोरपि तादृहूप्यं स्यात्‌-सर्वावभासानां 
प्रमातय॑व विश्रान्तेः तत्‌ तयोरैकात्म्यमेव अङ्गीकायं, येन कारणमेव तत्ततृरूप- 
तया परिण मत कार्यमित्युच्यते ? इत्याह 

द 

इसलिये कार्यकारण भाव को कत्त्‌'कर्मसतत्व मानना हौ उचित है।: 
बीज में वेठो हुई संवित्‌ शक्ति ही कत्री है ओर अङ्कुर उसका कर्मं । इस सम्बन्धः 
मे यह्‌ उक्ति प्रसिद्ध है कि, 

“जड़ में वह शक्ति ही नहीं कि असत्‌ से सत्‌ की उत्पत्ति कर दे । 
इसलिये यहाँ करतृंकर्मं-माव माना जाना चाहिये । यही कारण कायं भावः 
भी है | 22 


इसलिये यह युक्तियुक्त मान्यता है कि खेतिहर किसान वीज से अङ्कुर 
उत्पन्न करता है । ईङ्वर श्यङ्ग से शर ( रस कण्डे की घास ) उत्पन्न करने 
मं पूरणं समथं है । वही सर्वशक्तिमान्‌ परमात्मा अग्नि से धूम उत्पन्न करता 
है। इसल्यि इसे करतुकमं भाव कहना उचित दै । इसे कोड कारणकार्यमावः 
कटे तो इसमे भी कोई आपत्ति नहीं होनी चाहिये ॥ १३ ॥ 


बीज भौर अङ्कुर को भेदात्मक स्थिति दै। इसमे एक प्रमाता मे 
विश्रान्ति की बात मात्रसे कारणत्व ओर कार्यल्व की सिद्धि कसे हो सकती 
है ? घट मौर पट का अवभास भी एक प्रमाता की विश्रान्तिसे ही होता है।. 
फिर घटामास ओर घटाभास मे भी ताद्रूप्य कल्पना को आधार मिर जायेगा । 
क्योकि सारे भवभास तो प्रमाता मे विश्रान्ति के फलस्वरूप ही होते दहै। 
इसलिये इनमे कार्यकारण भाव की अपेक्षा इनकी एकात्मकता अधिक न्याय 
संगत प्रतीत होतो है । इसके अनुसार हम यह कह सक्ते ह कि कारण ही 
उन-उन पार्थक्य प्रथित रूपों मे प्रथित होकर कार्य कटलाने लगता है । इसका 
स्पष्टीकरण करने के ल्यि कारिका की अवतारणा कर रहे ह 





३३२ श्रीतन्त्राछोकः | इलो ° १४ 
बोजमङकुरपत्रादितया परिणमेत चेत्‌ । 


इहं तावत्‌ सवं एव भाववगं: परिनिष्ठितनिजरूप इति बीजं चेत्‌ बीजं 
कथमिवाङ्कुरादिरूपतामियात्‌ अतथास्वमभावस्य तथास्वभावायोगात्‌, नहि 
कदाचित्‌ घटोऽपि पटः स्यात्‌ ॥ 


तदाह 
अतत्स्वभाववयपुषः स स्वभावोन युज्यते ।॥ १४॥ 


अथोच्यते--वीजस्येयानेव श यतत्‌- क्रमेणाङ्कुराद्यात्मनाव- 
तिष्ठते इति "एकमेव हि वस्तुक्रमविचित्रस्वभावम्‌' इति सत्कार्य 
वादिनः ॥ १४॥ 


बीज ही अङ्कुर कोरक, किसलय पल्लव, पत्र शाखा ओर प्रशाखाओं 
मे परिणत हैँ। यदि एेसाहीहै, तो इस मान्यतामे दोषञआ जायेगा कि 
जिसका जो स्वभाव नहीं--वह्‌ उसका स्वभाव नहीं हो सकता । 


नियम यह है कि सारा भाववगं स्वात्ममात्र में परिनिष्ठित है। बीज 
बीज रूप मे परिनिष्ठित है। बीज का परिनिष्ठित स्वात्म रूप बीजी है। 
“जो जिसका स्वभाव नहीं वह्‌ उसका स्व'भाव नही हौ सकता' इस नियम 
के अनुसार बीजका बीजत्व हौ उ्तका 'स्व' भाव है। उसमे भगला अङ्कुर 
आदि उत्पन्न होना अस्वाभाविक है क्योकि अतथा भाव तथाभाव नहीं हो 
सकता । जेप घडा कभी कपड़ा नहीं बन सकता । इसी तरह बीज भी अद्भुर 
नहीं बन सकता । इस नियम के अनुसार यहाँ यह्‌ दोष स्वभावतः होने लगेगा । 


कुछ विद्वान्‌ यह मानते हँ कि बीजका यही स्वभावहै कि वह 
क्रमशः अङ्कुर कोरक किसलय भादि में परिणत होता दै। सत्कार्यवादियों 
को.यह्‌ मान्यता है कि, 

एक ही वस्तु क्रमिकवेचित्पचार्‌ ओर परिगति-स्वभाववान्‌ होती दै ॥' 

इस मान्यता के अनुसार वीज से अङ्कुर आदि का उपवुंहुण स्वाभाविक 
ही लगता है ॥ १४॥ 
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अत आह्‌ 
स तत्स्वभाव इति चेत्‌ 
ननु यद्येवं तहि बीजमङ्‌कुरो वा॒वीजत्वमात्र एवाङ्कुरत्वमात्र एव वा 


रूपे विश्रान्तेः बीजस्याबोजात्मकमर्‌कुराद्यपि भन्त्यं रूपं संभवेत्‌, अङ्कुरस्य 
चानङ्‌कुराद्यात्मकम्‌ आद्यं बीजाद्यपीति ? तदाह्‌ 


तहि बीजा करा निजे । 
तावत्येव न ॒विभान्तौ तदन्यात्यन्तसंभवात्‌ ।॥ १५ ॥ 


न चैकमेव वस्तुद्रयात्मकं संभवेत्‌, इत्यवदयं केनचिदेकेन भाव्यं, यस्य-- 
बीजाङकु राद्यात्मना विचित्रोऽयमाकारः प्रस्फुरेत्‌ ॥ १५॥ 








तब तो यह बीज आदि का स्वभाव ही माना जाना चाहिये ? 

एेसा मानने पर बीज बीजत्व मात्र ओर अङ्कुर अङ्ुरत्व मात्रे 
विश्रान्त माने जार्येगे । जव बीज से अङ्कुर उत्पन्न होगे तो यह कहा जा 
सकता टै कि बौज से अवीजात्मक अङ्कुर उत्पन्न हुभा । यह उसका: 
अन्तिम खूप है । उसी तरह अङ्कुर से भी अनङ्कुरात्मक पहला बोज रूप भी 
उत्पन्न होता है । 

एसी स्थिति में बौज ओर अङ्कुर अपने स्वात्मरूप मेँ ही विश्रान्त नहीं 
कटे जा सकते, कंथोंकि उनके अतिरिक्त अन्त्य रूप म परिणति की सम्भावना 
अनिवार्य है । 

नियम यह है कि एक वस्तु दो वस्तु रूपात्मक नही हो सकती । बीज 
ओर अद्भुर्‌ के उदाहरण से यहु आकलन अकारण नहीं हो सकता कि इन 
दोनों मे कोई एकात्मक तत्त्व है जो बीज बन गयादै, वही अङ्कुर भौर वही 
कोरकसे पूनः बीज तक को यात्रा का आनन्दोत्सव रूप अदुर्य समारोह 


उल्लसित करने मे शाइवत संलगन है । वही आकार वैचिच्य की चारुता में 
चराचर की चिरन्तन चर्या का संचालन करता है ॥ १५॥ 
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तदाह्‌ 
ततश्च चित्राकारोऽसौ तावान्कश्चितप्रसज्यते । 
नन्व मीष्टमेवेतदस्माकम्‌ ? इत्याह 
अस्तु चेत्‌ -` -** “ˆ --* । 


ननु एवमपि कथमेकस्यैव परस्परविरुद्धं बोजल्वाबोजः्वायात्मङमा कार- 
द्वयं संभवेत्‌ ? इत्याह, 


## # न= # # „+ #* कक 


न जडेऽन्योन्धविदद्धाकारसंभवः ।॥ १६ ॥ 


नहि एकर एव घटो लोहितश्चालोहितश्च भवेदिति भावः, स्यादेतत्‌- 
एवं यदि युगपच्ित्रत्वमम्युपगच्छेम कि तु क्रमेग, इति को वि रोधार्थः ॥ १६ ॥ 
अत आह्‌ 


क्रमेण चित्राकारोऽस्तु जडः क्रि नु विरुद्धचते । 


विचित्र माकार के प्रस्फुरण के सम्बन्ध में स्पष्ट कर रहै हँ कि, 


जो आकृति स्फुरित होती है वह्‌ विस्मयमयी होती टै । विचित्र आकार 
'एकं नये आयाम को जन्म देता है। बीज आकारकी उन्मिषत्‌ अवस्था से 
उन्मिषित अवस्था तक की यात्रा किसी विद्वकर्मा की निर्मिति-प्रसक्ति सृष्टि का 
एक रहस्य है । पर समस्या का समाधान जहां का तहां रह जाता है । होता 
यह है कि बज एक वस्तु से परस्पर विरुढध अवीज का गाकार वनता कैसे है ? 
ह॒तो बोजसे बीज ओौर अबीज दो भावोँका स्फुरण हआ । इसे केसे 
स्वीकार किया जाये ? 

बात सहो है । “जड से अन्योन्य विरुद्ध आकार सम्भव नहीं है" यह 
नियम है । भला एक हो लोहित वर्णी वड़ा अलोहित कंसे हो सकता है? हाँ 
चित्रकार की चित्राकार चित्रकारिता में यह्‌ विचित्रता चलती है। निर्माता 
अपनी निमिति मे स्वतन्त्र होता है । क्रमः वह्‌ कुछ भो कर सकता है । वहाँ 
विरोध के लिये कोई अवकाश नहीं होता ॥ १६ ॥ 
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यत्‌ सत्कार्यसिद्धिः परिदृर्यमानमेव भावशरीरं स्वभावभूतेन क्रमेण तथा 
-तथा भवतीति 
"एक एव स॒ आकारः क्मचिश्रो हि तत्वतः । 
स्वस्वरूपनिमग्नं तदरंचिच्यं स्वंमश्नुते ।।' इति च, 
जड" इति, अजडं हि चिच्रविज्ञानादि युगपत्‌ चित्रमपि भवेत्‌ इति भावः “कि नु 
'विरुध्यत' इति लोहितौऽपि हि घटः क्रमात्‌ निमित्तान्तरेणापि अलोहितोऽपि 
-स्यात्‌ ॥ 





क्रमचित्र सत्कार्यत्राद का समर्थन करता ह । नियम यह रै कि कारक 
व्यापार के पहले भो कायं की सत्ता रहती है । क्रमशः उसकी अभिव्यक्ति 
होती रै । तिलों में तेल है । अभिव्यक्त नहीं दै । कारक व्यापार तिलोंकां 


कोल मे पिसना है । पेरने पर तिल व्यक्त हो जावा है। द्ध मे दही है।- 


जमने से दही ओर मन्थन से दही से धी अभिव्यक्त होते है । गायों मं द्धहै। 

-दुहने से वह॒ अभिव्यक्त होता है । बीजमें वृक्ष दै । खाद पानी मिद्री हवा के 
सहचार ओर सहकार से क्रमशः वृक्ष अभिव्यक्त हो जाता है। यही क्रम 
चित्रहै। क्रमशः चित्र का भकार, चित्र से आकार अथवा चित्रवर्णी आकार 
का. सुजन होता है । वहाँ कायं सत्‌ ह । अतः यह्‌ सत्कार्यवाद है । 


इसीलिये आचार्य कहते हैँ कि क्रम से चित्राकार की प्रक्रिया हो इसमें 
-कोई विप्रतिपत्ति नहो । जड़ अन्य को अभिव्यक्त नहीं करता यहु नियम भी 
इसमें आड़े नहीं आयेगा । जड़ चित्र अजड चित्र-विज्ञान को व्यक्त करता है। 
खाल घड़ा भी क्रमशः कारणव सफेद हो सकता दै । 


सत्कार्यवाद में कहु दिया जाता है कि परिदुद्यमान भावशरीर 
स्वाभाविकं कारणों से क्रमशः चित्रा्मक हो जाता है । कहा गया है कि- 

वह एक आकार है । क्रम चित्र में तात्विक रूप से परि्वात्तित है। 
इसे उसके स्वात्म स्व" रूप मे निमग्न होना भी कहते ह । उसका यह्‌ वैचित्र्य 
है । सभो इस क्रमिकता की परिणति का उपभोग करते है“ 

एक जिज्ञासा क्रमके विषयमे होती टै। वस्तुतः क्रम है क्या? 
-समकालिकता मौर समसामयिकता रूप यौगपद्य मेँ क्रम होता है । यह वस्तु 
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ननु क्रमो यौगपद्यं वा न वस्तुनः स्वरूपे कश्चिदतिशयः, अपि तु संविदः” 
संवित्‌ हि घटादनन्तरं पटं प्रतियती समं वा क्रमाक्रमादृत्थापयेत्‌, न तु वस्तुनः 
स्वरूपादधिकः कर््िदक्रमः करमो वा भवेत्‌, इत्येकस्मिन्‌ वस्तुनि क्रमाम्युपगमेऽपि, 
न विरुढधर्माध्यासो व्युपरमेत ? इत्याह 


क्रमोऽक्रमो वा भेावस्यन स्वरूपाधिको भवेत्‌ । १७ ॥ 
तथोपलम्भमाच्रं तौ ` ˆ“ 


“न स्वरूपाधिको भवेत्‌ इति---न करिचदितयर्थः, अत्र हेतुः "तथोपलम्भ- 
मात्रं तौ' इति, उपलम्भो हि क्रमेण अन्यथा वा भवन्‌ क्रमाक्रमाभ्यां भावस्वरूपं 
व्यवहा स्यतीति ॥ १७॥ 

कनयम 
के स्वरूपम मे कोई भआतिराग्य नहीं है। हौ यह संविद्‌ दवारा स्पुरितात्मक 
अतिशय माना जा सकता है । संवित्‌ वह्‌ तत्त्व है, जो घडे के बाद कपडे 
के प्रति सचेष्ट हो सकता है, अभिलाष कर सकता है । 


पदार्थ-पदार्थं को साथ-साथ या अक्रम से या क्रमशः उत्थापित कर 
सकता है । नियम तो यह है कि वस्तु के स्वरूप से अधिक नतो कोई अक्रम 
यानतो कोईक्रम होता है। एक ही वस्तु म क्रमिकता के अभ्युपगम में 
विरुद्ध धमं का अध्यास या कल्पत आरोपभी तो हो सकते ह? वेकंसे 
रुक सक्ते है ! इस विचार विन्दु को स्पष्ट कर रहे है- 


किसी भावम अक्रमयां क्रम से कुछ भी हौ वहं उसके स्वभाव से 

अधिक नहीं होता । क्रम मौर अक्रम ये दोनों तद्रपोपलन्ध वही भावदहे। 

उपलम्भ का अथं बीज का भङ्कुर से लेकर वृक्ष मौर पुनः बौज बनने तक 

की यात्रा मे तत्दरपों का भावपरिवत्तं मात्र है। €समे बीच के स्वरूप से 

अधिकं कुछ भी नही है) स्वर्णगोलक से स्वणं आमूषण कृ अधिकं नही 

ता। मात्र चित्राकारया क्रम चित्र की तद्रूपता है । अतः क्रमाक्रम से भाव 
स्वरूप के व्यवहार का यह द्योतन मात्र है ॥ १७ ॥ 
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ननु उपलम्भस्यापि एवंभावे कर निमित्तम्‌ ? इत्याह 
उपलम्भश्च कि तथा । 

इह खलु उपलब्धा क्रमाक्रमाभ्यामेव तत्तदर्थजातमुपलभते इत्युपलम्भ- 
स्यापि क्रमाक्रमायोगः उपलब्धुङ्च संविन्मा्रूपत्वेऽपि क्रमाक्रमोपलम्भस्वभाव- 
त्वादेवंभावः ॥ 

तदेतदाशङ्कुते 

उपलन्धापि विज्ञानस्वभावो योऽस्य सोऽपि हि ।॥ १८ ॥ 

क्रमोपलम्भरूपत्वात्‌ क्रमेणोपलभेत चेत्‌ । 

अत्रापि स एव पयंनुयोगः, इत्याह 

तस्य ॒र्ताहि क्रमः कोऽसौ तदन्यानुपलम्भतः। १९ ॥ 

उपलभ्यस्य हि उपलम्भमुखेन क्रमाक्रमयोगः उक्तः, तस्यापि उपलन्घु- 
मुखेन, उपलब्धुः पुनरुपलन्प्रन्तरं नास्ति--अनवस्थापत्तेः, तदस्य कुतस्स्यः क्रमः? 
इत्यक्तम्‌ 'तदन्यानुपलम्भत, इति ॥ १९ ॥ 





इस प्रकार के उपलम्भद्रारा इस नये भाव मे माने का कारण 
टना कोई आवश्यक नहीं । क्रम ओर अक्रम से इस भाव को जो उपलब्धा 
रपलन्ध करता दै, वह्‌ उस-उस भाव स्वरूप को पाता जाता है। उपलम्भ 
का यही क्रमाक्रम योग है। उपलब्ध करने वाले को संविन्मात्र रूपता मे भी 
क्रमाक्रम भाव हौ । इस क्रमाक्रमसे जो भौ उपलम्भ हो रहा है, उसमे उसके 
अपने ही रूप का उल्लास होता दै, जिससे बीज अङ्कुर बन जाता हे । 

इसमे मात्र संविदुल्लास के विज्ञानातिशयत्वका चमत्कार होता है 1 
बीज उपलब्ध है । वह उपलभ्य अंकुर का उपलम्म करता दहै । यह्‌ भी वहो 
है। यद्यपि इस प्रसङ्ख॒में क्रमाक्रम की बातको गयी है पर फिर यही पूछा 
जा सकता है कि जब उसके अतिरिक्त कुछ नया उपलम्म ही नहीं हृबा तो 
फिर क्रमाक्रम को बात हौ क्यों ? अतः क्रमाक्रम कौ अनवस्था को छोड कर 
संविदुल्लास के स्वभाव का अनुभव हौ उचित हं ॥ १८-१९ ॥ 

श्रो° त०-रर्‌ 
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स्वभावपक्षाश्रयेऽपि अस्य नोपलन्धृस्वर्पादाधिक्यं पयंवस्येत्‌, इत्याह 

स्वभाव इति चेन्नासो स्वरूपादधिको भवेत्‌ । 

अथ स्वमावभूतत्वात्‌ स्वूवानतिरिक्ततवेऽपि क्रमस्य स्वस्वातन्त्पाद- 
(तिरि्तायमानतया अवभासनमिल्युच्यते, ताहि अस्मदृशंनमेवागतोऽसि, इत्याह 


स्वङपानधिकूस्यापि क्रमस्य स्वस्वभावतः । । २० ॥\ 
स्वातच््याद्धासनं स्याच्चेत्‌ किमन्यदन्ुमहे वयम्‌ ! 

हत्थं श्रोशिव एवैकः कर्तेति परिभाष्यते ।॥ २१ ॥। 
किं नाम चास्य कर्तृत्वम्‌ ? इत्याश द्यां 

कतैत्वं  चैतदेतस्य तथामात्रावभासनम्‌ । 


'तथामात्रावभासनम्‌' इति, तथा--विचित्रेण ख्येण प्रमातुप्रमेयात्मना 
आत्राणामंशानामव भासनम्‌ -अतिरिक्ततयैव प्रथनमित्यर्थः ।॥ २०--२१॥ 
= 


स्वभावोपलन्धि को संविदुल्लास हेतुक चमत्कारः मानने से उपलब्धा 
के स्वक का पर्यवसान किसी आधिक्य मे नहीं मपितु स्वम होता हे । 
इसल्यि आचाय कहते द॑ किं यदि यह उसक्रा 'स्व' भाव ही हे तो यह्‌ स्वरूप 
से अधिक हो ही नहीं सकता । वह्‌ तो स्वके परिवेश में हौ रहेगा । 


स्वभाव होने के कारण स्वरूप से अतिरिक्त होने का कोई प्रन हो 
नहौ उठता । क्रम के स्वात्म स्वातन्त्र्य के कारण अतिरिक्त भवभासन की 
रतीति होती ह । अतः इसमे संविदुल्लास-दशंन का हौ त्रिक-पक्त प्रबल सिद्ध 
होता हे-- 

स्वरूप से अधिक न होने पर भमी क्रम का स्व-स्वभाव वश स्वतन्त्र 
अवभासन ही यदि तथ्य हं तो फिर कहना ही क्या शेष रह जाता हे? 


इसलिये त्रिकदशेन का यह उद्घोष ह किं शिव हौ एक मात्र कर्ता हे। उसीं 
की शाक्त सक्रियता का यहं चमत्कार हे । 


शिव के कन्तु'त्व के सम्बन्ध मे जिज्ञासा का समाधान कररटेर्है- 
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एवं विश्वे पदार्था यथा भगवता स्वेच्छयैवावभासिताः, तथा कार्यकारण- 
भावोऽपि, इत्याह 

तथावभासनं चास्ति का्यंकारणभावगम्‌ ।॥। २२॥ 

नन्वेवं बीजाङ्कुरादौ घटपटादौ च सर्वत्र भगवत्कतृकमंविरोषेणाव- 
भासनम्‌, इति कथं क्वचिदेव कार्यकारणताव्यवहारः ? इत्याशदङ्धुयाह 

यथा हि घटसाहित्यं पटस्याप्यवभासते । 

तथा घटानन्तरता कितु सा नियमोजिक्षिता ॥ २३॥ 





उस रूप मे अवभासन हौ उसका कर्तृत्व हे । यह अवभासन प्रमाता 
प्रमेय रूपमे होता हे । यह सारा प्रसार प्रमात्रंश ओर प्रमेय मात्र में प्रत्यक्ष 
दृष्टि गोचर होता हं । अनतिरिक्त रहते हुए अतिरिक्त की तरह प्रथन ही अव- 
भासन का स्वभाव हे ॥ २०-२१॥ 


सत्य तो यही ह कि सर्व॑शक्तिमान्‌ परमेश्वर ने जैसे स्वेच्छा से संसार 
क सारे अनन्त-अनन्त प्रमेयो को अवभासित किया हे, उसी प्रकार स्वेच्छा से 
उस अवभासन मे कार्यं कारण भाव सम्बन्ध भी संवलित कर दिया ह । इस 
तरह सारा अवभासन कार्यकारण भावसे आगे बढता हे गौर परिचालित 
हो रहा हे । यह्‌ मान्यता शास्त्र सम्मत ह । 


प्रन यह्‌ उपस्थित होता है कि उक्त मान्यतामेदो बातें मुख्य है । 
पहली बौजाङ्कुर्‌ मौर घट-पट भादि का सर्वत्र भगवक्कर्तुकमंविदोष रूप से 
मवभासन मौर दूसरी, कार्यकार्यकारणभाव से अवभासन । इससे कार्यकारण 
व्यवहार सब जगह लागू होने की सम्भावना है पर एेसा होता नहीं। 
कार्यकारण कहीं कहीं ही क्वाचित्करूप से लागू होता हौ । इस पर अपने विचार 
व्यक्त कर रहे है-- 


घट ओर पट के अजवभासन का साहित्य स्वभावतः अवभासित हौ पर 
वटानन्तरता नियमोज््ित ह । नियम से सदा घटके बाद पटके दर्शन नहीं 
होते । इसलिये नियम से जिसकी जिसके बाद अधिक रूपान्वय सहित उत्पत्ति 
या आमास हो, वही उसका कारण होता है । 
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अतो यल्नियसेनेव यस्मादाभात्यनन्तरम्‌ । 
तत्तस्य कारणं ब्रमः सति रूपान्वयेऽधिके । २४ ॥। 


नियमोच्हनितेति-तयोविपयंयेण अविहेषेण च दर्शानात्‌ । नन्वेवं 
चौद्धस्यैव तथापि कृत्तिका रोदिष्युदयादौ कायकारणभावः प्रसज्येत ? 


यहां किसी वाद के मेले मे न पड़्कर सीधे-सीधे सोचने की आवह्यकता 

है । मुख्य रूप से यह्‌ विचार करना है कि, दो पदार्थो मे कार्यकारण भाव मानने 

का आधार क्या है ? उपर कुछ मुख्य बातें कटौ भी गयौ है । जिनमे ४ मुख्य हैं । 

; १-सबका कर्ता एकं मात्र शिव है । २- मात्रा व भासन ही उसका कत्तुत्व 

 है। इ-माश्रा व भासने कायं कारण भावक्ताभी संमविदा है । ४--बीज 

` ओर अङ्कुर भादि तथा घट.पट भादि सब मै भगवत्‌ कत्तृत्व भौर कमं 
विशेष का नियमित अवभासन होता है । 








इस वैचारिकं सन्दभं मे कार्यकारण भाव के विषय मेँ कुछ विशेष रूप 
से सोचना है । बीज ओर अङ्कुर को देखे । बीज से द्भुर निकला । यहां 
बीज भी दीख पडता है, अद्भुर भी। बीज कारण है अङ्कुर कायं है। दोनों 
प्रत्यक्ष है । दोनों का साहित्य दीख पड़ता है । अनन्तरता भो दीख पडती है । 
भले ही कुछ दिनों के बाद बीज नष्ट हौ जाता है । यह्‌ एक उदाहरण हे । 


दूसरा उदाहरण लं । घडा है। साथ मे कपड़ा भी है । दोनों है । दोनों 
का साहित्य प्रत्यक्ष है । दोनों मे भगवत्कतुकर्मल्व भी है । पहले घडा था । बाद 
मर किसी ने कपड़ा लाकर रख दिया । इससे अनन्तरता भी प्रास्खिक हो गयी । 


यहाँ एक बात गडबड हो जाती है) बीजसे अङ्धुर की अनन्तरता 
नियमित दै । घडे कपड़े मे निरन्तरता नियमित नहीं दै । इसे नियमोञ्क्चित 
आनन्तयं कहते हँ । नियम ठेसा होना चाहिये जो ट्टे नहीं । कारण से कायं 
की उत्पत्ति नियमित होती है । अतः घड़ कपडे मे कार्यकारण व्यवहार खण्डित 
हो जाताहै। 

एक बात ओर सामने आती है । कृत्तिका ओर रोहिणी मे ये दोनों बातत 
मिल जाती ह । साहित्य भी भौर आनन्तयं भी । आनन्तर्यं भी नियमोज्द्ित 
नहीं है । फिर भी कोई कृत्तिका को रोहिणी का कारण नहीं मान सकता । 
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इत्याश ङ्कयोक्तं "सति रूपान्वयेऽधिके' इति । इह तावन्मायापदे घटादेः कार्यस्य 
मृहुण्डचक्रादोनि बहूनि कारणनीत्यव्रिवादः, तत्रास्य मृत्‌ उपादानकारणं, यत्‌ 
सैव शिवकम्तुपकादिक्रमेण अन्यानपेक्षितयानुवततंते इति, दण्डादि तु सहकारि- 
कारणभ्रयुणनपरिवर्तनाद्युपकारमात्रचस्तिर्थत्वात्‌, तेन यदीयमेव यस्य रूपं 
केनचि द्व्मेणानुयायि भासते तदेव तस्योपादानकारणम्‌ इति, यद्बोद्धा अपि 





जब कि मानने का पूरा आधार है। यहु नियम का अतिप्रसद्ध है कि जहाँ नियम 
नहीं ्गना चाहिये वहाँ मो लगने लग जाय । अवभास में कार्यकारण भाव का 
समावेश स्वीकृत दै । वह्‌ यहां नीं है । 


अतः नया भौर निर्दोष नियम देने कौ आवश्यकता होती द । इसलिये 
जिन बातों का नियम से समवेश होना चाहिये उनका क्रमशः विचार करं । १-- 
कारण के वाद कार्यं का नियमित आभासन अनिवार्य हो । २ कायं में कारण 
खूप का अधिक अन्वय हो, उपादानता हो । इन दो बातों मे कार्यकारण भाव 
को पूरा आधार मिल जाता द । अव्याप्ति अतिग्याप्िके दोष भी अब नहीं 
आपतित होगे । ये मुख्य विचारणीय विषय हँ । इनको ध्यान मे रखकर अन्य 
सिद्धान्तवादियों के सिदधान्तां का विदलेषण किया जा सकता है । 


मायाके पदको प्रमेय निर्मिति को एक इकाई घडा है । यह्‌ कायं दै । 
घडा ्पकार्यंके कारणों पर विचार करनेसे यह्‌ जान पडता दै कि इसक्र 
निर्माण मे करई कारण हँ । जैते--मुष्य कारण मृत्तिकाकाहै। दूसरा चक्रै, 
है । तोसरा दण्ड है जिसमे कुम्भकार चक्रचालन करता है । चौथा वह्‌ सूत्रहै 
जिससे घडे को लोदेसे अल्ग करतादहै। थापौ है, जिसे उसकी पदी ठीक 
करता है आदि। इनकारणोंमेतेमिद्रौ उपादान कारण दह । शिव्क^ ओर 
स्तूपक्रर आदिकेक्रमसे वह्‌ विन। किसी को अपेक्षा के घड़ेके रूप में परिर्वात्तित 
होती है । 





१. वांसकेया किप सारिलि लकंडो के उक्त दण्डको कहते है, जिसके एक सिरे पर्‌ 
पनी धारका भिद्री खोदने बाला लोहा जड़ा होता है। उसे कुम्हार टोलोंसे 


मिद्व खोदता दै । घडे म बह भो कारण होता दै \ इते बन्तो भी कहते ह । 1. ; क 
२. भिदो को गोली कर रेषा बता देना जिससे चक्र पर स्ने पर घडा बन सके ¦: । 


उसो गोली राशि को स्तूपरक कहते है । भोजपुरी इसे लोंदा कहते है । 
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'अनपेक्षानुवृत्तेश्च भेदेऽप्य्थान्तराश्चये । 
तस्योपादानहेतुत्वं मृदः कुण्डादिके यथा ।\' इति । 


यत्‌ पुनरेवमाचक्षणेरपि धूमादावनुपादानमेव कार्यत्वमभ्यधायि तत्कारण- 
विभागानभिज्ञत्वमेव तेषां यतो - धूमस्य नाग्निरूपादानकारणम्‌, अपि तु 








अन्य दण्ड आदि द्रव्य सहकारो कारण हँ । वे उसमे प्रगुणन मौर 
परिवत्तन भादि उपकार की प्रक्रिया मेँ प्रयुक्त होते हैं । वहीं उनकी चरितार्थता 
है । इसलिये यह परिभाषा यहाँ टित होती है कि “जिसका जो रूप जिस किसी. 
धमं या गुण से समन्वित होकर रूप परिवर्तन तक अनुगत रहता है ओर 
प्रकाशित होता है, वहो उपादान कारण इ । 


बौद्ध मान्यता के अनुसार भी “अनपेक्ष, अनुवृत्ति ओर अर्थान्तराश्चय. 
 कैकारण भेद होने पर भी उसमे उपादानल्व रहता है । जैने मिदर जौर उससे 
` निमित घड़ के उदाह्रण मं । मिद षि घड़ा बनताहै। मिहरीके षड़ेकेलियि 
किसी की अपेक्षा नहीं होती । घड़ा बन जाने से मिह्रीमे मिल जाने तक मिद 
की अनुवृत्ति रहती है । भेद होने पर भी घडा मिरी मयही रहता दै। अतः 
धड़े को उपादान कारण मृत्तिका ही मानी जाती है । 


वस्तुतः बौद्धो के मूल सिद्धान्त शून्यवाद के अनुसार मिद रूपो सत्‌ को 
घटके जयि किसीकारण की अपेक्षा नहीं दै । भसत्‌ को भी कारण की कोई 
अपेक्षा नहीं होतो । जैसे आकाश कुसुम । इसी तरह उभयात्मक भौर अनुभयात्मक 
पदार्थं भौ अनिर्वचनीय हौ होते हँ । पर पदार्थं की उत्पत्ति के सन्दर्भः 
मे इनके विचार भी मननीय हैँ । ये कहते हैँ कि १--उत्पत्ति के पहृके कार्य का. 
अनुपलम्भ होता है । २ कारण की स्थिति मे कार्यं का निश्चय सम्भव है । ३- 
कारण के न रहने पर भी यह्‌ निदचय होता है । ४--कार्य के उपलम्भ होने पर 
कारण का निङ्चय सम्भव है ओौर ५--कार्ं के न रहने पर भी एसा होता है । 
यह्‌ पञ्चकारण कार्य निरिचय विधि दहै । 


प्रस्तुत प्रसङ्ख मे मही भी उपलन्ध है गौर तदनुयायि घट भी उपलब्ध 
है । यहाँ उपादान कारण मिरी है । जहाँ तक धुएं का प्रश्न दै, धुआं कार्य तोः 
है पर उसका उपादान कारण क्या है । कुछ लोग इसे निरुपादान सृष्टि कहते 
है । उनकी यह्‌ बात किसी तरह नहीं मानी जा सकती । क्योकि धु काः 
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आ्द्रेन्धनादि, तथाहि--तुषतुरुष्कादेरुपादानात्‌ अस्य गन्धाद्यप्यन्वयवदवभासते 
तदेव तस्योपादानकारणम्‌, लौकिकानामपि अत्र वैदुष्यम्‌--चन्द्रकान्तोदकद्रवादौ 
च चन्द्रकान्ताश्रयोपछृताश्चन्द्रकिरणा एवोपादानम्‌, अन्यथा हि चन्द्रकान्तस्य 
दरवीभावे क्षणातक्षणं प्रक्षय: स्यात्‌, इत्यलमवान्तरेण ॥ २२-२४ ॥ 


नन्वेवं रूपान्वयोपङृतः पौर्वापियंनियमात्मा कार्यकारणभावो यदि वास्तवः 
तत्कथं व्यभिचरेत्‌ ? इत्याश ङ्कुयाह 


नियमश्च तथारूपभासनामात्रसारकः । 
बोजादङ्कुर इत्येवं भासनं नहि सर्वदा \। २५ ॥ 


भासनामात्रसारत्वे हैतुः--एवं भासनं "नहि सवंदा' इति--कदाचित्‌ हि 
बीजामावेऽपि अङ्कुरो भवेदिति भावः ॥ २५॥ 





उपादान कारण अग्नि नहीं अपितु गोले इन्धन हँ । तुषाग्नि में तुरुष्क (लोहबान } 
को बीच में डालकर ढक दीजिये । बडी ही सोंधी गन्ध देर तक आती रहेगी । 
उस गन्ध का या उसमे निष्पन्न त्रिरु धूमका उपादान कारण किसे माना 
जाय ? कोई दूसरा पदार्थं वह॒ नहीं हो सक्ता । वह्‌ तुष -तुरुष्कं ह हो सकता है । 


यह्‌ वात तो सामान्य जन भी अच्छी तरह जानते हैँ । एेसी बातों के लियि किसी 


शाखरोय विद्रान्‌ की आवद्यकता नहीं होती । 


चन्द्रकान्त मणि से अमृतद्रव का स्राव होतादै। उसमे चांदनी कौ 
मङ्कल मरोचियाँ मिलती हँ ओर चन्द्रकान्त अमृत उडेलने लगता है । इसमे 
दिमाग को शोतल रदिमयां हौ उपादान कारण कहीं जाती हँ । यदि एसा नहीं 
होता तो चन्द्रकान्त के अनवरत द्रव होने के परिणाम स्वषूप क्षण-क्षण में प्रक्षय 
हो जाता दै। क्षपाकर भो उसे अक्षय रखने मे सक्षम नहीं हो पाते । इसलिये 
उपादान कारण मे “सति रूपान्वयेऽधिके" का सिद्धान्त ही सर्वथा भ्राह्य 
है ॥ २२-२४ ॥ 


कार्यं कारण भावके दो वैशिष्स्य प्रमुख हँ । १--पौर्वापर्यं माव ओर 
रूपान्वयोपकरति । इसमें विकार को सम्भावना नहीं है । हां कहीं कहीं इसमें 
कुछ विचित्रता आ जातो है । 

इसलिये उक्त दोनों कारणकायं भाव के नियम मँ उन रूपों मे आभासन 
मात्र का तात्पयं ग्रहण करना ही उचित है। वह कभो नहीं भो भासित होता 
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तदाह 
योगीच्छानन्तरोदृभूततथाभूताङ्क्रो यतः । 
इष्टे तथाविधाकारे नियमो भासते यतः ।॥ २६॥ 


स्वप्ने घटपटादोनां हैतुतद्रर्स्वभावता । 
भासते नियमेनैव बाधाशून्येन तावति ।॥ २७ ॥ 


इह खलु योगिनो निस्पादानमेवेच्छामात्रेण अद्भुरादिकायं क्वन्तीत्य- 
विवादः, तेन योगीच्छातोऽनन्तरमुदभूतः अत एव तथाभूतो--बीजाभावेऽपि 
प्रादरमूतो योऽसावङ्कुरः तस्मिन्नपि यतः पौर्वाप्यात्मा नियमोऽवभासते “बीजा- 


क्योकि देखने में आता कि विनाबोजकेभी अङ्कुर भासित होता है । सदा 
बीजसेही अङ्कुर नहीं निकलते अपितु विना बीज के भो निकलते हँ । जेसे 
केले का अङ्कुर । यह वीज से नहीं निकलता । पौधों से ही इनके पौधों की 
निष्पत्ति हो जाती है । कु डाचल्यिां हौ जमीनमें लगा देने पर अङ्कुरित हो 
उठती हँ । इसलिये आकाराभास का नियम ही ग्राह्य है ॥ २५ ॥ 

योगो पुरुष इच्छा करते हैँ ओर निरुपादान सृष्टि हो जाती है । यहाँ मी 
इच्छाके बाद भासित अडः कुर मे आक्राराभास का नियम ही चरिताथंहै। 
स्वप्न में घडे ओर कपडे दोख पडते हँ । उसमे हेतु ओर हेतुमान्‌ का स्वमाव 
आभासन मात्र ही निरिचत होता है । इसमे वहां कोई बाधा मी नहीं भा पाती । 
इस पर थोड़ा ओर गंभीरता से सोचने की आवश्यकता दवै । 

यह्‌ निविवाद सत्य है कि योगी पुरुष विना उपादान कारण कै 
अङ्भुर्‌ आदि उत्पन्न करने का कायं सम्पादित करलेतेह। इस प्रकार सिद्ध 
योगौ द्वारा निष्पन्न वह्‌ अङ्कुर, बीज से निष्पन्न न होते हृए भी उसी प्रकार 
के पौधे को जन्म देता है, जैसे अन्य बीज से उद्यन्त अङ्कुर देते हँ । उनसे वसे 
हो शाखा प्रगाखारये होती हैँ भौर वृक्ष बढृते है, जैसे उन अङ्कुरों से बढते है । 
अङ्कुरो मे कोई अन्तर नहीं होता । 

हां एक विशेषता उत्पन्न हौ जाती है । हमने बीजाङ्कुर सम्बन्धी जो 
नियम निर्धारित क्यिथे, उनमेसेदो टूट रहेहैँ। १-बीजसे अङ्कुर होता 
दै । यह नियम भंग हो गया क्योकि बिनाबीजके ही अङ्कुर उत्पन्न हो 
गया । २--द्रूसरा नियम पौर्वापर्यं का था । अब वह भी नहीं रहा । यह्‌ अपूर्वं 
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देव भङ्कुरो जायते" इति नायमेकान्त इत्यथः, योगीच्छाभिनिर्वतितश्च अङ्कुरो 
बोजकायद्धिरसमानजातीय एव, न तु शालूकाद्विजातीयः, इत्याह 'तथाविवा- 
कार' इति, अन्यथा हि योगिनामिच्छाविसंवादात्‌ योगिल्वमेव न सिद्धयेत्‌, न 
चेतद्‌भ्रान्तिमाव्रमिल्युक्तप्‌ “इष्टः इति--तत्तत्समोहिताथंक्रियाकारिणोत्यथंः, 
तदुक्तम्‌ 

योगिनामपि मृदबजे विनेवेच्छावशेन यत्‌ । 

(सृष्ट घा)दि जायते तत्तत्स्थिरस्वाथक्रिपाकरम्‌ ।।' इति । 


तथा यतः स्वप्नेऽपि निपमेनेव घटकाः पटोऽपि भासते--घटामासानन्तरं 
पटाभासस्योदयात्‌, स्यादेवमेतत्‌ यदि बाधा न स्यादित्याह बाधा शृन्येन' इति, 
बाधाइ्चात्र कि तादात्विकः कालान्तरमावो वा, तत्र तवदृत्तरः पन्ना- 





अङ्कुर उत्पन्न हु । यहाँ सादुश्यान्वय मो दै, ओर समानजातोयत्व ज्योका स्यो 
विद्यमान दै । किंसो प्रकार का विजातीयत्व यहाँ नहीं रहता । यदि योगो को 
इच्छा को कारण माना जाय तो पौर्वावियंभो घटित सा गता है पर एेकान्तिकर 
नियमवत्‌ वह्‌ नहीं होता । 


यहाँ इन विसंगतियों मे एक हो संगति बैठी दै । वह्‌ है -तयाविध कार 
रूपा संगति । इच्छा सै उत्यन्न अङ्कुर मे वही खूप, रंग ओर गुण-घमं भो होते है। 
सच पृष्ठा जाय तो यह्‌ नियम भो महत्वपूगं द । यदि विजातीय अङ्कुर निकले 
तोयोगीको योग साधनामें हो सन्देहो जाता। इसे श्रन्ति भो नहीं कहा 
जा सक्ता । सारा कायं निर््रान्त होता है। अभो का साक्षत्कार होता दै । 
इसलिये योगो को इच्छा समोहित ( इच्छित ) अथं क्रिया का सम्पादन करने 
मे समथं मानी जाती है। 


इसी आधार पर्‌ शास्त्र की एक उक्ति दहै कि, 

“वना मृत्तिका के विना बीज के योगी पुरुषों की इच्छाके आधार 
पर हो जो विशेष पदाथं उत्पन्न हो जते, वे निरिचत ही अर्थं क्रियाकारो 
होते ह 1" 


उसो तरह जैसे स्वप्न मे घडेके काथं खूप मे कपड़े कौ प्रतोति निचित 
जान पडती हे। वटाभासके तुरत बाद पटाभासं! यह्‌ अपुवं स्वप्नबोध 
क्या सिद्ध करतादहै? यह सत्य भो हो जाता, यदि इस प्रक्रियामें बाधा 
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जाग्रदाविनोऽपि स्वप्नापेक्षया वाधसंभवात्‌, तादात्विकस्तु नास्त्येव बाधः-- 
प्रबोधपयंन्तं दादर्येन तथावभासात्‌, अत एव॒ तावति- -स्वप्नावस्थायामेवे- 
त्युक्तम्‌ ।। २६-२७॥ 
एवं निर्बाधो नियम एव कायंकारणताया निबन्धनम्‌, इत्याह्‌ 
ततो यावति याद्ूप्याल्नियमो बाधवजितः । 
भात तावति ताद्रप्याद्‌दृढहेतुफलात्मता । २८ ॥ 
ननु एवमपि सौगतमतमेवापतेत्‌ ? इत्याश ङ्कुयाह्‌ 
तथाभूते च नियमे हेतुतद्रत्वकारिणि । 
वस्तुतश्चिन्मयस्यैव हेतुता तद्धि सवेगम्‌ ॥ २९ ।। 
तदिति ~ यन्नाम॒ चिन्मयस्यैव हेतुतेति सर्वंगमिति--सरवेषामेवः 
मृदृण्डाद्यामासानां विश्वान्तिधामत्वेनानुवतंनात्‌ ।। २८-२९ ॥ 
न आती । इसल्यि स्वाप्निक अर्थं क्रिया की सिद्धिम स्वयं स्वप्न ही बाधक 
है । पहले तो यह क्षणिक द । दसरे जागृति मे नितान्त असत्‌ है । यह दो 
बाधारये यथाथ सिद्धि को बाधिका हँ । इसल्यि 'तथाविधाकारता' के साथही 


साथ क्रियोत्पत्ति म (बाधाशुन्यता' कौ शर्तं भौ अनिवायंतः माननीय है। 
इसल्यि इस कार्यकारणं भाव मे पौर्वापियं, तथाखूपाभासन, तथाविधाकारता, 


नियमतः बाधाशून्यता ओर बोधपर्यन्त दाढर्थभावते उसी प्रकारका रूपाव- 
स्थान ये पाँ च भावद्यकं तत्व माने जाते हूं ॥ २६-२७ ॥ 


इसलिये जिसमे जो रूपवत्ता हो, वह्‌ नियमतः निर्बधि भासित हो तो 
उसमे उस रूपता का कार्यकारण भाव होना उचित है । स्वप्न से एेसा नहीं 
होता । घट म पट बनने मे जब यावति याद्रूप्य नियम चरिताथं, नहो होता, तो 
तावति ताद्रप्य कंसे रह्‌ सकता है ? अतः वहाँ कायं कारणभाव नियमतः 
अमान्य हो जाता है ॥ २८ ॥ 

इस मान्यता मे सौगत सिद्धान्त भा कसौटी पर खरा नहीं उतरता । 
क्रमिक अर्थक्रिया मे क्षणिकत्वं ओर अक्षणिकत्व को अवधारणा यहां नहीं 
चल सकती क्योकि, 
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एवं च नैकं किचन जनकं, सामग्री वै जनिकेत्याद्यपि संगच्छते, इत्याह | 
अत एव घटोद्भूतौ सामग्री हेतुरुच्यते । 


। 
सामग्रोति- न पन्व्य॑स्ताः समग्राः, ननु समग्रान्‌ दण्डादीन्‌ विहाय का । 
नामान्यसामग्रो इत्युच्यते ? इत्याशङ्क्याह । 


| 
| 
सामग्री च समग्राणां यद्येकं नेष्यते वपुः ॥ ३० ॥ 
हेतुभेदान्न भेदः स्थात्‌ फले तच्चासमञ्जसम्‌ । । | 
चो हेतौ, एकं वपुरिति--समग्रपरत्ययनिमित्तमेकप्रमातुविश्रान्तिलक्षणम्‌, 
इट्‌ तावन्मृदृण्डादयो व्यस्ता एव यदि धटहेतवः स्युः तत्‌ कारणभेदात्‌ कार्य ` 
त ध । 
| 
| 
| 





। 
यहां हेतु गौर हेतुमान के सन्दभं मे अर्थक्रियाकारित्व चिन्मय का आश्रय | 
प्रा करता है। जितने आभास है, चाहे वे मिदर हो, दण्ड हों, चक्र | 
चीवर हों, सबका विश्रान्तिधाम वही चिन्मय तत्त्व है । क्योंकि वह्‌ चिन्मय 
तत्त्व सर्वेव्याप्त है । अतः इसे ही परम हेतु मानना सारी शङ्काओं को समाहितः 
करता ॥ २९॥ 


। 

इससे एक समस्या सामने भाती है, वह यह्‌ कि कोई एक कारण किसी । 

कार्यं का जनक नहीं हो सकता । जैसे एकं मिरी से ही घड़ा उत्पन्न नहीं होता । | 
उसकी उत्पत्ति मेँ कुम्भकार, मिदट्रो, चक्र, दण्ड ओर सूत भादि सभो मिल कर 

एक कारण हैँ । समग्र भावरूप सामग्री कारणदहै। सामभ्रीकी बात पर । 
पुनः यह तकं उदित होता है कि उन समग्र साधनों के अतिरिक्तः 
यह कोई सामग्री दूसरा तततव है क्या ? इस पर अपना मन्तव्य प्रकट कर 

। 


ह &-- 


समग्र साधनों की एक मात्र प्रत्यायका ही सामग्री है । यह्‌ सब साधनों 
को एकं शरीर रूपा है । यह्‌ बात सबको मान्य नहीं है । कुछ विचारक सामग्री 
को एक शरोर नहीं मानना चाहते । पर स्पष्ट तथ्य यह्‌ है कि सामग्री के अलग 
शरोरन होने पर भी कार्यं तो उससे हो निष्पन्न होता है । 


यदि पृथक्‌-पृथक्‌ सबको कारण माना जायेगा तो कारणभेद से कार्य. 
भेद के सिद्धान्त के आधार पर अनेक घडे उत्पन्न होने की सम्भावना हो | 
जयेगी । एेसा कहीं होता नहीं है । सामग्री रूप एक प्रमाता मे साधनों की | 
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-भेदस्याविवादात्‌ अनेके घटाः प्रादुर्भवेयुः, न चैवम्‌ इत्येकप्रमातुविश्रान्त्या 
सामग्रीरब्दवाच्यमेवेषां वपुरवद्यैषणीयं--यदेकमेव घटं जनयेत्‌, यदपेक्षयेव 
च कारणानां पारस्परिको भेदो, यतः फलभेदोऽपि स्यात्‌, नेति काक्वा योज्यम्‌, 
प्रत्यक्षविरुद्धं चेतदित्याह तच्चासमञ्जसमिति' ॥ ३० ॥ 


ननु यत्‌ यस्यान्वयग्यतिरेकावनुविधत्ते तत्‌ तस्य॒ कारणमित्युक्तं, 
व्यस्तानां च मृदृण्डादोनामेवंभावो नास्ति, समग्राणां चास्ति, इति कोऽथः 
सामग्रीराब्दवाच्येनेकेन वपुषाभ्युपगतेनेषाम्‌ ? इत्याशङ्कयाह 


यद्यस्थानु विघत्ते तामन्वयव्यतिरेकिताम्‌ । २१ । 
तत्तस्य हितु चेत्तोऽयं कुण्ठतर्को न नः प्रियः । 


कुण्ठ इति-- समनन्तरमेव तत्तद्दूषणोदोरणेन  भग्नशक्तोकृत 
त्वात्‌ ॥ ३१॥ 


विश्रान्ति स्वाभाविक हैँ । इसल्ि सामग्री भाव की मान्यता अनिवायं दै, 
जिससे एक ही धड़े की उत्पत्ति हो । एक षडे को केकर ही सभी साधनों 
को प्रयुक्त किया गया था। साधन भेद से एक साध्य की उत्पत्तिहौ 
लक्षय थी । 


इस तरह फल में कोई भेद नहीं होता फल भेद प्रत्यक्ष विरुद हे । 
इसलियि मूल मे इसे असमञ्जस छ्खिा गयादहै। नके प्रयोगमें काकुंका 
चमत्कार भी ध्यातव्य है । अर्थात्‌ सामग्रो बोध हो न्यायसंगत सिद्धान्त है ॥३०॥ 


प्रशन उपस्थित होता दै करि अन्वय व्यतिरेक को कसौटी पर खरा 
उतरने वाला साधन कारण हौ सकता दै । व्यस्त मृत्तिका मौर दण्ड में यह 
योग्यता नहीं है ओर समग्र साधनों का एक सहयोग दहै । एेसी अवस्था मे जव 
कायं सम्पादन हो रहा बे, तो इस समग्रो नामक एक नई संज्ञा के साथनथा 
प्रयोग करने की क्या आवदइयकता ? 


इस पर अपना मत ग्क्त करते हुए कह रह हैँ किं, यदि घडे को अन्वय 
व्यतिरेकिता का अनुविधान सामग्रीसे हो रहादहै, तो वह उसक्ीहितु हे । 
साधन-पार्थक्य सदोष हौ । इसलिए एतद्विषयक व्यथं के मतकं कतक हैँ । 
ये किसी दशा में स्वीकायं नहीं है ।॥ ३१ ॥ 
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ननु समस्तानामप्येषां केनचिद्रूपेण यचेकात्म्यं न स्यात्‌, तदेशकारवि- 
कृष्टानामपि हेतुत्वं प्रसज्येत्‌ इत्याह 

समग्राश्च यथा दण्डसुत्रचक्रकरादयः ।। २२॥ 

दूराच भाविनशचेत्थं हितुत्वेनेति मन्महे । 

दुरा--मेर्वादयो, भाविनः-ककर्यादयः, इत्थमिति- तथा, एवं यथा 
दण्डादयो घटे हेतुत्वेन भवन्ति तथा दुरादयोऽपोति, मन्महे-प्रसङ्गेन मन्यामहे 
इत्यर्थः ॥ ३२॥ 

नन्वत्र दुरभाविनोरन्वयव्यतिरेकानुविधानमसिद्धम्‌ ? इत्याशङ्क्याह 

यदि तत्र॒ भवेन्मेरर्भविष्यन्वापि कश्चन ॥ ३३ ॥ 


न जायेत घटो नूनं तत्प्रतयूहृब्यपोहितः । 


~~~ 





यदि किसी अवस्था मेँ समस्त साधनों का एेकात्म्य न सम्भव हो सके 
तो देशकाल विकृष्ट साधनों मे भो हैतुत्व की प्रसक्ति हो सकती ह । एसी 
अवस्था में क्या मानना उचित है ? इस जिज्ञासा की शान्ति के लिये अपना-मत 
अभिव्यक्त कररहेटैः- 


दण्ड, सूत्र, चक्र ओर हाथ सभी मिलकर सामग्री भावसे हैतुत्व का 
सम्पादन करते हैं । यदि दूरस्थित मेरु गौर भावी ककं रारि सदुश भी हेतुत्व 
को पूति करते तो भलेहौये दृरहोंयाभविष्यके गभ॑महौं, कारणही 
कटे जा सक्ते है । हां यह प्रसङ्ख पर निर्भर है कि आगन्तुक सन्द मे क्या 
स्थिति हो ॥ ३२ ॥ 


यहाँ भो समस्या कठिन हो सकती है । दूर स्थित ओर भविष्य पर 
निर्भर साधनों मेँ अन्वयव्यतिरेक माव का अनुविधान असिद्ध माना जाता है । 
तव क्या उपाय अपनाया जाना चाहिये ? इस प्रदन का निराकरण कर 
रदे 

मेर दुर अवस्थित दै । ककि भविष्य गभं मे है । घड़ा निमित होने का 


सन्निकषं उपलब्ध नहीं है । भसन्तिकषं प प्रत्यूह से घट व्यपोहित है । जैसे 
नियत देश काल मेँ अवस्थित चक्र आदि घट निर्माण में हेतु होते है, उसी तरह 
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यथा च चक्र नियते देशो काले च हेतुताम्‌ \\ ३४ ॥। 
याति कसुनरवादयास्तद्वतस्वस्थावधि स्थिताः । 
नु चक्रादीनां कि देशक्रालसंनिकर्षो विवक्षित उत खूपसंनिकषंः, 
तत्र॒ देशादिसंनिकृष्ं पटादीनामपि संमवेत्‌, इति तेषामपि एककायं- 
कारित्वं प्रसञ्येत्‌, रूपसंनिकर्षश्च नेष्यते भवद्धिः, तच्निथतदेश्ा्यवस्थायित्वं नाम 
संनिकर्षः पर्यवस्येत्‌, तच सेर्वादीनामपि अविलिष्टम्‌, इति तेऽपि हेतवो भवेयुः, 
तस्मादेषामेकप्रमातुविशरान्तिसततत्वमेकं रूपमवह्याभ्युपगमनोयं, येन--तत्तत्स- 
योजनवियो जनादवेकस्पैव परमेश्वरस्य कर्तृत्वे विश्वमिदमुन्मषेत्‌ ॥ २४ ॥ 
तदाह 
तथा च तेषां हितुनां संयोजनवियोजने ।\ ३५ ॥ 
नियते शिव एवेकः स्वतन्त्रः कतृतामियात्‌ । 
ननु कथं सर्वत्र लिवस्यैव कर्तु्वामिष्यते चटादौहि कुम्भकारो व्यात्रिय- 
माणो दृयते ? द्त्यालङ्क्याह्‌ 





मरु आदि भी सन्तिकषं ष्ट हो, प्रत्यक्ष साधन कर देश कार विधि में स्थित हो, 
तो उनके कारणत्व का निषेध कैसे किया जा सकता है ? पर सल्य यं दकि 
मेर से घट का सन्तिकषं दूर होने के कारण असम्भव है । देश ओर कार का 
सन्निकर्षं ओर उनका नैयल्य चक्र की तरह आवदयक टै । हं मेर परमेश्वर प्रमाता 
म मरवस्थित होने के कारण सामग्रीवाद का विषय बन सक्ता है । अकेके नहीं । 
यह ध्यान देने कौ बात है किदेश कालका सन्निकषं ही घट निर्मिति ॐ चि 
अक्षित दै । रूप स्कं भी उसी तरह आवश्यक द । केवल देगादि संन्निकषं 
ते पट भी निकट रहनेसे हतु हो सकता है । नियत्‌ देश म अवस्थान तो मेर 
काभीदै। ये सव तरह तरह के कतकं अनेक वेचारिक समस्याये खडी करते 
हं । इसलिये एक प्रमाता म विश्रान्तिके सदृश एक रूपता की मान्यताटी 
अपेक्षित दै । हम यह्‌ अनुभव करते ह कि संयोजन वियोजन खूप प्रसर ओर 
संहृति क्रम को चमल्कारातिशय दशा कौ क्रीडाज्ोरता मे एक परमेश्वर हौ इस 
विद्व का उल्लास करते है ।॥ ३४ ॥ 
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कुम्भकारस्य या संवित्‌ चक्रदण्डादियोजने । ३६ ॥ 
श्िव एव हि सा यस्मात्‌ संविदः का विशिष्टता । 


करा विशिषतेति' को भेद इत्यर्थः, नहि संविदः संविद्रूपादणुमात्रेणापि 
अधिकं रूपान्तरं किचि दुवेदिति भावः ॥ ३६ ॥ 


ननु कोम्भकारी संवित्‌ देशकाला्यवच्छेदात्‌ संकुचितस्वभावा “परा” 
-पुन रनवच्छिन्नत्वात्‌ 'पराद्वयरूपा' इति कथं तयोरविदेष उक्तः ? इत्याशङ्क्याह 
कोम्भकारो तु संवित्तिरवच्छेदावभासनात्‌ ।। ३७ ॥ 
भिन्नकल्पा यदि क्षेप्या दण्डचक्रादिमध्यतः । 
दण्डचक्रादिमध्यतः क्षेप्येति--दण्डादिवत्‌ सहकारिकारणमात्रमेतदिति 


तत्पर्यम्‌, अतच नात्र कुम्भकारस्य साक्षाकतुत्वम्‌, इति शिव एव सर्वत्र करता" 
इति सिद्धम्‌ ॥ ३७॥ 





उसो तरह चक्रादि साधनों के संयोजन वियोजन जन्य घट निर्माण में 
एक मात्र शिव ही स्वतन्त्र कर्ता हँ । निर्माण कार्यम व्यापृत दीख पड़ने वाला 
कुम्भकार कोई महत्व नहीं रखता । वहां भी कुम्भकार की संवित्‌ शक्ति ही 
चक्र दण्ड भादि साधनों का योजन वियोजन करती है । ओौर वह्‌ संवित्‌ शिव 
के अतिरिक्त कुछ नहीं है । संवित्‌ शक्ति ओर कुम्भकार संवित्‌ मे भी कोई 
आतिशय्य नहीं । सब एक ही हँ । सब शिव मय है । अतः शिव ही एकमात्र 
कर्ता सिद्ध है । कायं कारण भाव वस्तुतः परमाथं मे ही पर्यवसित है ॥ ३५३६ ॥ 


संवित्‌ यहाँ दो प्रकार की प्रतीत हो रही है। १-कौम्भकारी संवित्‌ 
भौर २-पारमेश्वर संविद्‌ । पहली देश काल से प्रभावित होने के कारण 
संकुचित स्वभाव मयी होती है । परा संवित्‌ अनवच्छिन्न ओर पराद्रयमयी होती 
है। उक्त प्रसद्ख में दोनों की समानता व्यक्तं की गयी है। एेसा क्यों ? इसी 
जिज्ञासा की शान्ति का प्रवत्तंन कर रटे ह 


कौम्भकारी संविद्‌ अवच्छेद से अवभासित होने वाली अर्थात्‌ वह्‌ देश 
काल पे प्रभावित होने वाली संकुचित संवित्‌ है, यह्‌ निङ्चित दै । इसलिये परा 
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३ 


तदाह 

तस्मादेकोकनिमणि शिवो विह्वेकविग्रहः । ३८ ॥ 

कर्तेति पुंसः कतृत्वाभिमानोऽपि विभोः कृतिः । 

ननु यद्येवं तत्‌ दण्डादिसमानकक्ष्यत्वेऽपि कुम्भकारस्य कथमेवमभिमानो 
भवेत्‌ "यन्मयेदं कृतम्‌' इत्याशडक्याह "पंस ' इत्यादि, यश्चायमस्य कतृत्वा- 
भिमानः- प्रतिभुवः इव अधमर्णभावः, स पारमेश्वरयैव नियतिशक्त्या तथा 
व्यवस्थापितो, यतो धमधिर्मादिव्यवस्थापि सिद्धयेदिति न कदिचदोषः, एवमा 
भासमाव्रसतत्तव एव कार्यकारणभाव इति सिद्धम्‌ ॥ ३८ ॥ 

ततश्वास्य लोकशास्त्रादावनेकप्रकारं वंचित्रयम्‌, इत्याह 

अत एव तथाभानपरमा्थेतया स्थितेः ।। ३९ ॥ 


कार्यकारणभावस्य लोके शास्त्रे च चित्रता । 


भ 
संवित्‌ से वह्‌ भिन्न है । यही भिन्न कल्पा का तात्पयं है । उसकी गणना मात्र 
दण्ड ओर चक्रचोवर आदि सहकारी कारणोँमे ही की जा सकती है । इसलियि 
हम कुम्भकार को किसी अवस्था मे साक्षात्‌ कर्ता नहीं मान सकते । वस्तुतः शिव 
ही साक्षाकर्ता हँ ॥ ३७ ॥ 

इसलिये इस सिद्धान्त की प्रतिष्ठा की जा रदी है कि कायं के निर्माणमे 
विश्वमय रिव ही वास्तविक कारण ओर एक मात्र कर्ताह। 

कुम्भकार मे इस प्रकार का अभिमान होना किन ही घड़ेका निर्माण 
किया है-अधमणं अभिमान है । परमेश्वर कौ नियति शक्ति द्वारा नियुक्त मौर 
उसी प्रकार व्यवस्थापित एवं नियोजित होने के कारण वह घडा बनाने का 
काम कर रहा है । इससे धर्माधमं व्यवस्था भो सिद्ध हो जाती है। गुण धमं 
वैभिन््य मे पुद्गर विवश है । इन तर्का ओर विचारो से हम यह्‌ निष्कषंतः कह 
सकते हं कि कार्यं कारण भाव आभास मात्र सतत्त्व है ॥ ३८ ॥ 

लोक ओर शास्त्र आदि में इसकी अनेक प्रकार की विचित्र स्थिति देखने मे 
मती है । कुम्भकार कहता है-मैने घड़ा बनाया । सामग्री माव से घड़ा बनता दै- 
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तत्र प्राधान्यात्‌ शास्त्रीयं तावद्वेचिच्यं दशंयति 
मायातोऽव्यक्तकलयोरिति रौरवसंग्रहे ।। ४० ॥ 


भरीपूर्वे तु कलातत्त्वादव्यक्तमिति कथ्यते । 
रौरवसंग्रह इति वृहत्तन््रपक्षया, तदुक्तं तत्र 
'ततोऽधिष्ठाय विद्येशो मायां स परमेश्वरः । 
क्षोभयित्वा स्वकिरणेरसजत्तेजसीं कलाम्‌ ॥ 
कलातत्वाद्रागविद्य दे तत्त्वे संबभवतुः । 
अव्यक्तं च ततस्तस्मादगुणांश्चाप्यसजत्प्रभुः ।।' इति । 
अत्र च अव्यक्तं च तत" इति तच्छब्देन मायापरामर्शं इति वृहस्पति- 
पादाः, यदुक्तम्‌ 
मायातोऽव्यक्तकलयोः कलातो रागविद्ययोः । इति । 





यह शास्त्र कहता है । सत्कायं असत्कार्यवाद के शास्त्रीय ऊहापोह भी यहाँ चलते 
हँ । आभासन मात्र सतत्तवता को अलग मान्यता मिली हुई है । इतना सब होने पर 
भो लोग सामान्यतया कुम्भं करोति का कत्तृत्व कुम्भकार का हौ समञ्च कर 
व्यवहार करते हैँ । यह्‌ वैचित्यं इन वादों के साथ लगा हुआ है । 


रौरव संग्रह अपनी बात इस तरह रखता है । वह कहता है कि माया 
का यह्‌ चमत्कार है । अव्यक्त ओर कला मिलकर इस वैचित्र्य का सृजन करते 
है । श्री पूरवंशास्व कहता है कि--कलातत्तव से अव्यक्त का यह्‌ अभिनव्यञ्जन 
है । रौरव शाञ्च कहता है कि, 


“परमेश्वर विद्येश “माया ' में अधिष्ठित होकर माया मेँ क्षोभ उत्पन्न कर देते 
है । क्षोभ की कारण परमे्र की चिन्मय मरीचियाँ ही है । ये बडी विस्मापक है। 
वही कला को उत्पन्न करती हैँ । उसी कला से राग ओर विद्या तततव उत्पन्न होते 
हँ । उनसे अव्यक्त भी उत्पन्न है, तथा अव्यक्त से गुण ( सत्त्व, रजस्‌ ओर 
तमस्‌ ) का सृजन स्वयं परमेश्वर करते हैँ ।" 

आचायं वृहस्पति यहां अव्यक्त से माया का अथं ही ग्रहण करते हैँ । 
ऊपर यही कहा गया है कि 

श्री ° त०-रर 








३५४ श्रीतन्राखोकः [ श्लो ४१ 


्रोपूवं इति--श्रौमालिनीविजये, यदुक्त तत्र 
0 मायामाविश्य शक्तिभिः 
इत्याद्युपक्रम्य 
भसत सा कलातत्वम्‌ ~" „+ इति । 
(तत एव॒ कलातस्वादब्यक्तमृजत्ततः ।' इति । च, 
-एवमव्यक्तं मायायाः कलायाश्च कार्यमिति शास्त्रीयं वैचित्यम्‌ ॥ ४० ॥ 


अत एव च एवं विसंवादारङ्कया अत्र यदन्यैरन्यथा व्याख्यातं तद- 
प्रयोजकमेव, इत्याह 


तत॒ एव निक्ञाख्यानात्कलो भूतादलि ङ्खकम्‌ ।\ ४१ ॥ 
इति व्याख्यास्मदुक्तेऽस्मिन्‌ सति न्यायेऽतिनिष्फला । 
निशाख्यानादिति-माया्यात्‌ तत्त्वात्‌ अलि द्धकमिति अव्यक्तम्‌ ॥ ४१॥ 








"माया से अव्यक्त ओर कला तथा "कला" से राग ओर विद्या 
उत्पन्न है ।'' 

श्री पूरं शास्त्र श्रौ मालिनी विजय शाख ही है । उसके अनुसार - 

"माया को शक्तियों से समावेदित कर" की उक्ति से लेकर “उसने कला 
तत्तव को उत्पन्न किया'' यहाँ तक कहने के बाद “उसी कला तततव से अव्यक्त को 
उत्पन्न किया'' यह्‌ भी कहा गया है । इस तरह्‌ “व्यक्त, माया ओर कला 
का कायं दै" यह्‌ प्रतिपादन विचित्रता की ही सृष्टिकरतादहै। यही लास्त्रीय 
वैचित्र्य है ।। ३९४० ॥ 

ठेसी स्थित्यां अनेक शास्त्रीय वचार विवाद उपस्थित करती दँ । ह 
इन अन्यथा व्याख्यानो पर ध्यान नहीं देना चहिये । उनसे अपना या किंसो 
का कोई प्रयोजन नहीं सिद्ध होता । यदौ कह रहे हैकि माया से अव्यक्त की 
उत्पत्ति की बात विसंवादित है । अत एव हमारी मान्यता की परम्परामें 
यह्‌ सर्वथा निष्फर एवम्‌ अमान्य दै ॥ ४१॥ 
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इदानीं लोकिकमपि वेचित्रयं दर्शंयति 
लोके च गोमयात्कोटात्‌ संकल्पात्स्वप्नतः स्मृतेः ।। ४२ ॥ 
योगोच्छातो द्रव्यमन्तरप्रभावादेश्च वृश्चिकः । 


कीटादिति--वृरिचकात्‌, इह बहिरपि परिस्फुरतोऽथंस्य आभासमात्र- 

सारत्वमेव मौलं रूपमिल्युक्तम्‌ 'संकल्पात्स्वप्नतः स्मृतेः इति, द्रव्येति- 
रत्नौषध्यादि, अचिन्त्यो हि मणिमन्त्रौषधीनां प्रभाव इति भावः, ननु 
वृरिचकात्‌ गोमयादेश्च जातोऽ्य एव वृदिचकः, नहि यादृगेव वृरिचकाज्जातो 
वुरिचकः तादृगेव गोमयादेरिति भवितुमर्हृति--शन्दसाधा रण्यमात्रेणेकल्वं 
न्याय्यम्‌, यदाहुः 

“वस्तुभेदे प्रसिद्धस्य शब्दसाम्यादभेदिनः। 

न युक्तं साधनं गोत्वाद्रागादीनां विषाणिवत्‌ ।।* इति ॥ ४२॥ 





रोक प्रचलित वेचित्य का एकं चित्र प्रदशित कर रहे है 


लोक में गोमय से कीट ( वृरिचिकं ) का उत्पन्न होना पर्याप्त प्रचलित 
है । योगी की संकल्प शक्ति से निरुपादान सृष्टि प्रसिद्ध है । स्वप्न मेँ राजमहल कौ 
मनोज्ञता से स्वप्न द्रष्टा मुग्ध होता हौ है । स्मृति मे उदीप्त वस्तुओं मे कल्पना 
को रानी ही यदि रस वृष्टि कर रति-रमणीयता कौ सृष्टि करे तो क्या आङ्चयं ? 
रत्न आदि द्रव्यो ओर ओषधियों का प्रभाव मपने स्थान पर कितने महत्वपणं 
होते है। ये सारी बातें लौकिक आद्चयं रूप ही होती है । 

यह ध्यान देने की बात है कि गोबर से उत्पन्न कीट वृरिचकवत्‌ होता है 
वुदिचक से उत्पन्न वृरिचकं जेसा नहीं होता । इसलिये शाब्द-ओौपम्य के आधार 
पर ही उसे वृष्चिक कहते हैँ । एक जगह कहा गया है कि, 

'“वस्तु मे भेद रहने पर भो शब्द साम्यसे अभिन्न जैसा व्यवहार 
होता है किन्तु जआकृति साम्यसे धमंसाम्य केवल शब्द के आधार पर सिद्ध 
नहं किया जा सकता । जेसे--'यह गाय है क्योकि इसमें गोत्व है । जैसा कि 
सींग वालों मेंहोतादहै'। एेसे प्रयोगोंका साधन इस श्चुङ्ग-साम्यसे नहीं हो 
सकता । सींग तो उन पशुओं मे भी होती ह, जिनमें गोत्व नहीं होता । इसलिये 
पदार्थो के एकत्व को सिद्धि के सन्दर्भोमे वस्तु भेद, उनके साम्य के आधार 
ओर शब्द प्रयोगो पर विचार करना आवश्यक होता है'" ॥ ४२ ॥ 
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तदाहं 
अन्य एव स चेत्‌ कल ता, 


सत्यमेवम्‌, इत्याह 
... ,." कामं कुतश्चित्स्वविशेषतः ।। ४२ ।। 


वृक्चिकादुगोमयदर्वा जातानां वृदिचकानां नूनमस्ति कषिचिदात्मीयो 
देशकालाकारादयात्मा विरोषो येनैषामन्योन्यमेदः, किं तु वृर्चिकाञ्जाताना- 
मपि स तुल्यः, तेषामपि हि देशकालाकारादिना व्यक्तिमेदमुपलभन्ते 
लौकिकाः ॥ ४३ ॥ 

अत माह 

स॒ तु सर्वत्र तुल्यस्तत्परामरशक्यमत्ति तु । 


अथ वृश्चिकोऽयमिति प्रत्ययानुगमस्तत्र संभवेत्‌, तदिहापि समानमिल्यक्त 
"तत्परामर्ञकयमस्ति त्विति" न चायमवृश्छिके वृश्चिकप्रत्ययो--विसंवादाभावात्‌, 
इह च परामशं एव दुरान्तिकत्वादिना भिन्नावभासत्वेऽपि अर्थानामेक्यप्रतिष्ठापने 
परं जीवितम्‌, यदुक्तम्‌ 


9. ~ 

गोमय से उत्पन्न वृक्क स्वयं वृश्चिक से उन्न वृद््विक से यदि 
अन्यभीदहै तो भी कोईन कोई देदाकाल के प्रभाव से उत्पन्न बेशिष्टय यहाँ टै, 
जिसते दोनों मे तुल्यता है, समानता है । बिच्छुओं के परिवार मे भीएक 
दूसरे मेँ आकृति ओर व्यक्ति मेद तो सामान्य लोक-दृष्टि से भ समर्थित है ॥४३॥ 


यदि वह सर्वत्र तुल्य है तो परामशं मे एकता स्वाभाविक है । वृर्चिक 
मे "यह्‌ वृदिचिक है" यह्‌ विचार किसी संकल्पन से, सन्तुलन के अनुसन्धान से 
जन्म केता है। वृद्चिकं का प्रत्यय ओर उसका अनुगमं या अभ्युपगम एक 
सामान्य दुष्ट टै । जब दो बिच्छओं की समानता दृष्टिगोचर होती है तो एक 
प्रकार का परामर्शीक्य दृष्टिगोचर होना ख्वाभाविक है। 

वहाँ किसी प्रकार के विसंवाद के भभाव मे जो वुर्चिकं प्रत्यय होता 
है, वह वृर्विक से इतर वस्तु मे नहीं । दूरी ओर सामीप्य से प्रभावित आकृति 
जर व्यक्ति मे भिन्नता का आभास हौ सकता है, फिर भो आन्तर परामशं 
एक एेसा वैचारिक माध्यम है, जहां पदार्थो के एक्य की प्रतिष्ठा होती है। 
पराम ही इस एेक्य दृष्टि का प्रेरकं प्राण तत्तव है । कहा गया है कि, 
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"दूरान्तिकतयार्थानां परोक्षाध्यक्षतात्मना । 
बाह्यान्तरतया दोषेव्यंञ्जकस्यान्यथापि वा ॥ 
भिन्नावभासच्छायानामपि मुख्यावभासतः । 
एकप्रत्यवमर्शाद्यादेकत्वमनिवारितम्‌ ॥* इति । 
अतस्चैकस्यापि कार्यस्यानेककारणत्वे न कश्िटोषः, आभासमाव्रपरमार्थो हि 
कार्यकारणभाव इति परिस्थापितम्‌ ॥ 


अत एव च कायस्य स्वरूपे क्रमे वापि अन्यथाभावोपदेशो नायुक्तः, 
इत्याह 








"एक पदाथं दूर है । वह्‌ परोक्ष होता है। एक पास में दै । यह्‌ प्रत्यक्ष 
है । इन पदार्थो का परां करते समय करई बातों का विचार करना होगा । 
एक मित्र दूर है । वह्‌ परोक्ष दहै, बाहर है। इसी तरह एक का दूसरे व्यक्ति 


के प्रति स्नेह टै । वह्‌ आन्तर भाव है । पर दोनों के परामदयं की भूमितो एकः 


ही है । इसमें सदोषता के अनथं भो होते हैँ । व्यंजकों के प्रभाव भी हैँ । अन्यथा- 
भाव के उद्भावन भी होते हैँ । इन सभी दृण से विचार करने पर समान 
पदार्थो मे मो वेभिन््य को छाया पड़ती दीख सकती है । इस प्रकार के भेद- 
भिन्न एवं मुख्य सांसारिक अवभास भ्रान्तियों को उत्पन्न करने वाले होते है । 


इस तरह सोचने पर दो बातें सामने भाती हैँ । पहली यहु कि एक 
तो मुखप अवभास होतादै ओर दूसरा मेद प्रभावित अवभास। इन दोनों 
अवभासों पर ध्यान देने पर एक बात निचित शरूपसे प्रतोत होती दहै कि 
प्रत्यवमशं के स्तर पर्‌ एकत्व अनिवायंतः उपस्थित हो जाता है ।” 


इसलिये एक कार्य के अनेक कारण होने मे कोई दोष नहीं । कई कारणों 
म हो सामग्रोवाद का भाव आताहै। आभास मात्र परमार्थताके हमारे 
सिद्धान्त पर भो कोई आंच नहीं भाती । 


इसलिये कायं के स्वरूप अथवा क्रम के सम्बन्ध मे अन्यथाभाव का 
कथन करना उचित नहीं, क्योकि इससे वदतोव्याघात दोष उपस्थित होता 
है । स्वरूप ओर क्रम कौ र्धिति एक समान नहीं होती । जैसे मन का स्वरूप 
कहीं इन्द्रिय मे जौर कहीं अन्तःकरण मे भिन्न-भिन्न अनुभूत ओर आकलित 
होता है । 
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तत एव स्वरूपेऽपि क्रमेऽप्यन्यादुक्ली स्थितिः ।। ४४ ॥\ 


क्ास्तरेषु युज्यते चित्रात्‌ तथाभावस्वभावतः । 

स्वरूप इति- यथा मनसः कवचिदुबदधीन्दरियत्वमुक्तं क्वकिच्च अन्तः 
करणत्वं, तदुक्तम्‌ 

"शोत्रं त्वक्चक्षुषी जिह्वा नासा चित्तं च धीव्रजः ।' इति । 

अन्तःकरणं त्रिविधमिति च ॥ ४४ ॥ 

क्रमस्य पुनः कार्यकारणभावप्रस्तावात्‌ प्राधान्येन शास्त्रेष्वन्यादृशी 
स्थिति दर्शंयति 

पुरागवित्कलाकालमाया ज्ञानोत्तरे क्रमात्‌ ॥\ ४५ ॥ 

नियतिर्नास्ति वेरिञ्चे कलोरध्वे नियतिः भृता । 


पंरागवित्त्रयादूध्व कलानियतिसंपुटम्‌ ।\ ४६ ॥ 


# 1 


स्वरूप ओर क्रममे भी यहं निश्च ह कि घडा पहले लोदेके रूप्‌, 
मे रहता है । पानी युक्तं कुम्भकार का हाथ लगने पर मिद्रौका लदा 
विचित्र आकृति के रूप मे बदल जाता ह । सूत से अलग करते समय पूणं घट 
खूप मे भिन्न-भिन्न अवभासित होता है । इसलिये दोनों दृश्यो से शास्त्र के 
कथन मे वेचित्य का समर्थन होता ह । जेसी-जेसौ स्थिति मे जेसे-जेसे भाव 
उदित होते है, उन्हीं के अनुरूप तत्तव॒ तथ्य का वर्णन होता! कों चार 
अन्तःकरण तो कीं मात्र तीन अन्तकरण ही माने गये हैँ । कान, त्वक चक्षु) 
जीभ ओर नाकके साथमनमी ज्ञानेन्द्रिय मे परिगणित होता हे । यहं इसी 


शास्य वैचित्यवाद का समर्थकं हे ।॥ ४४ ॥ 

तक्व-करम के कायकारण भाव प्रस्ताव के सन्दभं मे प्रधानतः शास्त्रों .मे 
विशिष्ठ स्थिति का उल्लेख मिलता ह! उसी का आकलन कर रहे है- 

पुरुष, राग, विद्या, कटा, काट ओर माया कंचुकों की चचां सर्वज्ञानोत्तर 
लास््रमें नयेक्रममे है। वेरिच्च मान्यता के अनुसार नियति इस गणना से 
निष्कासित है । कीं कला से पहर नियति मानी जाती है। कहीं पुरुष, राग 
विद्या इन तीनों से ऊपर कका ओौर्‌ नियति का सम्पुट स्वोकार किया जाताः 
ह । प्रत्यभिज्ञा मान्यता के विपरीत ये अन्याद्‌ मान्यतायै भौ शास्त मे स्वीकार 
की गयी है | ४५-४६ ॥ 
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कालो मायेति कथितः क्रमः किरणज्ञास्त्रगः । 
पुमाल्ियत्या कालश्च रागविद्याकलान्वितः ॥ ४७ ॥ 


इत्येष क्रम उदष्टो मातङ्गे पारमेशवरे । 


जञानोत्तरे इति-सवंज्ञानोत्तरे, यदुक्तं तत्र 
"वस्तुतः पुरुषः सूक्ष्मो व्यक्ताव्यक्तः सनातनः ।' इति। 
"तत॒ ऊध्वं भवेदन्यत्कलावरणसंज्ञकम्‌ । इति । 
"अत ऊध्वं भवेदन्यत्कालस्यावरणं गुहु ।' इति । 
अत ऊध्वं भवेदन्यन्मायातत््वं सुदुस्तरम्‌ ।' इति च, 
नियतिर्नास्तीति- सर्वज्ञानोत्तरे तस्या अनभिधानात्‌, वेरिज्च इति- 
स्वायम्भुवे, यदुक्तं तत्र 





किरण शास्त्र में काल ओर मायाका अल्गक्रम निर्दिष्ट है। वहाँ 
कहा गया है कि पुरुष नियति से युक्त है ओरकाल भी राग, विद्याओर 
कला से अन्वित है । यही क्रम मातदङ्कको भोस्वीकारहे। मतङ्खकादष्टि- 
कोण नियति नियन्त्रित पुरुषों के स्वरूप पर निर्भर प्रतीत होता है। सवः 
ज्ञानोत्तर शास्त्र की उक्ति हे कि, 


“वस्तुतः पुरुष सुक्ष्म व्यक्ताव्यक्त ओौर सनातन तत्तव है” । 
इसके अतिरिक्त तीन उक्तियों का उल्केख इस प्रकार टै- 
“दूसके ऊपर कला नामक एक अन्य आवरण है" । 
तथा-- 

“हे गुह ! उसके ऊपर काल का आवरण है" । 

तथा-- 

“उसके ऊपर सुदुस्तर माया तत्तव है'' । 


स्वज्ञानोत्तर शास्र मे इस सन्दभं में नियति की चर्चा ही नहींह। 
इस शास्त्रकार को नियति तत्व को पृथक्‌ तत्त्व मानना स्वीकार नहीं है । 
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"मायातच्तवात्कालतत्तवं॒ संस्थितं तत्पददवये । 
संस्थाग्यस्मिन्कला तदद्वि्याप्येवं ततः पुनः ।\ इति । 
अव्र हि संस्थापयति-नियच्छति भोगेषु अणुनिति “संस्था नियतिरिति 
उयाख्यातारः, अत्र च काले नियतिसंपुटः, कलेत्येवमातमैव ज रतपुस्तकदृष्टः पाठो 
ग्राह्यः, अन्यथा हि कैरणोऽ्थो विसंवदेत्‌, यदुक्तं तव 


इसी प्रकार वैरिश्च अर्थात्‌ स्वायम्भुव तन्व के क्रम में इस सस्वन्ध मे 
जो विचार व्यक्त हैं वे निम्नवत्‌ ठ्‌ 


मायातस्व सब क्रमों का मूल हे । सबसे पके मायां से काल उत्पन्न 
हु । काल को अलग सत्ता स्थापित हुई । भव संस्थिति उभयात्मक हो गयी । 
दो पद हो गये। पहला पद मायाका ओर दूसरा पद काल का। माया पद मं 
अणुको भोगवाद में संस्थापित करने वाली संस्था नामक शक्ति, जिसे 
नियति भी कहते है--वह संस्थित हुई भौर काल नामक द्सरे पदमें कला 
संस्थित हुई । 

इसी प्रकार विद्या तत्तव क्री संस्थिति भी आकलित को जाती है। 
यह भी कला पदिका मानी जाती है! काल पद पर कला ओर कलापद पर 
अशुद्ध विद्या जोर इसके बाद राग आदि उत्पन्न होते ह। यह मायाका 
वरिवारदै। मायाको लेकर यह्‌ छ: सदस्यों बाला परिवार है । इन्दे कंचुक 
ओर मल तथा आवरण शन्दोँ से भी जाना जाता है । 

संस्था शब्द नियति अथं में व्यवहृत है । इसका विग्रह्‌ है, नियच्छति 
भोगेषु अण्‌न्‌ ) अणुञओं को भौगवाद म लगा रखने वाली शक्ति । इस 
मतवाद के अनुसार माया ओर काल नियति नियन्त्रित कटे गये हैँ । शेष कला 
ओर विद्या हवे भी इनके ऊपर अवस्थित है ।'' 

सर्वजञानोत्तर तन्त्र मेँ काल-भावरण के ऊपर माया तत्त्‌ की स्थिति 
स्वीकार की गयी है । स्वाय॑भुवतन्वर मे माया से कालतत्तव ऊर है या नीचे 


यह नहीं स्पष्ट है । कालतत्त्व मे कला ओर नियति इनके होने कौ संस्थिति 
का उल्केख है । उसी प्रकार विद्या की स्थितिकी चर्चामीहै। 





„+ ` "क क 
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तत्रेव पुरुषो ज्ञेयः प्रधानगृहपालकः। 

रागततत्वाच्च विद्याख्यमशुद्धं प्शुमोहकम्‌ ।।' इति । 

"ततः कालनियत्याख्यं संपुटं व्याप्य लक्षधा ।' इति । 

"कालतत्तवात्कला ज्ञेया लक्षायुतपरिच्छदा ।' इति । 

"तदुर्वं तु भवेन्माया कोटिधा व्याप्य साप्यधः।' इति । च 
नियत्येति यतः क्रम उद्दिष्ट इति--अर्थात्‌ सृष्टिक्रमेण, यदुक्तं तत्र 

'क्षोभितोऽनन्तनाथेन भ्रन्थिर्माधात्मको यदा ।' 

इत्याद्युपक्रम्य 





किसी जीणं शोणं पुस्तक मेँ राजानक जयरथ ने यह छ्खा हुजा पाया 


कि “काल नियति के संपुट मेँ रहने वाला तत्त्व है, कला तो काल को भात्मा 
ही है । इस पाठ को जयरथ अच्छा मानते दै । इते ग्राह्य ओर मान्य न मानने 


-पर किरण शास्त्र की उक्ति विरोध ओर सन्देह होने लगेगा । वहाँ निम्न, 


बाते कही गयो ह-- 

अ--“वह्‌ पुरुष तत्त्व है--यह जानना चाद्ये । पुरुष प्रधानतया 
इस विश्च गृह का पालक हौ । ( गृह पालक प्रतिष्ठा का पद नहीं होता ) राग 
से अशुद्ध विद्या निष्पन्न होती हौ । राग से अधिक अशुद्ध विद्या "पशु" जीवों कौ 
मोहिका के खूप में प्रसिद्धह्‌। 

तथा-- 

मा--"दसके बाद "कालनियति' नामक सम्ुट लाख गुना परिषि मं 
व्याप्त हे'” । 

तथा-- 

इ = “कालतत्तव से कला तत्व दस हजार लाख गुना सोमा अवधि मेँ 
व्याप्त हं" । 


तथा-- 
ई--“इनके ऊपर माया तत्तव है । उसका विस्तार करोड गुना अधिक 
ड। वह्‌ नोचे भो ( अपना प्रभाव विस्तार करती ) है ।' 











३६२ श्रीतन्त्रालोकः [ श्लो° ४७ 


“तदरस्मायाणुसंयोगाष्वचज्यते चेतना कला ।' इति । 
'इत्यणोः कलितस्यास्य कलया प्राग्जगल्निधेः । 
कलाधारेऽणुविज्ञानं बुभुत्सोविद्यया भवेत्‌ ॥। इति । 
(तस्मादेवाशयाद्रागः सक्ष्मरूपोऽभिजायते । 
येनाल्लौ रल्जितः क्षिप्र भोगभुग्भोगतत्परः ॥।' इति । 
अय कालक्रमध्राप्तः कञ्चुकत्रयदशंनात्‌ । 
येनासौ कल्यते सूक्ष्मः शिवसामथ्यंयोगतः ।॥ इति । 


ये सारे क्रम नियति से सम्बन्धित है । यही यहाँ कहा गया है । अर्थात्‌, 
सृष्टि क्रम से ही सम्बन्धित कटे गये ।'' 

तथा वहाँ कहा गया दै कि, 

उ--“अनन्त भदारक ने माया की गांठ को घोलने के व्यि उसेक्षुन्ब 
किया" 

यहाँ से केकर, 

ऊ-“उसी तरह माया ओौर अणु के संयोग मे चेतनात्मिका कला 
अभिव्यक्त होती दै'' । 

ऋ-“इस प्रकार सृष्टि के प्रारम्भ में अणु कला से कलित हौ जतः 


ह। कलाधार मे बुभृत्सु अणुमों को अणु विज्ञान को उपलन्धि विद्या के द्वासः 
हो जाती है" । 


तथा- 


ऋ--“उसी आदाय से अत्यन्त सूक्ष्म राग उलन होता है। उसो के 
प्रभाव से पुद्गल पुरूष भोगों मं अनुरक्त हो जाता है तथा भोगवाद का चक्रः 
उसके ऊपर चल जाता है । वह्‌ मुमुक्षु ते भोगेच्छु बन जाता है । 

तथा-- 


“काल क्रमसे प्राप्त अवसर पर अभ्यास वश तीन कञ्चुको के 
अनुमूत हो जाने पर हेव मध्य विकाससे बल का लाभ होताहै। उसो सामथ्यं 
के योगसे वह्‌ सूक्ष्मता को आत्मसात्‌ करता है ओर लोगों द्वारा उत्तमः 
आकलित होने लगता है'' । 
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"अथेदानीं समुनिव्याघ्र कारणस्यामितद्यतेः । 
शक्तिनियामिका पुंसः सततवेन समपिता ।।' इति । 
“अथ पंस्ततत्वनिदेशः स्वाधिष्ठानोपस्पितः ।' इति च । 
क्रमस्यान्यादुशी स्थितिनिगदसिद्धा, इति न विभज्य व्याख्यातम्‌ ॥ ४७ ॥ 
इदानीं प्रकृतमेवानुसरति 
कायेकारणभावोये तत्त्वे इत्थं व्यवस्थिते ।। ४८ ।। 


शरोपुवंशास्त्रे कथितां वच्मः कारणकल्पनाम्‌ । 


तथा- 

लृ -“'हे मुनियों के वृन्द के वन्दनीय ! अत्यन्त देदीप्यमान देव-प्रकाश 
प्रमाता ही विद्व का मूल कारण दहै । पुरुष की नियामिका परमेश्वर की ही 
राक्ति है । वह्‌ शक्ति समसत तत्त्वों सहित परमेदवर को ही समर्पित दै" । 

तथा-- ई 

ए--“'स्वाधिष्ठान चक्र या अपने अधिष्ठान से उपसर्पित ( गतिलील ). 
पृस्तत्तत का निर्देश किया गया है'" । 


यहां तक की इन सभी उक्तियों मे उक्त छः कंचुकों के क्रम के कथन 
मे सादृश्य नहीं है । यह्‌ अशुद्ध है, यह भी कंसे कहा जाय ? जव किं आप्त 


महासिद्धों की अनुभृतियों का ही अभिव्यजन उन शास्त्रों मे संकलित है \ 
ेसी उक्तियां निगदसिद्ध कटलाती हैँ । अतः इस क्रम वैचिश्यके चक्करमें 


न पड़ कर अपने गुरु क्रम निदिष्ट शास्त्र मँ जो उपदेश हो उसे ही अपनाना 
श्रेयस्कर होता है । हमने इसी रोली का प्रयोग किया है ॥ ४७ ॥ 


इसलिये कायकारण भाव के विनिह्चय से सन्वन्धित उहापोह का 
परित्याग कर हमने जो मागं चुना है, वह्‌ मालिनीविजयोत्तर तन्त्र की ही 
पद्धति हे । गुरु क्रम की परम्परा का पोषक श्री पूर्वशास्त्र तन्वही है। उसी 
शास्त्रके अधिकार के परिवेश मे पुरस्कृत होने वाटो यह्‌ त्रिक परम्परा है + 
उसमे तत्त्वो के क्रम स्पष्ट रूप से प्रतिपादित हैँ 
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श्रपूवंशाख इति--तदधिकारेणेव एतस्य ग्रन्धस्य प्रवृत्तेः कारणकल्पना 
च भत्र तत्त्वं प्रति प्रविभागस्य प्रक्रान्तत्वात्‌ तद्विषयैव पर्यवस्येत्‌, 
इत्यनुजोदेगोटिष्टस्य तच्वक्रमनिरूपणाख्यस्यापि प्रमेयस्य सावकाडाता, इत्यर्थ 
सामथ्यंलभ्यम्‌ ॥ ४८ ॥ 


तदेवाह 
 क्ञिवः स्वतन्तरदूपः षपञ्चशक्तिसुनिर्भरः ॥ ४९ ॥ 
स्वातन्त्पभासितभिदा पञ्चधा प्रविभज्यते । 
स्वतन्तरदग्रप' इति--अनन्याकाङ्क्षत्वात्‌ स्वतन्त्रा येयं दुक्‌ तद्रपो - 
निराशंस इत्यर्थः, अत एव 'पञ्चगक्तिमुनिभंरः' पूणं इ्युक्तम्‌ ॥ 
पञ्चधा प्रविभागमेव दशंयति 
चिदानन्देषणाज्ञानक्रियाणां सुस्फुटत्वतः ।। ५० ॥ 





अनुज उद्देशो की पार्थक्य प्रथा के प्रतोक प्रमेयो को कारण-कल्पना इसी 
शास्त्र पर निर्भर है। श्रोतन्त्रालोक नामक इस शास्त्र की रचना इसी 
श्री पूर्वंशास्त्र पर आधारित है ॥ ४८ ॥ 


उक्त भूमिका के आधार पर अपना मन्तव्य शास्त्रकार अभिव्यक्त 
कर रहे ह 


शिव स्वातन्त्य-सम्पन्न ज्ञानरूप ओर पांच शक्तियों से परिपूणं 
परमेदवर हैँ । स्वातन्त्य के कारण उनमें मेद का आभास होता दै । पांच शक्तियों 
को सुनिर्भरतापे ही यह स्पष्हो जाता है कि यह अभिव्यंजन ओौर यह मेदा- 
भास परमेश्वर स्वातन्त्यके कारण हो है । 


यह आभास चिद्‌, आनन्द, इच्छा, ज्ञान ओौर क्रियाखूप शिवकी 
पांच शक्तियों के आधार पर होता द । इनको जहां पूरी तरह स्फुटता होती 
है, वहाँ तदनुखूप तत्त्वों का उल्लास होता है । जैसे चि्प्राधान्य में शिव, आनन्द- 
प्राधान्य मे शक्ति, इच्छा प्राधान्य मे सदाशिव, ज्ञान प्राधान्य में ईइ्वर ओर क्रिया 
्राधान्य में सद्विद्या नामक पाँच तत्त्वो का उदय होता है । कहा जाता दै कि, 
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शिवश्चक्तिसदेशानविद्याख्यं  तत््वपश्चकम्‌ । 
सदेति- सदाशिवः, तदुक्तम्‌ 


"चिदानन्वेषणाज्ञानक्रियापचचमहातनुः । 
विवतंते महेशानस्ततत्ववगेषु पश्चधा ।। इति । 
तथा 


'शिवशक्तिसदाशिवतामीश्वरविद्यामयीं च तत्त्वदशाम्‌ । 
शक्तीनां पच्वानां विभक्तभावेन भासयति ।' इति । ५० ॥ 


नन्विह सर्वस्य सर्वात्मकत्वादेकेकापि शक्तिः सर्वंशक्तिस्वभावा, इतिः 
कथमेकंकराक्तिमुखेन तत्त्वपञ्चकनिरूपणम्‌ ? इत्याह्‌ 


एकेकत्रापि तत््वेऽस्मिन्‌ सर्वेशक्तिसुनिर्भरे ॥ ५१ ॥ 
तत्तत्प्राधान्ययोगेन स स भेदो निरूप्यते । 





““चित्‌, आनन्द, इच्छा, ज्ञान ओौर क्रिया रूप अवयवो से सम्पन्नः 
विराट्‌-वपुष्‌ परमेश्वर पांच तत्त्वो मे वर्गानुसार विभक्त होकर वर्तमान ह" । 
ओर भी कहा गया है कि, 


“शिव, शक्ति, सदाशिव ईङ्वर ओर सद्विद्या रूप पांच तत्त्व ददाओों 
मँ पांच शक्तियों के प्रभाव से हो मटेदवर अभिव्यक्त है" ॥ ४९-५० ॥ 


प्रन उपस्थित होता दै कि त्रिकं सिद्धान्त में (सवं सर्वात्मकम्‌" की 
बात मानी जाती है । यह्‌ महत्त्वपूणं ओौर सर्वमान्य दृष्टि है । वस्तुतः एक-एक 
शक्ति सर्वशक्ति स्वभावात्मक होती है । यहाँ एक-एक शक्ति से रक्तिप्रसूत 
पांच तत्त्वों को अभिव्यक्ति की वात कहौ गयी है । कहना चाहिये कि एक- 
एक शक्ति हौ सब राक्तियों का प्रतिनिधित्व करती है । इस मान्यता पर अपनी 
सम्मतिदेरहेहैकि, 


वात सही है । इस तत्व विभाग मे एक-एक शक्ति मेँ यह्‌ सवंशक्तिमत्ता 
विद्यमान है; इसमे संशय की लेशमाव्र सम्भावना नहीं है । यहाँ एक एक शक्ति के. 
प्राधान्य को दृष्ट से यह पांच प्रकार का तततव विभाग निदिष्ट किया गया है । 




















३६६ श्रीतन्त्रालोकः [ श्लो० ५१ 


तत्तदिति--चिदानन्दादि । इह खलु चिन्मात्र स्वभावः पर एव रिवः 
पूर्णत्वात्‌ निराशंसोऽपि स्वस्वातन््पमाहात्म्यात्‌ बहिरल्लिलसिषया परानन्द- 
चमत्कारतारतम्येन प्रथमम्‌ अहम्‌" इति परामर्शतया राक्तिदशामधिरशयानः 
्रसपुरेत्‌, अनन्तरं च अहमिदमिति परामर्गगाखाद्रयमवमासयेत्‌, तत्र॒ च 
शुद्धचिन्मात्राधिकरण एव अहमिल्यंशे यदा परमेश्वर इदमंशमुल्लासयति तदा 
तस्य॒ प्रोन्मौलितमात्रचित्रकल्पभावरारिविषयत्वेनास्फुटत्वात्‌ इच्छाप्रवानं 
सदारिववत्त्वम्‌--अहमिदमिति, भावराशौ पुनः स्फुटीभूते तदधिकरणे 


~ 





परम शिव पूणं है, निराशंस हैँ । अनिवंचनीय स्वातन्त्य सम्पन्न है । 
इसी स्वातन्त्य के माहारम्य से बाह्य उल्लास को लालसा परानन्द चमत्कार 
उत्पन्न करती ह । इस चमत्कार म एक तारतम्य उदित होता हं । पहले 
“अह्‌ परामर्श की एक लहर लह्रा उठती हे । यह परामशं शक्ति दशा की 
शाक्त शय्या पर स्फुरित होता ह । उसका आनन्द मत पूचिये । उस परानन्द 
मे इबिये ओर इस परामशं की रस शय्या मे तनिक स्वयं शयन करने का 
अभ्यास कीजिये। इस अभ्यास की परिनिष्ठा आपको अपने अधिष्ठान से ` 
परिचित करा देगो । उसके बाद उस परामर्शं की एक नई शाखा पफूटती दीख 
-पडती हे । उस शाखा का नाम इदम्‌! हं । दोनों परामशं एक साथ (अहम्‌ इदम्‌ 
का रूप धारण करते ह। मै यह ह इस स्पन्द का यहु एकल-यामल 
-परामचं है । 


यहं दिव्य रदिमयों कौ फएल्ञडियां छटतौ हँ । समाहित होकर देखिये 
एक चमत्कार ! शुद्ध चिन्मात्राधिकरण अहमंश मे परमेद्वर ने इदमंश कौ 
मरीचियों को उल्लसित कर दिया है। इदमंश को रदिमयां शुद्ध चिन्मय 
अहमंश पर पड़ रही हैँ । यह्‌ आदिम उल्लास कितना स्पृहणोय दै । प्रकाश- 
कणिकार्ये स्फिगों के गुच्छक बना कर एक मिहराब निमित कर रही हँ । 
उसमें चित्रात्मकता का कल्पनातीत स्फुरण है । अस्फुट भावराशि की रमणोयता 
है । आनन्द के प्रकाश पारावार मे इच्छाको तारङ्जिकता खूपायित हो रहौ 
है । यह्‌ देखिये, सदाशिव तत्त्व का उल्लास हौ गया । परमेश्वर को रदिम 
क्रीडा का एक वरेण्य रमणीय खूप । 


यह्‌ शाश्वतिक उल्लास का एक चिन्मय चित्र है । इसमे अभौ नये रा 
भरने ह । इस रङ्खकमं को अवगम करने का अभ्यासं कीजिये । अब 
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"एवेदमंशे यदाहमंशं निषिञ्चति तदा ज्ञानशक्तिप्रधानमीश्वरतत्वम्‌--इदमहमिति, 
अत एव चाहुविमर्शंस्याविशेषेऽपि अत्रेदमंशस्य॒ध्यामल्त्वाध्यामल्वाभ्यामयं 
विशेषः, यदा पुनः प्ररूढभेदभावराशिगतेदमंशस्फुरणे चिन्मात्रगत्वेन अहमंशः 
समुल्लसति भेदाद्वेतवादिनामिव ईश्वरस्य यः समधृततुलापुटन्यायेन 
अहमिदमिति परामशः" तक्करियाशक्तिप्रधानं विद्यातत्त्वम्‌, इति विभागः, यद्यपि 
'परमशिवस्येवेदमेकघनमेश्वयं तथापि तस्य॒ यथा बहिरोन्मुख्येन व्यापारः 
'शक्तितत्त्वं' तथा सदाशित्रेश्वरयो रपि' विथातत्वमिति अमुनेव चाशञयेनान्यत्र 


उल्लस कौ प्रकाश प्रक्रिया का अप्रतिम प्रवर्तन ओर आन्तर दशन 
तत्त्ववाद का पूनः रम्भ । अहमिदम्‌ की इदमांशिकता के परिवेदा में 
अहमंश के भमृत का अभिषिञ्चन ! यहां अहमंश ने इदमंश का अवगम 
किया । जान कर ज्ञानवान्‌ बना । ज्ञान-प्रधान हो उठा ओौर एक 
अतितेजस तुरीय तत्व कौ उत्पत्ति हो गयी । इसे "ईश्वरः तत्व का अभिधान 
मिला । ददव्यं का यह मूल उत्स ! इसे "इदमहम्‌' परामर्श का प्रमाता 
कहना ही श्रेयस्कर है । इसमे महमंश का विमर्शं तो यथावत्‌ है पर एक 
विशेषता है । पहले इदमंश का ध्यामल ( अशुद्ध ) रूप आ गया ओर अध्याम 
"{ स्वच्छ ) अहमंश गौण हो गया-पौछे पड़ गथा । यह "अहमिदम्‌' ओौर 
"इदमहं परामर्शो का अन्तर योगियों कौ महानुभूति का विषय है । 

यह ध्यान देनेकी बात है कि “इदमु” कह्ने के साथ भावरादि की 
-भेदमयता स्फुट हो जाती है । यह भेदात्मकता की स्फुटता इदंता की विशेषता 
है । इदंत स्फुरित होती हौ रहतो है । उसी मेँ चामत्कारिक ङ्ख से अहमंशकी 
चिन्मयता भो यदि स्फुरित होने लगे तो एक तुला की सी निर्मिति हौ जाती 
है। तुलाके एक पुट पर इदमंश ओर एक पर अहुमंश ! एक प्रकारका 
सामानाधिकरण्य । मे यह्‌ हुँ का प्रातिभ-परामर्शं ! इसमे क्रिया शक्ति की प्रधानता 
होती हं । यह पांचवां सद्विद्या तत्व होता है । यद्यपि यह पञ्चात्मक उल्लास 
उसौ चिदानन्दघन परमेश्वर का एक हौ घनात्मक ठद्वयं हे, फिर भी उसका 
बहिरौनमुख्य व्यापार ही शक्तितत्व' ओर सदारिव तथा ईख्वर इन दोनों का 
एक घन एद्वर्य विद्या तत्व है । 


इसो आराय को लेकर ईश्वर प्रत्यभिज्ञा विमशिनीकार ने इस रहस्य 
-गभं शास्त्र को रचना को थो । एक तात्त्विक महावाक्य से इस तथ्य का समर्थन 
किया गया है-- 
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भनिराशंसाप्पूर्णादहमिति पुरा भासयति यत्‌ 
द्विशाखामाशास्ते तदनु च विभङ्क्त्‌ं निजकलाम्‌ । 
स्वरूपादुमनेषप्रसरणनिमेषस्थितिजुष- 
स्तदद्ेतं वन्दे परमशिवशक्त्यात्मनिविलम्‌ ॥' 


इत्याद्यनेनोक्तम्‌ ॥ ५६ ॥ 


““चिन्मय परमेदवर्‌ पूणं है । वह्‌ निराकाक्ष है ! अपने स्वातन्त्य के 
प्रभाव से पहले "अहम्‌ सूप से प्रकाशित होता टै। उसका स्वभाव "चित्‌! 
का है पर्‌ आनन्द के चमत्कार से अहमात्मक परामर्श का महास्पन्द उत्सन्न 
होता है। यहं दाक्ति की भूमि होती दै । ईस शाक्तं भाव के बाद परामल्लं कौ 
दो ल्लाखायँ हो जाती है । अहम्‌ को एक शाखा ओर इदम्‌ की दूसरो लाखा । 


टसके बाद परप्रमाता तेज (स्वाम) कला को विभाजित करनेके लियिः 
स्वरूप से सवंप्रथम उन्मेष का अदुर्‌ उत्पन्न करता है । अर्थात्‌ अपने भीतर 
विराजमान शक्तिभाग को लविवभाग से पृथक्‌ भासित करने के प्रसर क्रमको 
अपनाता दै । उदुमविष्णुता के इस प्रसर करम मे वह्‌ रिव से शक्ति भौर शक्ति. 
चे क्षिति प्॑न्त संचरति हो जातादै। पुनः निमेष भी करता है । उन्मेष 
पहली क्रिया, प्रसरण दूसरी क्रिया भौर निमेष की तीसरी प्रक्रिया चलतो है । 
दसम वसुधादि शिवापय॑न्त दाक्तिमाग को स्वात्म मे नियोजित कर वहो अद्वैत 
तत्त्व अवस्थित होता है । यही उन्मेष, प्रसरण ओर निमेष की स्थिति है । 


टसं प्रकार उसका पहा स्वरूप चिदानन्दात्मकं होता दै । उन्मेषमयीः 
उसकी यही अपनी निजात्मक कला मानी जातो दै। यह्‌ उसकी स्वातन्त्य 
शक्ति से सामरस्यमयी यामलसूपता ही परमशिव-शक्स्यात्मक दशा मानी 
जाती है। फिर भी यह बद्रेतकी ही मूमि होती दै। अद्रेत शब्द द्वि +इत से 
बना है। दीत ही द्वैत है । संशय विपर्यय भाव वाला ्द्र भाव ही दवेत है । इसमे 
दो से अहन्ता इदन्ता का ज्ञान अथं भो किया जाता है । यहो दवेत भाव है । इस 
टरेत भाव से रहित परमशिव बद्रेत परमात्म तततव माना जाता है । इसी शिव 
शकत्यास्मक निखिल अद्वैत की वन्दना विमशिनीकार ने की है। यहाँ वन्दना 
का अथं समावेश माना गया ह । अर्थात्‌ अद्रयमावसमवेश म उस परमशिव 
का पराम कर रहा हं । इस उपोद्घात श्लोक से उक्त रलोकाथं का 
हो जाता है" ॥ ५६ ॥ 





~ गि 
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ननु यदि नामात्र परे रूपेऽपि एवं मेदः संभवेत्‌, तहि अस्य कथमन- 
वच्छन्नपरप्रकाशात्मकं स्वरूपं तिष्ठेत्‌ ? इत्याशङ्क्याह 
तथाहि स्वस्वतन्त्रत्वपरिपूर्णतया विभुः ।॥ ५२ ॥ 
निःसंख्येबंहुभी रूपेभव्िवच्छेदवर्जनात्‌ । 
पर एव हि शिवः स्वतन्त्यमाहात्म्यात्‌ भूतभावभुवनाद्यात्मकैषिच्छिन्नैर- 


नन्ते रूपैः स्वात्मन्यवच्छेदं वज्ज॑यित्वा भाति, एवमपि भप्रच्युतप्राच्यस्वसूपत्वात्‌ 
अनवच्छिन्नपरप्रकाशात्मक एवेत्यर्थ ॥ ५२ ॥ 


ननु *अनेकत्र॒ एकरूपानुगमस्तत्वम्‌" इत्युक्तं तच्चात्र कथम्‌ ? 
इत्याशङ्क्याह 

शांभवा: शक्तिजा मन्त्रमहेशञा मन्त्रनायकाः ॥ ५३ ॥ 

मन्त्रा इति विशुद्धाः स्युरमी पञ्च गणाः क्रमात्‌ । 

स्वस्मिन्स्वस्मिन्‌ गणे भाति यद्यद्रूपं समन्वयि ॥। ५४ ॥ 

तदेषु तत््वमित्युक्तं कालागन्यादे्धंरादिवत्‌ । 











परमात्मा का स्वरूप अनवच्छिन्न परप्रकाशात्मक माना जाता है । 
उक्त इलोकों के आधार पर यह्‌ लगता है कि उसके पर-स्वरूप मे भी इस 
प्रकार को भेदमयता ओर दवेत भावमयता विद्यमान है? इसका उत्तरदे 
रहे ह कि, 

सवंशक्तिमान्‌ परमेश्वर विभु है । सवंसमर्थं है । स्वात्म स्वातन्त्य से 
शारवत संवलित है । परिपूणं है । वह अनन्त रूपों मे भासित होता हज भी, 
सभी अवच्छेदो से रहित है । अनतिरिक्त रहते हुए भी अतिरिक्त की तरह 
द्पणनगरवत्‌ यह्‌ ॒विद्वात्मक पाथंक्य प्रथा उसमे भासित होती रहती है । 
पर यह्‌ भासन अवच्छेदो से रहित होता दै । उसका प्राच्य स्वरूप इस भासन 
से प्रच्युत नहीं होता । वह अनवच्छिन्न पर प्रकाशात्मक हो रहता है । इसमे 
सन्देह भौर तकं के लिये कोई अवकाड नहीं ॥ ५२ ॥ 

अनेक स्थानों पर एकरूपता का अनुगम तततव का लक्षण है । उसकी 
चरितार्थता के सम्बन्ध मे विदरेषण आवद्यक है । इन इलोकों मे इसी का 
विचार किया गया है- 

श्रो° त०-२४ 
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एष्विति--शिवादिपच्चसु तत्त्वेषु, कर्चेषां स्वोगणः ? इर्याश ङ्कुयोक्तं 
“राम्भवाद्या अमो पञ्च गणा' इति, क्रमादिति यथासंख्येन, तेन शिवतत्त्वे 
शांभवा यावद्वि्यातत्त्वे मन्त्रा इति, शांभवा इति शंमोः--परप्रकाशास्मन 
इमे, परग्रकाशनान्यथानुपपत््यावाप्ततत्तादास्म्यवु तयो भुवनादयो विश्वे भावा 
इत्यथः, यदुक्त प्राक्‌ 

"यान्युक्तानि पुराण्यमूनि विविधं भेदेयेदेऽ्वन्वितं । 
रूपं भाति पर प्रकाशनिविडं देवः स एकः शिवः ।' इति | 

शिव, शक्ति, सदाशिव, ईङवर ओर सद्विद्या ये ५ तत्तव हैँ । इनके 
मपने गण ह जिनमें इनकी समरूपता का अनुगम होता है । शिव 
तत्व मे शाम्भव, शक्तितत्तव मे शाक्त, सदारिव तत्तव मे मन्त्रमहेदा, ईश्वर 
तत्तव में मन्त्रनायक ( मन््रश्वर ) ओर सद्विद्या तत्तव मे मन्त्र ये विशुद्ध ५ गण 
है । क्रमशः अपने-अपने गणो मे इनकी समरूपता का समन्वय होता है । यही 
कारणदहै कि इनमें भो तत्त्व की बात कही गयी है। कालाग्नि आदिसे जेसे 
धरा आदि मे तात्तविकता का समन्वय होता है, उसी तरह इन विशुद्ध ओर 
सूक्ष्म तत्त्वों मे भी होता है । 

शम्भु से उदुभूत शाम्भव कहलाते हँ । यह्‌ कहाजा सकता कि 
यह्‌ सारा गण प्रसार परःप्रकाात्मक है । विना पर-प्रकाश के प्रसार असम्भव 
है । अतः इनमे शेवतादात्म्य भाव ओत-प्रोत हैँ । सारे भुवनादिक विर्वात्मक 
भाव भी प्रका्खूपहीहं। कहा गयाहै कि) 

“ये जितने पुर ह, जिनको गणना शास्त्रों मे को गयी है, इनके अने- 
कानेक भेदो मे प्रकाश की समन्विति है। इन रूपों मे प्रकाशघन परम महेश्वर 
शिव का रूप ही अभिव्यक्त हो रहा है'" । 

शक्तिज अनाध्रित तत्तव है । चिदेक्य के स्वातनत्य बोधके क्षोण होने 
को अवस्था अनाधित अवस्था दहै। यहु लक्तिज है। इसल्ि शाक्तटै ओौर 
सदाशिव से ऊपर है । इसील्यि दोव भीदहै। न मात्र शक्ति पर भौर न मत्र 
रिव पर हो आध्रित शिव अनाश्चित शिव दहै। शक्तिके कारण एसा होताहै। 
इसलिये राक्तिज है । वास्तव मे शिव का स्वातन्त्यही उसको शक्ति ह्‌। 
स्वातन्त्य के प्रभावसे ही यह्‌ अवस्था आती है। तत्तव मे इसको गणना नहीं 
“किः | जाती । इसमे स्वाम की अख्याति हो जाती है। अतः यह्‌ अलग चाक्त 
वगं मे परिगणित है। 
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शक्तिजा इति-अनाधरिताद्याः, मन्तरमहेशादास्तुपूरवमेवोक्ताः एवं च मन्त्रमहेशा- 
दयात्मनि स्वस्मिन्‌ वर्गद्ये 


कि त्वान्तरदशोद्रेकात्षादाष्यं तत््वमादितः । 
बहिर्भाविपरत्वे तु तु परतः पारमेश्वरम्‌ ।। 


इत्पायुक्तयुक्त्या यदा आन्तरदशोद्रिक्तत्वादिकमनुयायि शूपमाभासते तदभि- 
्रावेणात्र सदारिवत्वमीश्वरतत्वं च' इत्युक्तं, न पनरधिष्ठातुदेवतामिप्रायेण-- 
सदवान्ताषूपतया शिवत्वस्य भासनात्‌ बहीरूपतया चैश्व्यस्येव परिस्फुर- 
णात्‌, एवं हि ब्रह्मादीनामपि पृथक्तत्वपरिगणनं प्राप्नुयात्‌, अन्यथा हि एषां 
कारणन्वस्याविशेषात्‌ अ्धंजरतीयं स्यात्‌, तथात्वे च पृथिव्यधिष्ठातुत्वात्‌ 
सावंभोमस्यापि राज्ञः तत्तवान्तरत्वं प्रसज्येत्‌, न चैनम्‌, इति यथोक्तमेव 
यक्तम्‌ ॥ ५४॥ 


मन्त्रमहेश वह प्रमाता दै, जिसने सदारिवतत्व का साक्षत्कार कर 
लिया है । मन्त्र महेश ओर मन्त्रेशवर ये दो वग है । कहा गया है कि 

आन्तर दशा के उद्रेक से सदारिव तत्तव बाह्यभाव को ओर उन्मुख 
हो जाता दहै । इस प्रक्रार दो रूपों का अवभासनं स्वाभाविक हौ जाता है। 
बाह्योद्रिक्त एेदवयं पूणं भाव वस्तुतः आन्तर भाव का एकं अनुगत भाव है । 
इसीलिये इन दोनों अवभासित रूपों को सदारिवतत्व ओर ईङवर तत्तव को संज्ञा 
दो गयी है''। 


ये संजञा्ये अधिष्ठाता देवता मान कर नहीं दौ गयौ है । आन्तर-बाह्य 
अवभास कौ दृष्टि से दी गयीं है, आन्तर शिव का शाश्वत अवभासन 
रहता हं । सदारिव-रूप आन्तर शिवत्तवावभास ओर ईख्वर बाह्य एेडवयवि- 
भास के परिस्फुरित तत्त्व द्रय स्वल्प है । इसोलिए इन्हें तत्तव मे परिगणित किया 
जाता है । इस आधार पर व्या ब्रह्मा विष्णु को भ पृथक्‌ तत्त्व मानना पड़ेगा ? 
नहीं, ये देव शिवत्व के बाह्यावभास के एेदवर्य के प्रतीकं मात्र हैँ । इनको 
तत्त्व मानने का कोई ओचित्य नहीं । वहाँ अरद्जरनीय न्याव को प्रसक्ति नहीं 
होगो । बाह्यावभास-सादृद्य म पृथ्वी के अधिष्ठाता होने के कारण सावभौम 
सम्राट्‌ को भौ पृथक्‌ तत्व मानने को अनवस्था उत्पन्न हो जायेगी । कालाग्नि 
आदि के उद्रिक्त अनुगत धरादि तत्वों कौ तरह हौ सदाशिव ओर ईदवर 
तत्त्व का कथन किया जाता ह्‌, यह तथ्य यहाँ स्पष्ट हो जाता है ॥ ५४ ॥ 
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तदाह 
तेन यस्प्राहुराख्यान्ादृह्येन विडम्बिता ॥ ५५ ॥ 
गरूपासां विनेवात्तपुस्तकाभीष्टदृष्टयः । 

बरह्मा निवृत््यधिपतिः पुथक्तत्त्वं न गण्यते ॥ ५६ ।\ 
सदा्शिवाद्यास्तु पुथग्‌ गण्यन्त इति को नयः । 
बरह्मविष्णुहरेशानसुशिवानाधितात्मनि ॥ ५७ ॥ 
षट्के कारणसंजेऽधंजरतोयमियं कुतः । 

इति तन्मूलतो ध्वस्तं गणितं नहि कारणभ्‌ । ५८ ॥ 


इस तथ्य को निम्न कारिकाबों मे गौर भी स्पष्ट कर रहे है 

कछ पाठक इसं तथ्य से अपरिचित होते हैँ । ओौपन्यासिक ग्रन्थों की 
तरह नाम के चक्कर म पड़ कर आख्यान की दष्टिसे ही गम्भोर विषयों का 
भी निवंचन करने लगते हँ । इनमे गुरुजनों को उपासना के भाव नहीं होते । 
उन गुरं परम्पराओं से वे अपरिचित रहते हैँ । ग्रन्थ के तात्त्विक अभीष्टको 
जानकारी तो गुरुजनों से ही हो पातो हं । जि ब्रह्मा देवता हैँ । यह्‌ निवृत्ति- 
कला के अधिपति हैँ । निवृत्ति के अधिष्ठाता होने से तत्तव नहीं माने जा 
सकते । इसलिये इन्दं पृथक्‌ तत्त्व नहीं मानते । 


जिज्ञासा उदित होती हं कि सदाशिव ओर ईदवर आदि तो पृथक्‌ 
तत्तव के रूप परिगणित हैँ । ब्रह्मा, विष्णु, हर, ईशान, सुरिव ओर अनाश्रित 
इनको तत्तव रूप में परिगणित नहीं करते । क्यों ? इसे इस तरह समञ्च सकते 
है । शिव के उद्रिक्त एेद्वयरं का बाह्यावभास होता है । यह्‌ निरदिचित है। इस 
अवभास के आन्तर भौर बाह्य दो परिवेश हैँ । आन्तर अवभास सदाशिव तत्तव 
गौर बाह्य अवभास ईदवर तत्तव हँ । पुवं पक्ष पूता है कि उद्रिक्त एेदवयं के 
अवभास दही तो ब्रह्मा विष्णु आदि देव हँ । इन्हें भी तत्तव क्यों नहीं मानते ? 
यह्‌ तो अधंजरत्तोय न्याय की ही बात हुई । “आधा घर देवकूर आधा भरसाँय"' 
यह्‌ भोजपुरी विभाषा की एक कहावत हं । आधा शरोर बृढा ओर आधा 
जवान नहीं होता। इसी तरह्‌ किसी को तत्तव मानना ओौर किसी को नं 
मानना उचित प्रतीत नहीं होता । 
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यया. पृथिब्यधिपतिन्‌ंपस्ततत्वान्तरं नहि । 
तथा तत्ततकलेशानः पृथक्‌ तत्त्वान्तरं कथम्‌ ॥ ५९ ॥ 


भाख्यानसादब्येनेति-सदारिवादीति नामसादृक्येन ॥ ५६-५९ ॥ 
एतदेवाधिकावापेनोपसं हरति 
तदेवं पश्चकमिदं शुद्धोऽध्वा परिभाष्यते । 


तत्र साक्षाच्छिवेन्छेव कठर्याभासितभेदिक्ा ।॥। ६० ॥ 


ननु यद्येवं तदखुदधेऽध्वनि कः कर्ता ? इत्याशंक्याह 
ईश्वरेच्छावशाक्षुन्धभोगलोलिकचिद्गणान्‌ । 
संविभक्तुमधोरेशः सृजतोह सितेतरम्‌ ॥ ६१ ॥ 


वास्तव म यह जिज्ञासा मौलिक आधार से रहित हौ । तस्य भाव- 
स्तत्तवम्‌ के अनुसार तत्त्व मे भावोद्रेक का समन्वय अनिवार्यतः आवक्यक हे । 
यह गणित शस्त्र नहीं हं कि १ ओौर १ मिला करदो वना ल्या। यहूँतो 
१+१=१ हो होताहै। ब्रह्माञादिको कारण मान लेना गणित है। तन्त्र 
की बाह्यावभास दृष्टि नहीं । एेसा मान लेने पर राज्य का अधिष्ठाता सभ्राट्‌ 
भो तत्त्व होने लगेगा । इसलिये विभिन्न कलां के अधिपति होने पर भी उन्हे 
तत्व नहीं कहा जा सकता ॥ ५५-५९ ॥ 

इस प्रकार यह्‌ शिव, शक्ति, सदाशिव, ईश्वर ओर शुद्ध विद्या का रुद्ध 
पंचक शुद्ध अध्वा के पंचततत्वके रूप से परिभाषित होता दै । इस पंचप्रकारता 
मँ साक्षात्‌ शिवेच्छा ही करतत्व वहन करतो है । वही कर्त्री शक्ति है । यहाँ भेद- 
मयता जभसि मात्र है । इसल्यि इच्छाको ही आभासित भेदिका भ 
मानते हैं | ६० ॥ 

यदि एसी बात है तो अशुद्ध अध्वा मँ कौन कर्ता हो सकता है? इसके 
उत्तर में सिद्धान्त का प्रवत्त॑न कर रहे है- 

ईस्वरेच्छा के वशीभूत क्षुन्ध भोगलोलिका से प्रभावित अतः संकुचित 
आत्मवर्गं को विविध प्रकार के भोगवाद मे नियोजित कर विभक्त करने के लियि 
मन्व महेश्वरो मे प्रथम अघोरेश अशुद्ध अध्वा रूप सितेतर सृष्टि का प्रवत्तन 
करते दहें। 
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श्ञोभोऽस्य क्षोलिकाखयस्य सहकारितया स्फुटम्‌ । 

तिष्ठासा योग्यतोस्मुख्यमीश्वरेच्छाव शाच्च तत्‌ \\' 
कामस्य मलस्य सहकारितायामुन्मुखी मोगलोलिका-- 
अभिलाषात्मकमाणवं मलं, यस्यैवंविधो यश्विद्गणः संकुचित आत्मवगंस्तं 
संविभवतं-तत्तद्ोगसाधनसंसिद्धवा संविभागं कर्तमघोरेो--मनत्मदश् राणा 
प्रथमः अन्यत्रानन्तशनब्दवाच्यः सितेतरम्‌-अलुद्धमध्वानम्‌, इह्‌--अश्मटुनेः 
सुजति--मायासंक्ोमपुर.सरः कलादिक्षित्यन्तेन वैविच्येणावभासयति ब्हिरि 


त्यथं:, तदुक्तम्‌ 
(ईश्वरेच्छाव शादस्य भोगेच्छा संप्रजायते । 
भोगसाधनंसिद्धपं भोगेच्छोरस्य मन्त्रराट्‌ ।। 
ज्ञगवृत्पादयामास सायामाविश्य शितिः ।' इति । 


टदवर शुद्ध स्वातच्त्य करो चौथो अवस्था है । उसको इच्छा आन्तर स्पन्द 
से उद्रिक्त समस्त एेश्वयं को मलत्मसात्‌ रखते हए भी एक चमत्कार उत्पन्न करती. 
है । एेड्वयं का उपभोग तो स्वाभाविक है । संकुचित प्रमाताओं मे इच्छामयो एक 
लीखामयी कुलक कुलकरुखाने लगती है । इसमे बड़ो आकृल्ता होतो दै । माया क्षु्ध 
हो जातो है। यह्‌ कामं मल की लोलिका नामक सहकारिणी क्षुमितावस्था ` ॐ 
जिसमे संकुचित आत्मवमं अभिलाषात्मक आणव म क प्रभावमे भा जाताहै। 
इससे क्रमिक रूप से कल्षता कीओर अग्रसर होन लगता है । यह्‌ इसका भोगवाद 
कौ ओर प्रवर्तन दै, तिष्ठासा दै । इसके ल्यि वैसाक्षेत्र भी चाहिये, पुरक परिवेश 
भो चाहिये भौर अनुकूल वातावरण चाहिये । यह्‌ काम अघोरेश करते ह ।वे 
एसी सृष्टि का निर्माण करते ह, जो सित नर्द; होती । सितेतर अर्थात्‌ अशुद्ध सुट 
होती दै। कटा से क्षिति पर्यन्त सृष्टि के बाह्य उल्लास के प्रवर्तक अघारेश हो 
जति ह । इस विषय मेँ यह्‌ प्रसिद्ध दै कि, 

“दृवर कौ इच्छा से दौ इसमे मोग कौ अभिलाषा उत्पन्न होती दै । 
वह्‌ भोगेच्छ बन जाता है । उसके भोग साधनों को सम्यक्‌ सिद्धि के लि 
भोग सामग्रियों से भरे जगत्‌ को मन्त्रव र उल्यन्न कर देते दँ । इसके लिये उन्दः 
दाक्तियों का आश्रय लेकर माया मे समाविष्ट होना पडता दै ।'' 














नरी ~ = 
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तथा 
शुदधेऽध्वनि शिवः कर्ता प्रोक्तोऽनन्तोऽसिते प्रभः । इति ॥ ६१ ॥ 
ननु 
देवादीनां च सर्वेषां भाविनां त्रिविधं मलम्‌ । 
तत्रापि काममेवकं मुख्यं संसारकारणम्‌ ॥' 


इत्याचयुक्तयुक््या सवत्र मलस्य त्रेविध्येऽपि मुख्यतया काम॑स्येव संसार- 
कारणत्वम्‌, इहं पुनः सृष्िदेतुत्वामिधानेन लोलिकाया इति, किमेतत्‌, 
इत्याशङ्वयाह 

अणूनां लोलिका नाम निष्कर्मा याभिलाविता । 

अपूर्णमन्यतान्ञानं मलं सावच्छिदोज्क्षिता ।॥ ६२ ॥ 





मौर भी कहा गया कि, 

शुद्ध अध्वा के कर्ता शिव हैँ ओर असित मध्वा के अधोरेश अनन्त है" 
अघोर हौ अनन्तेश कटे जाते हँ । यही सितेतर सुष्टिकरते हैं ॥ ६१ ॥ 

एक उक्ति है कि, 


"भावलूपसे व्यक्त होने वाले देवादि सृष्टि के आणव, कार्म ओर 


मायीय ये तीन मल कारण हैँ किन्तु इनमें भी कार्म मल हौ संसारका मुख्य 
कारण रहै ।'' 

इसके अनुसार मल को त्रिविधता सर्वर कारण रूप से मान्यहै। 
पर संसारके ल्यितोकामं मलही मुख्यरूपसेकारण माना गया है। उक्त 
६्वे श्लोक मे भोग लोलिका रूप आणव मल कोहो कारण स्वीकार किया 
गया है । एेसा क्यों ? इस प्रन का उत्तर प्रस्तुत कर रहे ह- 


अणुओं मे लोलिका नाम को जो इच्छा होती है, वहु क्रिया रूपता के न 
रहने के कारण अभी निष्कर्मा होती है । वह्‌ मात्र अपूर्णमन्यता रूपा होती है । 


वह॒ अज्ञान रूपा ही है। इसलिये वहु मल रूप भी है । वह अवच्छेदो से अभी 


रहित ही होती है । 
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या नामाणृनां निष्कर्मा--क्रियारूपत्वाभावात्‌ इच्छामात्रस्वभावाभिः 
खाषिता सा प्रतिनियतविषयाभादवच्छिदोज्किता लोलिका--स्वाट्मनि 
साकाक्षितेव, अत ॒एवापूर्णंमन्यता, अत एव पूर्णज्ञानात्मकस्वरूपाख्यातेरज्ञानं-- 
संकुचितज्ञानम्‌, अत एव स्वस्वरूपापहान्या मलम्‌ 


स्वातन्तरयहानिर्बोघिस्य स्वातच्छयस्याप्यबोधता । 

दविक्षाणवं मलमिदं स्वस्वरूपापहानितः॥+' 
इत्यादयुक््या द्विप्रकारमाणावाख्यं सरव॑त्रेवोच्यते इत्यथः, एवं कामस्यैव मलस्य 
मुख्यतया संसारका रणत्वेऽपि एतदेवेह प्राधान्येनोक्त--यत्तस्यापीदं कारणमिति 
यदुक्तम्‌ 


खोलिका अभिलाषा मयी तो होती है, पर इसकी कई विरोषतायें है- 
१-- वह्‌ सामान्य स्थूल इच्छा रूपा नहीं होती । २--अन्य इच्छाओं में 
क्रिया की प्रवृत्ति अनिवायं होती दै । 


२३-- किसी प्रतिनियत विषयं के अभाव के कारण इसमे अवच्छेदात्मक 
प्रवृत्ति नहीं होती । 


४--स्वात्म मे साकाक्षिता को तरह इसमे अपूर्णं मन्यता का संस्कार 
भराहोतादै। हम प्रुणं परमेश्वर है । इस भाव का स्वरूपतः संकोच हो जाता 
है। इसे ही अख्याति कहते हँ । अख्याति एक प्रकार का अज्ञान होती दै । इसे 
संकुचित ज्ञान कह सकते हैँ । चूँकि इसमे स्वरूप की ही हानि होती है । इसलिये 
इसे मल कहते हैँ । कहते हैँ कि, 





जाणव मल दो प्रकारका होता है। पहले के अनुसार बोध रूप पर 
प्रकाश एेद्वयं मे जो स्वातन्त्र्य होता है--उसी को हानिहो जाती है। दूसरे 
मे अपने स्वातन्त्य भाव का बोध ही मर जातादहै। इसलिये यहु निश्चय 
है किं इसमे अपने स्वरूप को विस्मृति हो जातो है, जिसमे शिव अणुत्व का 
वरण करने के ल्यि विवश हो जाता है ।'" 


इस तरह्‌ यद्यपि संसार का कारणमुख्यसरूप से कामंमल ही मान्यहे 
फिर भी आणव को सितेतर सृष्टि का कारण मानने काआधारहै। वहु यहु 
कि यह्‌ उसका भी (कामंकाभी) कारण है। कह्‌गयाहैकि 
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“निमित्तमभिलाषाख्यम्‌ "^" "~" ।' इति । 
इयमेवाण्नामणुताया योग्यता, यत्‌-तस्यां सत्यां तत्तदवच्छेदपात्रस्व- 
मेषामुदियात्‌ ॥ ६२॥ 
तदाह 


योग्यतामात्रमेवेत-डूाव्यवच्छेदसंग्रहे । 
मलस्तेनास्य न पृथक्तत्वभावोऽस्ति रागवत्‌ ।। ६३ ॥ 


योग्यतामाव्रमिति-साक्षादवच्छेदाधायित्वाभावेन, अस्येति-मलस्य, 
इह खलु वस्तुना वस्त्वच्छिद्यते वस्तुन एव च पृथक्तत्वभावो भवेत्‌, न चैतद्रस्तु 
किचित्‌, अपि तु पूर्णस्वरूपस्याख्यातिमात्रम्‌ इति युक्तमुक्तम्‌-तत्तदवच्छेदसंगरह 
-योग्यतामात्रमेव एतन्मलमिति ॥ ६३ ॥ 





अभिलाषा नामक मल हौ ( कार्ममर का ) निमित्त है | 

वास्तव मे अणुओं को अणुता का यही स्वखूप है कि उसके रहने पर ही 
"पदार्थो मे अवच्छेद की योग्यता के कारण कामं मलं का उदय होता है ।। ६२॥ 

क्यामल की गणनाभी तत्वोँमे कौीजा सकतीहै? इस प्रहनका 
उत्तर इस कारिका में प्रस्तुत है- 

नहीं, मल में तत्त्व भाव कौ तनिक भी गुंजाइदा नहीं है । इसके कारण 
दै । {यह साक्षात्‌ अवच्छेद का आधायक नहीं । २ -यह कोई वस्तु सत्ता 
भी नहीं है। वस्तु का वस्तु से अवच्छेद होता है । इस अवच्छेद के ग्रहण में 
(सम्यक्‌ रूप से अवगममे) मल की योग्यता भर है । इसलिये जिस तरह राग 
को पुथक्‌ तत्त्व मानते है, मल को नहीं मान सकते । 

मल कोई वस्तु नहीं होता । यह्‌ मात्र पूणं स्वरूप को अख्याति है । 
इससे बोध स्वातन्त्य विस्मृत होता रै ओर स्वातन्त्य का अबोध हो जाता 
है । इसलिये योग्यता मात्र कहना हौ उचित है । यह तत्त्व नहीं कहा जा 


सकता ।॥ ६३ ॥ 
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ननु सांख्येन वे राग्यलक्षणो बुद्धिधर्मो रागः तत्तद्विषयाभिकाषस्व- 
भावोऽभ्युपगतः, इति किमनेनान्येनैवं विधेन रागतत्तवेन मलेन च प्रयोजनम्‌ ?` 
इत्याशडक्याह्‌ 

निरवच्छेदकर्माशमात्रावच्छेदतस्तु सा। 

रागः पुंसि धियो धर्मः कमेभेदविचित्रता ॥ ६४ ॥ 

नि रवच्छेदेति निविशेषः, तेन सा लोक्िकैव “क्रचिन्मे भूयात्‌" इति 
सामान्याकारविषयमात्रावच्छिन्ना पधम॑त्वेनाभिमतो रागो, यः कञ्वुकपञ्च- 
कान्तस्तत्तवान्तरेण सवत्र परिगणितः, बुद्धिधमंस्तु तस्यैव बहिष्पर्यन्ततया 
प्रसरणं, येन तत्तद्विषयभेदवेचित्रयेण बुभृक्षापिपासास्त्रीसंबुभृक्षादिलक्षणोऽयमध्य- 
वसायः समुदियात्‌ ॥ ६४ ॥ 


साख्य की परिभाषाहै कि "राग बुद्धि का धमं दै" वहु विविध विषयों 
के अभिलाष रूप ते स्वीकृत है । वहाँ एसे किसी रागतत्वसे या मलसेक्या 
लेना देना ? प्रन तो लोलिका से सम्बन्धित था ? इस पर अपने विचार प्रस्तुत 
कर रहे ह-- 

वास्तव मँ महत्व तो लोलिका का हीदहै। लोलिका से आत्मवगं 
संकुचित होता है । विषयों का अभिलाष भोगेच्छा को जन्म देता है ओर 
अघोरे सितेतर सृष्टि करते हैँ । 

जहां तक रागका प्रदनदरै, यहुभो एकंप्रकार की लोल्किाहीदहै। 
निरवच्छेद कर्मश तो विषय होना है । विषय मात्र से अवच्छिन पुंधमं कि 
“मु कुछ हो जाय' यह लोलिका ही राग दै । यहो राग पुंधर्मं है । यही तत्तव है 
क्योकि विषयमात्रावच्छिन्न बुद्धि का धर्मं भी राग दहै । इसके द्वारा कमं भेद की 
विचित्रता हौ उत्पन्न होती दहै। इस तरह राग के दो भेदहो जाते है। 
१--पुधमं राग गौर २-धीधमं राग। 

धीधमं राग से विषयों के भेद की विचित्रता के फल स्वरूप भूख र्गतां 
है, प्यास सताती भौर रति क्रियादि उपभोगं के विचार उठते हँ । यह्‌ सब 
राग का बाह्य प्रसार दहै। भागव मलके प्रकरण मे इन पर विचार किया 
जाना जावश्यक है ॥ ६४ ॥ 
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आणवे पुनः सामान्येनेषणीयविषयोल्लेखतोन्मुखतामात्रं, यतोऽयमेवं 
विधः समुल्लासः, तदाह | 





| 
+ = ||| 
अपू्णंमन्यता चेयं तथारूपावभासनम्‌ । || | 


चो हेतौ, यस्मादियमवूर्णमन्यताणवमललक्षणा, तथा पुवुद्धिधमंतयाभि- | || 


| 

मतस्य रागावे राग्यात्मनो रूपस्य अवभासनं- तथा तथा सैवावभासत | | 
| 

। 

| 

| 

॥ 





इत्यथ, अत ॒एवेतदाणवे््‌कुरितप्रायं, रागे मुकुलितं; बुद्धौ पुनः फुल्लं फलितं || 
च, इत्यलमवान्तरेण बहुना ॥ 





| 
ननु स्वतन्त्रो बोध एव परमां, इत्यस्मत्सिद्धान्तः, तत्तदतिरिक्तः | | | 
कुतोऽयं मलो नाम ? इत्याशडकयाह्‌ ||| 


स्वतन्त्रस्य शिवस्येच्छा घटरूपो यथा घटः ॥ ६५ ॥ 





स्वात्मप्रच्छादनेच्छेव वस्तुभूतस्तथा मलः । = || 
| 


| 
| 
9 | 
णव मल में सामान्यतया एषणीय विषयों को साकेतिकता के प्रति 
निरिचत उन्मुखता होती है । यह उन्मुखता हौ अपूर्णता के विविध रूपों को || 
व्यक्त करती है-- 


अपूणं मन्यता रूप इस आणव मल का ही इन इन रूपों मे भवभासन 
होता है । जिस समय यह पुम के रूप मेँ अथवा जव वृद्धि धमं के रूपमे | 
यह्‌ भवभासित होता है, तो इसके वेसे नाम हो जाते है । अपूर्णं मन्यता के रूपः || 
मे यह अङ्कुरित होता है। पंधमं मे मुकुलित होता है तथा धीधमं के खूप मे ॥ | 
फलता ओर फलने लगता है । लोलिका रूप में आणव मल, विषयावच्छिन्न रूपः 
मे राग भौर धधीर्मं के रूप मेँ भावनात्मक अध्यवसाय बन जाता है । यह्‌ सव । 
मल का अवान्तर रूप ह । ॥ 


यद्यपि त्रिक का सिद्धान्त दै कि (स्वतन्त्र बोध हो परमार्थं है' यह्‌ | 
लोलिका आदि एक नये मल रूप मे आना~क्या अथं रखता है ? इसका उत्तर || 
॥ 


यहो है कि, 


स्वतन्त्र शिव की इच्छा ही यह्‌ चमत्कार उत्पन्न करती है । वह्‌ अपने | 
पूणं स्वरूप के प्रच्छादन की इच्छा से वस्तु भूत हो जाताहै। जेसेषडाक्यादै? ॥ 
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वस्तुभूत॒ इति--प्रच्छन्नात्मरूपत्वात्‌, . इह खल्‌ परमेन्धरः पूर्णजान- 
क्रियात्मक स्वं स्वरूपं स्वेच्छया प्रच्छाद्य संकुचितात्मतामवभासयेत्‌, अतश्च 
संकुचितमेव ज्ञानमस्य रूपमिति सवंतरोदुषोष्यते, तदुक्तम्‌ 


'मलमज्ञानमिच्छस्ति कु ५ इति | ६५ | 
नन्वखण्डः पर एव प्रकाशः समस्ति, इति तदतिरेकेण कथंकारमयं मलो 
नाम वस्तुरूपतामियात्‌ ? इत्याशङ्कयाह 
यथेवाव्यतिरिक्तस्य  धरादर्भाविताट्मता ॥ ६६ ।! 
तथेवास्येति शास्त्रेषु व्यतिरिक्तः स्थितो मलः । 
अस्येति-मलस्य, इतीति -वस्तुतः परप्रकादाव्यतिरिक्तत्वेऽपि 
धरादिवत्‌ व्यतिरिक्ततयास्य भानात्‌, शस्त्रेष्विति--स्वायम्मुवादिषु, 
'अथानादिमंलः पुंसां पशुत्वं परिकीतितम्‌ ।' इति । 





घड़ेकारूपक्यादै? मपनेपूर्णंशूपको छिपाकर घडेके रूपमे अवभासन 
माव्रही तो है । यही वस्तु रूपता है । यहो मल है । यहु भी रूप का प्रच्छादन 
मात्र है । संकोच मात्रहै। इसल्यि मलकी परिभाषाहीहै कि संकुचित 
ज्ञान ही मल है । कहा गयाहै कि, 


“मल अज्ञान है-यही स्वीकार करते ह ।" एकं तरहसे बोधका 
परतन्त्र होना ही मल है ॥ ६५ ॥ 


तरह तरह के वितकं ताक्रकता की तरी मे तिरने लगते हँ ओौर शङ्का 
कारूप ग्रहृण करके हैँ । यहाँ भी यही बातदहै। श्रकाश अखण्ड होतादै' 
यह सर्वमान्य सिद्धान्त है । उसके अतिरिक्त यह मल कहाँ से आ गया जो वस्तु 
कारूप ग्रहण करा रेता है ? इसका उत्तर यह्‌ कारिका है-- 


जैसे पर प्रकाश मे अव्यतिरिक्तं धरादि ह, पर उनका धरा खूप वस्तु 
भासित ( दोख पड़ता दै ), उसी तरह मल की भो वात है। यह्‌ भी प्रका के 
अतिरिक्त कुछ नहीं है, पर वस्तु खूप मे इसका भान होता है। इसी आधार 
-पर शास्त्रों ( स्वायंमुव आदि ) में व्यक्तिरिक्त खू्पसे मल का भी भान होता 
दै । एक स्थान पर उल्छेख है कि, 





। || 
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तथा | | 

श्रोक्तो येन मलं ज्ञानं मलस्त द्भ न्नलक्षणः ' इति । 

तथा | 

“ततः पुंसां मलः स्मृतः।' इति। ॥ 

भत एवास्य व्यतिरिक्ततयावभासनं नाम ॒नापूव॑ किचित्‌, येनात्र न 

परेषां संरम्भः इलाध्यतामियात्‌, स्वातन््येण हि भस्य व्यतिरिक्तत्वे स श्लाध्यः | 

स्यात्‌ ॥ ६६॥ | ॥॥ 

न चैवमित्याह्‌ ||| 

व्यतिरिक्तः स्वतन्त्रस्तु न कोऽपि शकटादिवत्‌ ।। ६७ ।। 


| 
इह शकटादयः पदार्था बहिरयंया-परस्परं स्वातन्व्येण व्यतिरिक्ताः ॥॥ 
स्थिता न तथायं--परप्रकाशपिक्षयास्य भेदेन भानायोगात्‌, एवं दहि सः | 
| 
| 
| 








“मल अनादि है । यह पुरुष का पञशुत्व मात्र है" ॥| 
8॥|| 
दूसरे स्थान पर उक्ति है कि, ॥| 


“मल को जिसने ज्ञान कहा है, मल उससे भिन्न है" । ॥ 
एक स्थान पर्‌, | 


“““““"यह्‌ पुरुषो का ( अज्ञान ही ) मल है" यह्‌ लिखा है । 


इसलिये इसका प्रकाशातिरिक्त भासन कोई अपुवं बात नहीं है, जिससे 
किसी को ताकिक की प्रतिष्ठा दी जा सके । मल सचमुच यदि व्यतिरिक होता | 
तो यहं बात बपूरवं होती भौर उसे आविष्कर्ता का उत्कषं मान लिया ॥ ||| 
जाता । इस काकूक्ति से इसके प्रकाशातिरिक्त होने की बात निरस्त कर दी ||| 
गयी है ॥ ६६ ॥ | 

किस अवस्था मे यह प्रकाश व्यतिरिक्त माना हो नहीं जा सकता । | 
जेसे राकट आदि स्वतन्त्र पदाथं । शकट बाह्य रूप से अलग स्वतन्त्र रूप॒से ॥ 
दृष्ट पदाथं है । पर मल का एसा रूप कभी देखा नहीं गया । हजारो वस्तुओं ॥ 
मे एकं शकट को अलग पहचान है । इसकी नहीं । पर-प्रकारा की अपेक्षा के | | 
विना भेद से कोई वस्तु भासित नहीं हो सकी । || 
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द्वितीयः संनिहितः, इत्येतावतैव आत्मनां रूपामिश्रणेऽपि आणवरूपामशुद्ध 
विदध्यात्‌, इति व्यापकतया तत्संनिधानस्याविशेषात्‌ शिवमुक्ताण्नपि कि न 
आवृणुयादित्युक्तम्‌ ॥ ६७ ॥ 


तत्सद्वितोया साशुद्धिः श्िवमुक्ताणुगा न किम्‌ । 
ननु व्यापकोऽपि मलः प्रतिपुरुषमेकंकया रक्तया ज्ञानक्रियात्मकं स्वखूप- 
मावृणुयात्‌, यदाहुः 
'मलशक्तयो विभिन्नाः प्रत्यात्मानं च तद्गुणावरिकाः ।' इति । 


ततश्चायं परिणामवेचित्रयात्‌ यं प्रत्यावारिकायाः शक्तेः तच्निवृत्ति- 
परिणामं भजते तं प्रति न संनिदध्यात्‌, इति---न मुक्ताणूनपि आवृणुयात्‌, शिवं 
प्रत्यस्य पुन रावारकंत्वमेव नास्ति-तस्यानादिशुद्धबोधरूपत्वात्‌ ॥ 

इस प्रकार संकोचने या लोलिका ने इसको एक अन्तवं्ती दूसरी 
भावात्मकता प्रदान कर दौ है। यह्‌ आत्म वगं को आणव रूप अदुद्धि का 
विधान करता दै । यों उनमें आकृति या रूप सत्ता के मिश्रणं की कल्पना भी 
नहीं की जा सकती । बस अशुद्ध जौर संकुचित बनाने को क्षमता ही इसकी 
 विोषता है । इसकी यह्‌ व्यापकं ओर सामान्य प्रक्रिया है । इससे शिव रूप 
मुक्ताणुओं का भी अछूता रह जाना आङ्चयं का ही विषय होगा ॥ ६७ ॥ 

एक नयी भाशङ्का का अनुभव कीजिये । यह्‌ सद्वितीया अशुद्धि शिव- 
मुक्ताणुओों का पीछा करती है या नहीं ? 

इस सम्बन्ध मे विचार करना उचित होगा। मलतो व्यापकंदहै। 
यह प्रत्येक पुरुष के स्व' रूप का आच्छादन अपनी इकाई रूप अलग-अलग 
दाक्तियों से करता है । एक स्थान पर इस सम्बन्ध मँ कहा गया है कि, 

“मल को विभिन्न शक्तियाँ है । इन्हीं से प्रत्येक आत्मा का आवरण 
यह्‌ करता टै'' । 

इस उक्तिसे मल के परिणामों की विस्मयकारी विचित्रता सामने 
माती है । मलों को आवारिका शक्तियाँ जहाँ से निवृत्त होती ह, पुनः उसके 
समीप नहीं आतीं । फचस्वरूप यह्‌ शिवरूप मृक्ताणुओं का पुनः आवरण नहीं 
करतीं । मुख्य बात तो यह भी है कि शिव स्वयं बुद्ध शुद्ध शाख्वत वोधरूप 
है । अनादि शुद्ध बोध रूपशिव पर किसीके आवरण का इन्द्रजाल काम 
भी नहीं कर सकता । यह निरिचत ओर ध्रुव सस्य है । 
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तदाह 


मलस्य रोदध्रो काप्यस्ति शक्तिः सा चाप्यमुक्तगा ॥६८॥। 

इति न्यायोज्ज्ितो वादः श्रद्धामात्रेककल्पितः । 

अमुक्तगेति--न पुतरमुक्ताणुगा शिवगा वा, इति मलस्य च शक्तिरपि 
अभ्युपगम्यमाना तद्वदेव संनिधिमात्रेणावारिका, इत्युक्तं एव दोषः, आवार. 
कत्वे हि अस्याः सर्वमेवावायं स्थात्‌, न वा किचित्‌, इति कुतोऽयं नैयत्येना- 
वसायः, नहि वस्तु भवतपक्षपाति स्थात्‌ 'यत्किचिदावृणुयात्‌ किचिन्न' इति नहि 
नीलं कस्यचिदप्यनीलं भवेदिति भावः, अथानेकास्ता इति परिणामवेचित्यात्‌ 
काचित्‌ कचित्‌ रुणद्धि, न वा, येन मुक्तामुक्तविभागः ? इति चेत्‌-नैतत्‌, इह 








इसी आधार पर शास्त्र कहता है कि, 


मल मे अवरुद्ध करने वाली कोई एेसी शक्ति है जो सब पर तो अपने 
रोधन अस्त्र सफलता पूर्वक चला लेती है पर यह मुक्ताणु साधकों की 
शक्ति से उन पर प्रभाव डालने मे असमर्थं रहती है । क्या यह्‌ मल की शक्ति 
को स्वीकृति है । यह्‌ ध्यान देने की बात है कि क्या यह सत्य सिद्धान्त है ? 
ईस वाद में ओौचित्य को स्थान नहीं । यह्‌ न्याय से उज्जित ( परित्यक्त ) 
क्गता है । मतः श्रद्धा मात्र के आधार पर कल्पित है । 


इस विषय पर गहराई से विचार करने की आवष्यकता है । सभो 
मलो की एक विशिष्ट शक्ति है । उसे रोधी कहते हैँ । यह अणु की आवारिका 
शक्ति टै । सन्निधिमात्र से आवरण प्रदान करती > । यह्‌ इसकी सदोषता ही 
है। दूसरो बात ओर भी विचारणीय दै । मुक्ताणुभओों पर इसका वग नहीं 
चलता । यह्‌ इसकी असमर्थता है । 


भावारक धर्मं का अथं है, सव के ऊपर आवरण डा देने वाला गुण । 


उसके लिये तो सब भावायं होना चाहिये पर यहा तो कुछ दूसराही 
चित्र है । इसका उपसंहार क्या नियत है ? एक जगह आवरण ओर दूसरी जगह 
अक्षमता ? कोई वस्तु ेसी पक्षपात मयी नहीं देखी गयी, जो किसी को आवृत 
करे ओरकिसीको छोडदे। नील वस्तु सबके लिये नील कहुनी चाहिये । वह्‌ 
किसी के लिय अनोक तो नहीं हो सकती । 
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खलु सर्वपदार्थानां तत्तत्का्यान्यथानुपपत्या शक्तिः परिकल्प्यते, यथा- 
वह दाहान्यथानुपपतत्या दाहिका शक्तिः, सा च पदाथंस्यात्मेव, कि तु व्यापार- 
भेदादारोपभेदः, यदाहुः 
"फलभेदादारोपितननेवः पदार्थात्मा शक्तिः ।' इति । 

अत एव चास्या व्यापारमेदात्‌ भेदो-येनानेकशक्तियोगी "पदार्थं" 
इत्युच्यते, यथा वहं दंहनपचनाद्यनेकन्यापारयोगात्‌ (दाहिका पाचिका" 
इत्येवमाद्या अनेकाः शक्तयः, स्वतः पुनरेकंकस्याः कक्तेर्भेदो न युक्तः- 
स्वरूपाविशेषात्‌, व्यापारस्य चैकत्वात्‌ प्रमाणन्तरस्याप्यमभावात्‌ दृष्टसिद्धये 
हि अदुष्टं कल्प्यं, तच्चेकया शक्त्या सिद्धम्‌, इति किमदृष्टमेदकल्पनायासेन, एवं 
मलस्यापि यद्यावरणव्यापारे शक्तिरस्ति तत्सर्वमेवावृणुयात्‌, किमस्यामेदेन-- 
यनेक्यं स्यात्‌, अत एव मलस्यापि कापि रोद्ध्री शक्तिरस्ति इत्येकव चनेनेव, 


कहीं एेसा तो नहीं कि ये अनेक प्रकारके है, कुछ जावारक ओर कुछ. 
अनावारकं ? इसी आधार पर मुक्त ओर अमुक्त का अन्तर दख पडता है। 
इस पर सोचने की बात यह्‌ है कि शक्ति एक एेसा तत्त्व है जो सब पदार्थों 
मे व्याप्त है। उसके बिनातो किसो पदाथं कौ सिद्धिही नहीं हो सकती । 
जैसे आगकी दो शक्तियाँ दाहिका ओर पाचिका हँ । बिना दाहूकत्व धमं के. 
दाहिका रक्तिका अर्थही क्या? आगमे इन्धन को जलाने को राक्ति होती 
है। वह उसके बिना हो नहीं सकती । दाहिका राक्ति आग की अत्माही 
है। शक्ति पदाथं की आत्मा होतीदहै। हाँ व्यापार भेदसे आरोपित भेद 
भी दष्िगोचर होते ही है। कहा गयादहैकि, 

“फल भेद से आरोपित भेद होता है । पदाथं की आत्मा ही शक्ति है'' । 

इसी तरह इसके व्यापार भेद से अन्य भेद दीख रहे हँ । इसल्यि परि- 
भाषा कहती टै किं अनेक शक्ति-संवलित पदा्थं' होते हैँ । भाग मे जलाने 
ओर पकाने तथा द्रव बनाने आदि की अनेक शवितयां हँ । इनसे प्रभावित इसके 


अनन्त व्यापारभी हँं। यहाँ व्यापार भेदतो साफ जाहिरटै पर शव्तिमें 
भेद के लियि कोई ओौचित्य नहीं । दाहिका शक्ति को अलग ओर पाचिका 
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निर्देशः, अत उक्तम्‌ "एष न्यायोज्ित' इत्यादि, मलस्य च परिणामयोगात्‌ 
जडस्य रोधिका शक्तिरभ्युपगम्यमाना स्वयं तावज्जा डयादेव न प्रवत्तते तथात्वेन 
-अमुमावृणुयादम्‌ न' इत्यमिसंघानामावाद्विश्वमपि प्रति परवृत्ता स्यात्‌-येन सवं 
एवावृता भवेयुः, एवं चेडवरेऽपि करि प्रमाणं- यः शुद्धबोधस्वभाव एवासाविति, 
न चायमनादिशुद्धवोधस्वभावः, इति वक्तु युक्तम्‌--अनादेरेव तन्निरोधकल्वस्य 
विचारयितुमुपक्रान्तत्वात्‌ ॥ 





शविति को अलग-अलग नहीं करिया जा सकता । व्यापारभी एकह होता है । 
पकना तो पहले सम्पन्न होगा ही फिर उसी का उत्तप्त रूप जलना ह । इसके 
चये किसी प्रमाण की आवश्यकता नहीं । यह तो देखने से ही प्रत्यक्ष सिद्ध बात 
प्रतीत होती हे । इसके च्यि अदृ प्रमाण अनावह्यक हे । यह्‌ सव एक व्यक्ति 
मात्रसे हो सिद्ध है । अदृष्ट कल्पना का आयास व्यथं ह । 

इसी प्रकार मल में भी आवरण व्यापार की शक्ति हे, तो इसे सबका 
आवरण करना ही चाहिये । उसमे करसी को शक्त्येक्य ओर व्यापारेक्य के 
केर मे पड्ने की क्या आवश्यकता ? मल मँ कोई रोध्री शक्ति हे । इत एक- 
वचन के नि्देशसे यह्‌ ठेक्यभाव स्वतः सिद्ध हो गया ह। कारिकामें 
न्यायोज्क्ित शब्द यही कहता ह कि, इसमे न्याय-प्रमाण तकं आदि उज्छित 
है, वजित हैँ ओौर अनावश्यक है । 


मल की रोधिका शक्ति सभी को मान्य हू । यह्‌ सम्पकं मात्र से आवरण 
प्रदान करती है। यह्‌ किसी जाज्य से परिचालित नहीं होती कि वह्‌ इस पर 
आवरण डाले ओर इस पर नहीं । इस प्रकार का अभिसन्धान कहीं होता ही 
नहीं । यह विर्व मे प्रवर्तमान आवारक शक्ति ह । इससे सभी प्रभावित हो- 
यही इसका लक्ष्य हू । 


ई्वर मे को प्रमाण मांगने रगे कि वहू शुद्ध बोध स्वरूप हे, इस 

मान्यता मे क्या प्रमाण हे ? शुद्ध बोध स्वभाव मेँ अनादि विदोषण लगाना भी 
अनुचित ह ॥ ६८ ॥ 
श्री ° त०-२५ 
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तदेवाह्‌ 
रोद्भ्यी जञक्तिजंडस्यासौ स्वय नेव प्रवतंते ।॥ ६९ ॥ 
स्वयं प्रवत्तौ विव स्यात्तथा चेश्ानिका प्रमा । 
इृहाचेतनङ्चेतनाधिष्ठित एव प्रव॑ते, इति तावदविवादः, ततर्च परमेश्वर 
एव तच्छक्तिं तथा प्रेरयेत्‌ इति चेत्तदपि न इत्याहु 
मलस्य रोद्ध्रींतां जाक्तिमोशइचेत्संयुनक्ति तत्‌ । ७० "\ 
कीदृकं प्रत्यणुमिति रहने नास्त्युत्तरं वचः । 


कीदृरामिति-कि निर्मलं समलं वा, तत्राय पक्ष मुक्ताणुनप्रति तां 
सन्तियुञ्ञ्यात्‌, येन- सर्वदेव संसारः, द्वितयस्मन्पनर्यंथंस्तन्तियोगः 
ततपूव॑मपि तस्य मल्योगात्‌, तदुमयथापि तन्ियोगो न युज्यते, इत्यत्र प्रतिः 
समाधानं न विद्यते इत्युक्तं "नास्तयुत्तरं वच' इति, मलेन च घटस्येव पटा- 
दिनावा्य॑स्याणुवगंस्यावत्वेऽपि न स्वरूपं विशिष्यते, अपि तु तद्विषयं ज्ञातु- 
ज्ञानं विहन्यते, तथास्वे च दिवस्यैवासौ मलो भवेत्‌, यदस्य तद्विषयमनेन 
ज्ञानमावृतमिति ॥ 


` = = ------~- 

अतः सिद्धान्त बनता हे करि जड मल की यह्‌ रोध्री शक्ति स्वयं प्रवृत्त 
नहीं होती । यदि दे स्वयं प्रवृत्त मान ङ्गे तो इसमे एक शक्ति की ठेडवयंमयो 
अमा भो माननो पड़ेगो जो नितान्त अषम्भव हे ।॥ ९९ ॥ 


सिद्धान्त है किं अचेतन भौ चेतनाधिष्ठित दशा मे ही प्रवत्तंमान 
होता हे । इसमे किसी को कोई विवाद नहो । तो क्या यह्‌ मानाजायकि 
परमेश्वर हौ उस शक्ति को उस व्यापार के चि प्रेरित करते ह? इसपर 
कट रटे हैकि, 


मल को इस रोदुध्री शवित करो ईवर ही संयोजित करतेर्है तो पुनः 
श्रदन उठेगा कि उनकी योजना का स्वप प्रत्येक अणु के प्रति क्या होगा ? 
इसका तो कोई प्रामाणिक उत्तर नहीं दिया जा सकता । संयोजन केषा ? निर्मल 
या समल ? निमंर पक्ष मे मुक्ताणुओं के परति भी यहं स्वाभाविक होगा । दूस 
वक्ष मानने पर यह्‌ ईख्वर व्यापार हो व्यथं माना जा सकता हे 1 ७० ॥ 


[क 


____ ~~ यि 
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तदाह 
मलश्चावरणं तच्च नावायंस्य विशेषकम्‌ ॥ ७१ ॥ 
उपलम्भं विहन्त्येतद घटस्येव पटावृतिः । 
मलेनावृतरूपाणामणूनां यत्सतत््वकम्‌ ।। ७२ ॥ 
श्िव एव च तत्पश्येत्तस्यैवासौ मलो भवेत्‌ । 





एक भौर समस्या सामने आती ह । भावारक वस्तु जब आवायं वस्तु 
को ढकती है तो आवा्यं वस्तु मे कोई अन्तर नहीं आता ? जैमे कपडे से 
धड़ा ढक दिया गयातो घड़ाज्योंका त्यों बना रहेगा। इसी तरह मलने 
अणु वगं को आवृत किया । उससे जिसका आवरण हआ, उसके स्वरूपमें 
कोई परिवर्तन नहीं माना चाहिये । हाँ उस विषय म ज्ञाता का ज्ञान अवश्य 
अवश्य बाधित हो जायेगा, यह्‌ सम्भव ह । 


इस परिस्थिति में क्या निर्णय किया जाय ? क्या यह्‌ मान लिया जाय 
कि यह शिव काही मल हे, जो उन्होने अपने स्वरूप का ज्ञान उससे 
आवृत कर दिया ? इस सम्बन्ध मे ग्रन्थकार का विचार स्पष्ट हे । उनका 
-मन्तव्य हू कि, 


मल कौ शक्ति का नाम रोदुध्रौ शक्ति ह । यदि स्वयं हिव हौ उस 
अणु कोमल से युक्त करता हँ, तो यह्‌ बात भी वहु सोचता होगा कि वह्‌ 
आवायं अणु समल हे या निमंल ? यदि निर्मल मुक्ताणु को आवृत करता है 
तो मल उसे प्रभावित करेगा । संसारसेही मुक्तता ही व्यर्थं हो जायेगी । यदि 
समल को आवृत करता है तो यह भौ व्यथं कायं हो माना जायेगा । क्योकि 
मल का योगतो यहाँ पहले से ही है। इस प्रडनका कोई हल नहीं 
दीख पडता । मल एक आवरण ह । वह्‌ आवायं अणुमे किसी विशेष का 
सृजन नहीं करता वरन्‌ आवायं की सत्ता विषयक उपलब्धि को बाधित 
करताहं । जसे वस्त्र ते आवृत पट को उपलब्थि बाधित हो जाती हे। वैसे 
हो मल से आवृत अणुओों को उपलब्धि मे अवरोध उपस्थित हा जाता ह्‌ । 
केवल शिव हौ उसको देख सकता ह । जादूगर मुदरी मेँ हीरा किए रहता हं । 
मुद बन्द रहने से दूसरे के लिये होरा आवृत हो जाता हे । पर वह्‌ तो जानता 
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ननु यदेवं तहि मरेन ञत्वकर्ततवात्मकस्वरूपावरणाच्छिवस्याणुल च 
स्वरूपनादा एव कृतो भवेत्‌ ? इत्याह 
विभोर्ञानक्रियामात्रसारस्याणुगणस्य च ।\ ७२३ \ 


तदभावो मलो रूपध्वंसायैव प्रकल्पते । 


सारस्येति--तदेकरूपस्ये्यर्थः तदभाव इति--ज्ञानक्रिययोरमावः 
कारित्वात्‌ ॥ ७३ ॥ 

ननु शिवस्थाणूनां च ज्ञानक्रिये नाम धर्मः, कितु असौ समवेतः, तस्य 
चेन्मलेनापदहृस्तनं कृतं तावता घमिणः कि वृत्तं --यत्तस्य स्वरूपध्वंसो भवेत्‌ ? 
इत्याशाड्क्याह्‌ 


ही रहता है क्योकि हीरा उसी का है--उसी ने गोपन कियादहे। हीरातो 
वहीं रा होता दं । दसलियि यह्‌ कदा जा सकता हैक्ि मलभीशिवका एकं 
आवारक इन्द्रजाल हं । 


यह यह विचार करना आवच्यक हो जाता है कि मल केवर आवृत 
करता हे । भावरण के परिणाम स्वरूप आवां के ज्ञत्व भौर कर्तृत्वात्मक 
दो आत्म स्वभावो का नाच हो जाता दह यदि यह्‌ बात सत्य ओर तथ्य हो 
तो इससे शिव मौर अणु दोनों के स्वरूप का विनाश ही हो जाये इस 
आदाद्का का स्पष्टीकरण कर रहे 

विभु सवं शक्तिमान्‌ परमेष्र ज्ञान भौर क्रिया मात्र सार-स्वरूप हौ है । 
अणुवगंभी ्ञान.क्रिया की अल्प सास्ता का प्रतीक ह । 

ज्ञान ओर क्रिया इन दोनों का अभाव हौ मल ह । यह्‌ केवल “स्व 
खूप काही विध्वंसं करता ह । 

सर्वज्ञ दिव की सर्वज्ञता का विना ? स्वंकर्ता शिव के सर्वंकतुंत्व 
का विनादा ? इससे अधिक अनथं जौर क्या हो सकता टे ।॥ ७१-७३ ॥\ 

्रदन है फर शिव गौर अणु, करा दोनों का धमं ही ज्ञत्व ओर कतुंस्व है । 
इन दोनों धर्मो से समवेत धर्मी दिव है । वह्‌ धमं खूप दाक्तियों का आश्रय है। 
यदि ज्ञान क्रियाके अभावरूपी मल ने इनका अपहस्तन कर दिया तो धर्मी 
सिव ओर अणु मे क्या विशेष चटित होगा जिससे उनके स्वरू विध्वंस का 
खतरा उत्पन्न हौ जायेगा ? इसका समाघान यहाँ प्रस्तुत कर रहे दै- 





[क 
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घमरद्धिभिणि यो मेदः समवायेन चैकता ॥ ७ ॥ 


न तडूवद्धिरुदितं कणभोजनश्िष्यवत्‌ । 
यदुक्तं प्राक्‌ 
पारमेश्वरशास्त्रे हि न च काणाददृष्टिवत्‌ । 
शक्तीनां घमं रूपाणामाश्धः कोऽपि कथ्यते ।।' इति । 
एतच्च तत्रेव निषूपितमिति- तत एवावधार्यम्‌ इह तु ग्रन्थ विस्तर- 
मयात्‌ न पुनरायस्तम्‌, ततङ्च संविन्मात्रह्मात्‌ शिवादणुवर्गाद्रा ज्ञानक्रिययोः 
नाधिकं किचिदरूपमिति भवतां मतसू, यदुक्तम्‌ 


क्रियाधिकाः शक्तयस्ताः संविदरूपाधिका नहि ।' इति । 





धर्मसे धर्मीकाजो भेददहै ओर उनके समवायमे जो एकता दै, 
यह काणद मत इमे मान्य नहीं है । इस सम्बन्ध मे एक उक्ति हैकि, 


“पारमेश्वर शास्त्र मे काणाद-दुष्टि कौ तरह धमं खूप शक्तियों का कोई 
पृथक्‌ आश्य नहीं माना जाता ।” यह्‌ प्रकरण प्रथम अद्धिक के १५८ वें 
उलोक' मे आ चुका ह । आत्मा धर्मी है । आत्मत्व उसका घमं गुण है। 
आत्मत्व के अभिसम्बन्ध से आत्मा है" । यह्‌ मानने पर ज्ञान, क्रिया ओर 
इच्छादि शक्तियां यदि शिव से भिन्न हो जायेगी तो एक शिव की मान्यता 


काव्याहोगा? "एक ही प्रभु रिव है'--यह ईश्वराद्रयवाद की प्रतिज्ञा ही 
भङ्खुहो जायेगी । 


इस लिये हमारी मान्यता के अनुसार संविन्माव्र खूप रिव से या अणु- 
वगंसेज्ञान ओर क्रिया का अल्ग कोई रूप नहीं है । काणाद मतमें गुणों से 
समवेत धर्मी ओर आगमापायो भिन्न धमं स्वीकृत है। धर्मं ओरधर्मीकी 
तरह राक्ति ओर शक्तिमान्‌ मँ कोई भेद इस मत में स्वीकार्यं नहीं । शक्तिमान्‌ 
संवित्‌ स्वभाववान्‌ होता है । संवित्‌ स्वभाव ही स्वातन्त्य है । स्वातन्त्यही 
अनन्त शक्तियो मे पर्यवसित होता है । शिव का अनन्त शक्तित्व उनकी यक्तिपों 
का केवल तादात्म्य है । कहा गया है करि, 


“शक्तियाँ क्रिया दशा में अधिक र" संविद्‌ रूप से भधिक नहीं" 





१. श्रीत° आ० १।१५८ पृष्ठ २०३ ( प्रथम खण्ड ) । 
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एवं च तेषां मलेन तदपहस्तनात्‌ स्वरूपनाश एव कृतो भवेत्‌, इति 
इति युक्तमुक्तं 'विभोरणृर्ना च मलो रूपध्वंसायेव प्रकल्पते" इति ॥ ७४ ॥। 

ननु रूपानपहस्तनेऽपि यथा चक्षुरादेः पटलादिरावरणं, तथैवेहापिः 
भविष्यति ? इत्याश द्याह 

नामूर्तेन न मूर्तेन ्रावरीतं च शक्यते \ ७५ ।। 


ज्ञानं चाक्षुषरइ्मीनां तथाभावे सरत्यपि । 


्ञानमिति--अमूर्तंशुद्धचित्स्वभावात्मरूपं न चैवंविधस्य आत्मज्ञान 
स्यामूर्तेन मूर्तेन वा केनचिदावरणं युवतम्‌--अमूतंस्याव रीतुमशक्यत्वात्‌, तथा- 
भाव इति~-भ्रावरीतुं शक्यते चक्ुःूर्यादि रदमीना हि भौतिकत्वान्ूतंस्वम्‌ इतिः 
मूतः पटलाश्रादिभिस्तदयुज्यते एवेत्याशयः ।। ५५ ॥ 


नः ~ 

दस उक्ति से संविदेक्य का ही सिढान्त पृष्ट होता है। हम तो मानते हीः 
हे कि संवित्‌ स्वातन्त्य है तथा स्वातन््य हो शक्ति रूप मे पर्यवसित हो रहाहै। 
इन शक्तियों के भपहस्तन से स्वरूप नादया अवद्यम्भावी दै \ इसी लक्ष्य को 
ध्यान मे रख कर यहाँ छिखा गया है कि मलो खूपध्वंसायैव प्रकल्पते! अर्थात्‌ 
मल विभु ( सवंसमथं ) दिव ओर अणुभोंके खूप को विध्वस्त करने वाला 
ही सिद्ध होगा ॥ ७४ ॥ 

ठीक दै मान ल्याकि मल के वारा इनका अपहस्तन हने से विभू 
ओर अणुवगंका रूप ध्वंस हो जायेगा । पर्‌ अपहस्तन है क्या? क्या मख 
इनके खूप का अपदस्तन कर सकता है? नहीं यह्‌ मात्र आवरण डालता है 
मल इनका वास्तविक भअपहुस्तन नहीं कर सकता फिर भो जैसे आंख कौ 
जावारक पलके ह । पलकों से आँख पर आवरण हौ जाता दै पटल तो 
आवरण ही दै। उसी तरह्‌ यहाँ भी मल तो आवरणकरेगा दौ! इसपर 
अपना मन्तव्य स्पष्ट कर रहे है- 


न अमततं आवरणसे,न मृततं आवरण से ही ज्ञान आवृत किया जा सर्ता, 
दै । ज्ञान स्वयम्‌ अमूत्तं दै । साय हौ चित्‌ स्वभावात्मक होता है। यदि एसा 
नहीं होता अर्थात्‌ उक्त चिरस्वभावात्मक गुण का अभाव होता अर्थात्‌ मूत्त 
होता तो उसका आवरण हो जाता। जेसे सूयं रमयां जो मूत्त है, गतिशील 
है गौर स्थूर ह, इनका आवरण बादल से हो जाता है ओर आंख की रहिमयो 


[ता ग्ण 
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नन्वसौ भमर्तोऽस्तु मूर्तो वा, कोऽभिनिवेशः स॒पुनरावरणायायातोऽस्य 
ज्ञातृस्वभावत्वात्‌ ज्ञेयो भवेत्‌ तथाभूतर्चासौ ताटस्थ्यमवलम्बते भवन्मते 
्ञातृजञेयभावस्येव॑रूपत्वात्‌ । एवं च अस्य स्वरूपमावरीतं न शक्नुयात्‌ - 
भिन्नवृत्तित्वात्‌, ततश्चासौ निर्मलत्वात्‌ पूर्णज्ञानक्रिय एव, इति सर्वः संज्ञो 
भवेत्‌ ? त दाह 

स एव च मलो मूतः कि ज्ञानेन न वेद्यते ।॥ ७६ ॥ 

सर्वेगेण ततः सवः सवजञत्वं न कि भजेत्‌ । 





काञावरण पटलसे होजातादै। उसी तरह ज्ञान का मावरणभी मलसे 
हो जाता पर एेसाहोता नहीं। क्योकि ज्ञान शुद्ध चित्स्वभावात्मक स्वयम्‌, 
अमूत्तं होता दै ॥ ७५ ॥ 


जिज्ञासा होती टै कि ज्ञान मतंहो या अमूत्तं। इसमें हमारा कोई 
भाग्रह नहीं । जब मर आवरण के उदेद्य से आवृत करने भता है, तब वह्‌ 
जञेयहो जाताहै। ज्ञान तो ज्ञातृस्वभाववान्‌ प्रसिद्धही है । ज्ञाता ताटस्थ्य 
का अवलम्बन करतादै। ज्ञाताज्ञेयका ताटस्थ्य आपके मतम भो स्वीकृत 
हीदहै। इस प्रकारज्ञेय मलज्ञाताका आवरण नहीं कर सकता । क्योकि 
उसकी वृत्ति हौ भिन्न हो जाती है । भिन्न वृत्ति हो जाने से ज्ञेय ज्ञातृस्वभाव- 
वान्‌ ज्ञान का आवरण नहीं कर सकता । ज्ञान में निर्म॑लता रहती हैँ । निम॑लता 
के फलस्वरूप वह्‌ भी पूणंज्ञान क्रियावान्‌ हो जाता है। 


इस तरह से तो इस मान्यता के अनुसार एक महान दोष आपतित होने 
लगेगा क्योकि, सभी अणु भी सर्वज्ञ होने लगेगे । यह्‌ एक अकल्पित अनवस्था 
हागो । इससे शास्वरोकी मान्याय भी प्रभावित हने लगेगी । इस पर कहु रहे हैं 
कि शास्त्रों क मान्यता प्रभावित हं, इसका काई महत्व नहीं । देखना यह्‌ 
है कि सर्वं की सर्वज्ञता की मान्यतामें क्या बाधा पड़ती है ? वे यह्‌ पूते हैँ कि 
स्वं अणुवगं सर्वज्ञ क्यो नहीं माना जा सकता ? इसी तथ्य को दृष्टिगत रखते 
इए शास्त्रकार इस कारिका का अवतरण कर रहे है 
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मलो मूतं इत्यका रप्रदलेषाप्रह्लेषाभ्ा योज्यं, सर्वगेणेति-मलानावृतत्वात्‌ 
व्यापकेन सर्वज्ञेन चेत्यर्थः, तत इति _ ज्ञस्वस्वमावध्यानिरोधात्‌, सवं इति- 
अणुवर्गं: ।॥ ७६ ॥ 


ननु तमसः प्रका्ाभावमात्रमयत्वात्‌ अमूरतस्यापि प्रकाशं प्रत्यावारकत्वं 
दृष्टम्‌, एवं मलस्यापि भविष्यति ? इति चेत्‌-तदपि नेत्याह 


यश्च धवान्ताखकाकञास्यावृतिस्तस्प्रतिघातिभिः । ७७ ॥ 

मूर्तानां परतिघस्तेजोऽणूनां नामूतं ईदुश्षम्‌ । 

केचिद्धि प्रकाशाभावमात्रं तमः प्रतिपन्नाः, अन्ये । परकाराभावव्यज्जनीय- 
मा रोपितं नीलिममात्रं हि सूतिः, इति, एवप्यनेनावस्थितस्य प्रकाशस्यावतिः 


1 1 2 1 रमावास 

वह्‌ मल मूतं हो या अमत्त ज्ञान से ही वेद्य होता दहै। मल से अनावृत 
ज्ञान सर्वग ( व्यापक या सर्वज्ञ ) होता है। देसी स्थिति में अर्थात्‌ ज्ञत्व 
स्वभाव के अबाधित ओर अवरोध रहित रहने पर सारा अणुघगं सर्वज्ञ क्यों 
नहीं होता ? इससे इस प्रस् म किसी प्रकार की आशङ्का के ल्ि कोई 
अवसर नहीं रह जाता । ७६ ॥ 


अन्धकार प्रकाश का अभाव मात्र रूप है 1 अतः अमूत दै । वह मत्तं 
नहीं है । अमूत हेते हए भी यह्‌ प्रकाश्च का आवार बनता दै । यहं प्रत्यन्न 
दौख पडता है । अमत्त मल के सम्बन्धमें हम एेसा क्यों नहीं कह्‌ सकते । इसका 
कारण टै कि, 


ध्वान्त से प्रकाशा का आवरण होता है। य्ह सही दै । अन्धकार के 
मूर्तं प्रतिघाती परमाणु ेसा करते है । यह्‌ मृततं का प्रतिघ ( प्रतिरोधी ) गुण 
हे । अमत्तं मल अणुओं के तेज को (आवृत नहीं कर सकता ) । । 


वस्तुतः प्रकाशं का अभाव ही अन्धकार दै, यह कछ विद्रान्‌ कहै 
है। कुछ लोगो का॒ कछ दसरा हो मत हे । उनके अनुसारं प्रकाय के अभाव 
मै व्यञ्जनीय आरोपित नीलिमा की मूति ही अन्धकार है । यह मूत्त जन्ध- 
तमस्‌ प्रकारा का आवारक बन जाता ह । यदह एक प्रकार से प्रकाश की 
उयापक स्थिति का प्रतिबन्ध ही होता है । 


[ता 


शलो० ७८ ] नवममाह्लिकम्‌ ३९३ 


कार्या, अपि तु स्थितेरेव प्रतिबन्धः--तन्मृत्तत्वात्‌ प्रतिघातिभिस्तमः परमाणु- 
भिमर्तानां प्रतिहननमेव क्रियते--इत्यनयोः प्रतिघात्यप्रतिघातकभावो नावार्या- 
वारकभाव इति नायमव्र दृष्टान्तः ॥ ७७ ॥ 


नन्वचेतनदचेतनाधिष्ठितः सन्‌ यदि किचित्‌ कुर्यात्‌ तदस्तु, को दोषः, 
चेतनमेव पुनरावतरीत्‌ं कुतोऽस्य सामर्थ्यमस्ति ? इत्याह 


न च चेतनमात्मानमस्वतन्त्रो मलः क्षमः ।॥ ७८ ॥ 
आवरोतु` # ॐ #ककै क # कै # ॐ ॐ # # ॐ # # # # # # 9 कै ब 
मद्यवत्‌ इति चेत्‌, तदपि नेह समानमित्याह 


र “ “““* न वाच्यं च मद्यावृतिनिदज्ञम्‌ । 





मल भौर अणु-मुक्ताणु के सम्बन्ध मेँ यह्‌ दृष्टान्त खरा नहीं उतरता । 
अन्धकार प्रतिघाती है । प्रकाश प्रतिघात्य है । वहाँ के लिय यह्‌ दृष्टान्त ठीक 
है। मल ओौर मुक्ताणुया अणु के आवायं आवारक भाव मे यह लाग्‌ नहीं 
होता । प्रकाश ओर तम में प्रतिधाल्य प्रतिघातकं भाव सम्बन्ध है जब किं अणु- 
मुक्ताणु तथा मल मे आवार्यं-आवारकं भाव दै। अतः यहां यह्‌ दष्रन्त 
चरितार्थ नहीं होता ॥ ७७॥ 

प्रन है किं अचेतन चेतनाधिष्ठित होकर यदि कुछ करेतो करे। 
कोई बात नहीं । चैतन को आवृत करने का उसका यह्‌ सामथ्यं कहाँ से 
आता है ? इस सम्बन्ध इस कारिका का दृष्टिकोण है कि, 


चेतन आत्मा को अस्वतन्त्र ( परतन्त्र ) मर आवृत करने मेँ समर्थ 
नहीं हो सकता । इसमे शराव की नशाका उदाहरण भी नहीं दे सक्ते । 
क्योकि यह्‌ सिद्धान्त टै किं जड कर्ता नहीं हो सकता । सवं-तन्त्र-स्वतन्त् 
परमेश्वर को ये प्रेरिका श्क्तियां है (जो बन्धन भौर मोचन किया, 
करती है । ) 

















३९४ श्रीतन्त्राखोकः [ इलो० ७९-८०. 
न खल जडं मदयाद्यपि स्वयं चेतनमात्मानमावृणुयात्‌ किन्तु चेतना-- 
धिष्ठितं, नहि अचेतनं चेतनप्रेरणामन्तरेण किचिदपि कतुं ` शक्नुयात्‌ ॥ ७८ ॥ 
तथा च भवन्त एवेत्याह 
उक्तं भवद्धिरवेत्थं जडः कर्ता नहि स्वयम्‌ ॥ ७९ ॥ 
स्वतन्त्रस्येइवरस्येताः शक्तयः प्रेरिकाः किल । 
तदुक्तं 'जडस्य स्वतः प्रवृत्तौ निवृत्तौ च सामथ्यं नास्ति इत्यक्तम्‌. 


अतः पाशानामपि ईश्वर एव तदा निवर्तकत्वात्‌ पुभ्यो मोक्षदो --रज्ज्वादि- 
बद्धमेषादिवदिति' इत्यादि ॥ ७९ ॥ 


ततः किम्‌ ? इत्याशङ्कुयाह्‌ 
अतः क्मविपाकलप्रभुशक्तिबलेरितम्‌ ।। ८० ॥ 
मद्यं सुते मदं दुःखसुख मोहफलात्मकम्‌ । 





शराब नातो करताहै, पर जड दै, चेतन आत्माका आवारकः 
वह नहीं बन सकता । चेतनाधिष्ठित होकर ही वह्‌ एसा करता है । चेतना 


को प्रेरणा के विना अचेतन कृ नहीं कर सकता । जड़ का यह्‌ सामथ्यं 


नहीं कि वह्‌ प्रवृत्ति या निवृत्ति कर सके । जड़ पाशो के भी ईङ्वर ही निवत्तंक 
है । जैसे पाशबद्ध पशु को स्वामी प्रग्रह विमुक्त कर देता है, उसी प्रकार 
परमेवर उपासक को मुक्ति प्रदान करता है, पदु वधे रहते हैँ । पाशबद्ध 
होति है । स्वामी कामके अवसरों पर उनके बन्धन खोल देता है। स्वामोः 
का यहो स्वातन्त्य है । जब चाहे अणु के पाशो को ध्वस्त कर उसे मुक्तिदे 
सक्ता है ॥ ७८-७९ ॥ 

इसो उक्त तथ्य का निष्करषं प्रस्तुत कर रहे है 


इसलिये कमंविपाक को जानने वाली परमेदवर की शक्तिके प्रभावसे 
भरित मद्य, मदमस्तता, सुख, दुःख भौर मोहमूरच्छा आदि परिणाम प्रदानः 
करने मे समर्थं प्रतीत होते हैं । 


क 








श्लो ८१ ] नवममाल्िकम्‌ ३९५ 


तेन जडमपि मद्यादि परमेश्वरशक्तप्रेरणया चेतनमाल्मानमावृत्य मद- 
येत्‌, किन्तु गृहीतसंकोचं प्राणादिमथं, न तु शुद्धचित्स्वभावं-तस्योक्तयुक्तया- 
वरीतुमशक्यत्वात्‌ ॥ ८० ॥ 

नन्वेवं मलोऽपि स्वतन्तरेश्वरशक्तिप्रेरितमेव चेतनमणुवगं मावृणुयात्‌ ? 
इत्याश _्कयाह्‌ 

न चेशप्रेरितः पुसो मल आवृणुयाद्यतः । ८१ ॥ 

निमेले पुंसि नेशस्य प्रेरकत्वं तथोचितम्‌ । 

इह अनादित्वेऽपि मलस्य बन्धकतायामवश्यमीश्वरप्ेरणमादितरमुप- 
युक्तम्‌--अचेतनस्य चेतनाधिष्ठानं विना कार्यकारित्वाभावात्‌, अतश्चासौ 
परमेहवरः कान्‌ प्रति बन्धनाय मलं प्रेरयेत्‌-क्रि समलान्‌ उत निमंलान्‌, तत्राद्ये 
पक्षे व्यथं तत््ेरणं-तत्पूवंमपि तेषां मलयोगात्‌, द्वितीयस्मिन्‌ अशक्यं मुक्तान्‌ 
प्रत्यपि प्रसङ्खात्‌, अत एवोक्तम्‌ 





यह्‌ परमेश्वर शक्ति की ही प्रेरणा होती है कि वह एसा करलेताहै। 
स्वयं शराव मे यह्‌ ताकत नहीं । चेतन आत्मा का आवरण कर मद मुग्ध 


कर देने का क्षमता स्वयं मद्यकी नहींहो सकती क्योकि वह्‌ स्वयं जडहै। 


उसमें भीध्यानदेने की बातहै कि संकुचित प्रमाता के संकुचित प्राण आदि 
कोटी वह्‌ एेसा कर सकता दै। शुद्ध चित्‌ स्वभाव परमेश्वर का कुछ नहीं 
विगाड़ सकता । उसको आवृत करने मे वह्‌ नितान्त असमथं है ॥ ८० ॥ 


तो क्या यह्‌ भी मान च्या जाय किं स्वतन्त्र ईदवर प्रेरित होकरहो 


मलं भो चेतन अणुवर्गं को आवृत करता दै ? इस पर कह रहे है 


नहीं, यह नहीं माना जा सकता । ईश्वर प्रेरित मल पुरुष को आवृतः 


नहीं करता । निम॑ल पुरूष को ईश्वर द्वारा आवृत करने को प्रेरणा अनुचित 
विचार मात्र है। 


यह्‌ अनादि मान्यता है कि मल बन्धन प्रदान करतादै। इसमे ईश्वर 
की प्रेरणा को कल्पना साधार प्रतीत होतो ट । क्योकरि चेतनाधिषठठान के बिना 
अचेतन कोई काम कर हौ नहीं सकता । मल अचेतन है । इसके पास यह्‌ शक्तिः 
सामथ्यं कहां से आ गयो कि यह्‌ चेतन को आवृत कर ले । 














३९६ श्रीतन्त्रालोकः [ श्लो ८२ 


"दशस्य निर्मले पसि प्रेरकत्वं हि नोचितम्‌! इति ) 
प्रत्युत पूर्णज्ञानन्रियात्मनो नर्मल्यस्याविरेषात्‌ परमेदव रोऽणवश्च परस्परस्य 
निरोधाय मलं नियुञ्जीरन्‌, अणव एव वा परमेदवरं प्रति-यदेकपिक्षया भूयसां 
सामर्थ्यातिरायः, यदाहुः 
"विप्रतिषिद्धधमसमवाये भूधसां स्पात्वधर्मत्वम्‌ ' इति ॥ ८१ ॥ 
तदाह 
तुल्ये निमेलभावे च ्रथेयुनं ते कथम्‌ ।\ ८२ ॥\ 
तमीज्ं प्रति युक्तं ॑यद्‌ भूयसां स्यातसधमंता । 


अव यह्‌ सोचना है कि परमेश्वर किन के बन्वन के ल्यिमलको 
ररित करता है ? क्या समलों के बन्धन के लिये या निर्मलं के बन्धनके ल्यि? 
पहला पक्त व्यथं दै, ककि प्रेरणा के पहले ही वे मल युक्त है । दुसरा पक्ष भी 
उचित नहीं क्योकि कहा गया है कि, “निमंल पुरूष को आवृत करने की 
परमेश्वर प्रेरणा उचित नहीं प्रतीत होती" 1 

पणं ज्ञान क्रियात्मक नेम॑ल्य से विभूषित परमेश्वर ओर अणु या 
मुक्ताणुओं ने पारस्परिक निरोध के च्वि मल को नियुक्त किया है क्या ? अथवा 
अपेक्षा कृत अनन्त अणुओं ने संख्या सामर्थ्यातिदाय के आधार पर एक परमेश्वर 
को निश करने के ल्यि ही एसा किया है? क्योकि कहा गया है कि, 

“विप्रतिषिद्ध धमं के समवाये अधिसंख्यकों का सधमंत्व (स्वाभाविक) 
होता है ।'' अर्थात्‌ समान खूप से मह्पूणं दो बातों के एकतर समवेत होने पर 
-बहुसंख्यकों का समान कतव्य प्रत्यक्ष दीख पड़ता है । विप्रतिषेध तुल्यबलं 
विरोध को ही कहते दँ । इस प्रकार यह हसी मे उड़ने को बात नहीं । इस पर 
गम्भीरता से विचार करने पर हौ इसका निय हो सक्ता दै । परमेश्वर ओर 
अणुओं मे समान नेम॑ल्य है । परमे्चर एक ओर अणु अनन्त ह । यह्‌ संख्या का 
बल है। संख्या मे अधिक लोगों का कुछ बल तौ अधिक होता दै । यह्‌ कथन 
सहो तो लगता है पर इसमे गाम्भोयं नहीं । 








श्लो ८३-८७ ] नवमर्माह्भिकम्‌ ३९७ 
इदानीमेतदुपसं हरन्‌ प्रकृतमेवानुसरति 
तेन स्वरूपस्वातन्त्र्यमात्रं मलविज॒म्भितम्‌ ।। ८३ ॥ 
निर्णीतं वित्ततं चेतन्मयान्यत्रेत्यलं पुनः । 
अन्यत्रेति प्रथमाद्भिकादौ, अत एव पुनरिव्युक्तम्‌ ॥ ८१-८३ ॥ 
न चास्य क्वचिदपि विगोततास्तात्याह्‌ 
मलोऽभिलाषश्चाज्ञानमविद्या लालिकाप्रथा । ८४ ॥\ 
भवदोषोऽनुष्लवश्च ग्लानिः शोषो विमूढता । 
अहंममात्मतातङ्को मायाशक्तिरथावृतिः । ८५ ॥ 
दोषबोजं पशुत्वं च संसारा्कुरकारणम्‌ । 
इत्याद्यन्वर्थसंज्ञाभिस्तत्र तत्रेष भण्यते ।॥ ८६ ॥ 
नन्वसावनुगतोऽथं: कः ? इत्याशङ्कुयाह्‌ 

अस्मिन्‌ सति भवति भवो दुष्टो भेदातमनेति भवदोषः । 

मश्चवदस्मिन्‌ दुःखस्रोतोऽणून्‌ वहति यत्प्लवस्तेन ॥ ८७ ॥ 





वास्तविक तथ्य तो यह कि मल का विजम्भण स्वरूप-स्वातनत्य काही 

चमत्कार है । इसका वर्णन प्रस द्धवश्च 'मलमज्ञानमिच्छन्ति' इत्यादि षूपों मेँ 
पहले आहिक आदि मे किया गया है । स्वाध्याय से इसका अवगम आवश्यक 
रूप से करना चाहिये ॥ ८१-८३ ॥ 

इसके प्रति कहीं भी कोई विगोतता या विरोध व्यक्त नहीं किया गया है 
यही कह रहे ह 

मल के लिये अभिलाष, अज्ञान, अविद्या, लोलिका प्रथा, भवदोष, 
अनुप्लव ( अनुयायी-सेवक ), ग्लानि, शोष, विमूढता, अहंममात्मतातङ्कु, माया- 
शक्ति, आवृति, दोष बीज, पदात्व, संसाराङ्कुरक्रारण इत्यादि पर्यायवाची शब्द 
अन्वर्थता के आधार पर शास्त्रों मे यथावसर यथा स्थान प्रयुक्त किये गये हैँ । 
इन शब्द प्रयोगो में प्रतिकूरता का कोई भाव नहीं है ॥ ८४-८६ ॥ 























३९८ श्रोतन्तालोकः [ श्लो० ८७ 


भवदोष इति तत्कारित्वात्‌, मच्चवदिति "तत्र तस्येव' इति सप्तम्यन्तोप- 
-मानं, प्लव इति तार्कर्म्यात्‌ ॥ ८७ ॥ 
नन्वेवं सर्वस्यानुगतोऽ्थः कि न दातः ? इत्याशया 
होषास्तु सुगमरूपाः ज्ाब्दास्तत्रा्थम्‌हयेदु चितम्‌ । 
अत एवास्माभिरपि ग्रन्थविस्तरभयादेतन्न व्याकृतम्‌, इति स्वयमेवा- 
-म्युह्यम्‌ ॥ 
। नन्वत्र संसाराङ्कुरकारणमिषप्यतर कः सुगमोऽनुगमः-कि संसार एवाङ्कुर 
उत संसारस्याङ्कुरस्तस्य कारणमिति ? इत्याशङ्कामपनुदन्‌ प्रकृतप्रमेयसं गति- 
संदर्यानपुरःसरं ्रमप्राप्ं कामंमलं प्रस्तौति 
न 


अन्वर्थं के अनुगत अथं के सम्बन्ध म ग्रन्थकार की उक्ति दै कि, मलं के 
होने पर यह विश्च समल सदोष हो जाता है। भेद वाद स्वयं मे एक बहुत बड़ा 
अवदोष है । विश्व एक अभिनय का मञ्च है । उस पर अभिनेता अपनी कला का 
निर्वाह करता ह । विश्व मच्च पर सारे जीव इस अभिलाष मल के व्ोमूत 
होकर जीवन कें जीवन्त नाख्य कमं का सम्पादन कर रहे है। दुःखकासागर 
उमडता है ओर अणुओं का अगणित समुदाय उसके थपेडों को चपेट लञेलने के 
लिये लाचार हो जाता है। क्म॑वश उसमे इबना उतराना इनकी नियति बन 
जातीदै। 

“तत्र तस्येव' ५।१।११९ पाणिनीय सूत्र के अनुसार इस इलोक मे प्रयुक्त 
“मञ्चवत्‌' शब्द मे सप्तम्यन्त उपमान प्रयुक्त है । भवदोष से अणु वगंकी डोगी 
डूब जातो है जवकि ज्ञानप्लव से वृजिन का संतरण हो जाता दै ॥ ८७ ॥ 

इन शब्दों के अतिरिक्त मन्य सारे बहत से एवे शब्द भी प्रयुक्त हेते रै 
जिनसे सुगमता पूर्वकं इस प्रकार की तथ्याभिव्यक्ति होती दै । उनका उहन 
विमर्शव्यापृत विद्वन्‌ पुरुषों को स्व्यं करना चाहिये । 

ऊपर एक शब्द है-'संसाराङ्कुर कारणम्‌' अर्थात्‌ (संसार के अद्धुर 
का कारणः । इसमे ऊहं के लिय अवकाश है । इसमे सुगम अनुगम की जिज्ञासा 
स्वाभाविक है । यदि इसकी व्युत्पत्ति पर ध्यान देगेतो दो विग्रह यहाँ वर्ने । 
१- संसार ही भङ्कुर है । उसका कारण । २-संसार का अङ्कुर ओर 
उसका कारण । किसे स्वीकार किया जाय ? इसका समाधान कर रहे है ओर 
इसी के माध्यमसे कार्म मल का स्वरूप भी प्रस्तुत कर रहे है 
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संसारकारणं कमं संसाराङ्कुर उच्यते ॥ ८८ ॥ 
चतुदंशविधं भूतवैचि्यं कर्मजं यतः । 
कम॑ण: संसारकारणत्वे दवितीयम हेतुः, तेन संसारस्य 
शशरोरभुवनाकारं मायीयं परिकीतितम्‌।' 
{इत्यादिना निरूपितस्य मायीयमलस्याङ्कुर इवाङ्कुरः कारणं -का्ममलं, तस्यापि 
-कारणमाणवमिति, यदुक्तम्‌ 
"मलः कमंनिमित्तं तु नेमित्तिकमतः परम्‌ ।' इति । 
निमित्तमभिलाषाख्यम्‌ "^-^" +" इति च ॥ ८८ ॥ 
एवं यतः कमंवशादेव विचित्रः संसारः समुद्भवेत्‌ अतः सर्वेषां तदुच्छे- 
दायेव यतस्न इत्याह्‌ 


संसारका कारण कमंदहै। यहु कमंहौ संसारका अङ्कुर है । यह्‌ १४ 
प्रकार का भूत-वेचिच्य कम॑ंज ही माना जाता है । संसार तो मायीय है । इस 
सम्बन्ध में एक स्थान पर कहा गया है कि, 

“श्य रीर-भुवन का आकार मायीय है" 

इस उक्तिके अनुसार संसार मायीय मलदटै। इस मायीय मल का 
।( अन्य अङ्कुरो को तरह्‌ ) अङ्कुर (कारण ) कामं मल है। इस कामं मलका 
कारण भी भाणव मल है । एकं स्थान पर कहा गया है कि, 

“मल कर्मं का निमित्त है । इसके बाद नैमित्तिकः" एकं स्थान पर 
“अभिलाष ही निमित्त है'' यह्‌ भी कहा गया है । इन उक्तियों से भूत वैचिच्य को 
-कमंज मानने का समर्थन होता है। कमं हो संसारकाकारणदहै। यही संसार 
का अंकुर है । यह सब ऊउहुन का आधार है ॥ ८८ ॥ 

कर्म के वशोभूत होने के कारण ही यहु विचित्र संसार उत्पन्न होता 
{दै । क्या यह्‌ सबका पुतोत कर्तव्य नहीं किं इसके उच्छेद के व्यि ही 
श्रयत्नशील रहं ? 
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अत एव सख्ययोगपाश्चरात्रादिज्ञासने ॥ ८९ ॥ 
अहंममेति षंस्यागो नैष्कम्पयोपदिङ्यते । 
शासन इति--यस्त्रे, इदं हि तत्रोपदिष्टं-यत्‌ य: करिचत्परब्रह्मगि 
आहितचित्तः सव॑मपि कुवन्‌ "नाहं किचित्‌ करोमि! इत्यभिमानादहन्तां 
संत्यजेत्‌, तत्र च सङ्खाभावात्‌ "न ममानेन कृतेन कर्चिदथं' इति ममताग्रह्‌- 
मपि, स॒ नैष्कर्म्यं प्राप्नयात्‌-येनास्य तदेकनिमित्तः संसार एव न भवेदिति, 
यद्गीतम्‌, 
नमां कर्माणि लिम्पन्तिनमे काम फलेष्वपि'। 
इति मां योऽभिजानाति कमंभिनं स बध्यते ।। इति । 





इस प्रन के उत्तरम सांख्य योग ओर पाञ्चरात्र आदि शास्त्रों के 
मन्तव्य प्रस्तुत करते हुए कह रहै हँ कि कल्याण चाहने वाले पुरुषों का 
कत्तव्य > कि जीवन म अहंता ओर ममता का सम्यक्‌ त्याग हाना चाहिये 
ओर नैष्कर्म्य भाव से जोवन यापन करना चाहिये । 

इन शास्त्रों के अनुसार अपने चित्त को परब्रह्म मँ समाहित करने 
वाला पुरुष सब कुछ करता हुआ भी भें कुच नहीं करता हूं इस निरहंकार 
भाव से जीवनयापन करता दहै भौर सारे काम भी सम्पादन करता है। उसके 
अहंकार का इससे उच्छेद हो जाता है । 

क्म मे असक्तिके अभावमे “इस सक्रियतासे मेरा क्या? इस 
वृत्ति से ममता भी मिट जाती है। इन सिद्धियों के उपरान्त मनुष्य निष्कं 
भव से जीवन का संचालन करने मे समथं हो जाता है । परिणामतः कामं 
मल से प्र्वात्तित संसार उसके लिये भव-दोष-दुष्ट नहीं रह जाता । इसी भाव 
को पद्मनाभ के मुखपद्म की मकरन्द माधुरी श्रीमद्भगवद्गीता इन शब्दों मे 
व्यक्त करती है-- 

“ज्ञे कमं लिप्त नहीं करते । फलकाक्षा मन्ञे नहीं होती । फलों मे 
मेरी कामना कभी जातो हो नहीं । जीवनमें श्रेय के पथिक यदि इस रूप मे 
मज्ञे जाने, तो वे भो कर्म॑-बन्धन मे नहीं पडते'" (श्रीमद्भगवद्गीता ४।१४) 

१, श्रीमद्गीतायं संग्रहः ४१४ ईश्वर आश्रम, श्रीनगर (प्र° सं° १ ९८७) प° १२० । 
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(त्यक्त्वा कमंफलासङ्कः नित्यतृप्तो निराश्रयः । 
कमंण्यभिप्रवत्तोऽपि नेव किचित्करोति सः ।।' इति । 
तथा 
“योगयुक्तो विशुद्धात्मा विदितास्मा जितेन्द्रियः । 
सवंभूतात्मभूतात्मा कुवं्नपि न॒ लिप्यते ॥ 
नेव किचित्करोमोति धुक्तो मन्येत तत्त्ववित्‌ ।' इति । 
तथा 
ब्रह्मण्याधाय कर्माणि सङ्क त्यक्त्वा करोति यः । 
लिप्यते न स पापेन पद्मपत्रमिवाम्भसा॥' 
इति.च ॥ ८९॥ 





श्री भगवान्‌ भौर कहते हँ कि, 
“कमं मे फलों कौ भसविति का परित्याग कर नित्यतृप्त ओर निराध्रित 
साधक कमं में प्रवृत्त रहने पर भी कुछ नहीं करता । ( श्रीमदुभगवद्‌ ° ४।२० ) 


ओर भी कहते हैँ कि, 


“योग मे निरन्तर संलग्न ( योगमय जीवन जीने वाला ) विशुद्ध 
आत्मवान्‌, जितात्मा ओर जितेन्द्रिय साधक अपने को समस्त प्राणिमात्र मे 
एकभाव से स्थित आत्मा वाका हौ मानता है । एसा योगो कमं करता हुजा 
भी उसमें लिप्त नहीं होता । वह तत््व-द्ष्रा बन जाता है । उसे यह्‌ निश्चय 
होजातादटै किँ कुछ नहींकर रहाहं। वह शादवत तत्त्व मे युक्त हो 
जाता है'' । ( श्रीमद्भगवद्गीता ५।७-८ ) 

एकं स्थान पर एेसा हो भाव भगवान्‌ ओर व्यक्त करते हँ कि, 

“ब्रह्मम ही समस्त कर्मं का आधान कर, आसक्ति रहित होकर 
जो कमंक्रा सम्पादन करताहै, वहु पापमें अर्थात्‌ कर्म॑तुल्य परिणामों से 
( कार्ममल के दोषों से ) सदा निर्लिप्त रहुकर निष्कलङ्क जोवन जीने मँ समथं 
हो जाता है । कमल-पत्र पर जल जैसे अपना प्रभाव नहीं डाल पाता, उसो 
तरह कमं-कल्मष-कलङ्ु-पद् से वह प्रमावित नहीं होता" । 

( श्रोमद्‌ भगवद्गीता ५।१० ) 
श्रो° त०-र६ 
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ननु यद्येवं तहि रुक्त एवासौ ? इत्याशङ्क्याह 
निष्कर्मा हि स्थिते मूलमलेःप्यज्ञाननामनि ॥ ९० ॥ 
वैचिषयकारणाभावान्नोध्वं सरति नाप्यघः । 
केवलं पारिमिस्थेन जिवाभेदमसंस्पृशन्‌ ॥ ९१ ॥। 
विज्ञानकेवली प्रोक्तः शुद्धचिन्मात्रसंस्थितः । 


अपिक्चार्थे भिन्नक्रमः, तेन (निष्कर्मापि' इति, उर््वंमिति-बुद्मध्वान' 
न संसरति -अज्ञाननाम्नो मूलमलस्याणवस्य अवस्थानात्‌, नाप्यधः शुद्धेतर, 
वैचित्यकारणस्य कार्ममलस्यानावात्‌ केवलमसौ 


“मायोर्वे शुदधविद्याधः सन्ति विज्ञानकेवलाः " 








इस तरह श्रीमद्‌भगवदूगौता के सिद्धान्त का्म॑मलों को उच्छिन्न 
करने ओर इनसे मुक्त रहने का ह सन्देश देते हैँ ।॥ ८९ ॥ 


यदि यह्‌ स्थिति उन साधना संखग्न निष्कर्मा मनुष्यों की हो जातौ 


दै,तो क्यावे मुक्त हो होजतेहै? इस जिज्ञासा का समाधान प्रस्तुत 
कारका कर रही है- 


वास्तव मे एते परुष निष्कर्मा हो जति ह । यद्यपि उनमे एक मूलमल 
जिसे अज्ञान कहते है'', वह्‌ तो रहं ही जाता है, फिर भौ वह्‌ फल वेचित्र्यसे दुर 
ही रहता दै । इससे उसका कार्म मल अवश्य बुच जाता ह । इसका परिणाम 
यह्‌ होता दै कि कोई भी निष्कर्मा अब निम्न गति नहीं पाता । पर ऊपर भो 
नहीं सरक पाता । केवल पारिमिस्य वृत्ति के परवेद मे जीनेका आदोदही 
जाता है। शिवाद्वयवाद का संस्पदां भो वह्‌ नहीं कर पाता । एमे लोगो को 
को विज्ञान केवली कौ सज्ञासे विभूषित करते है । इस स्तर का कोई पुरुष 
चिन्मात्र मे ही संस्थित होता टं । 


ऊपर सकने का तात्य शुद्ध अध्वा मे प्रवेश से हे । कोई विज्ञान केवली 
शुद्ध अध्वा मे प्रवेश नहीं पा सकता । इसी तरह्‌ निष्कर्मा पुरुष भी अशुद्ध 
अध्वामे रहने के लिये विवश है । उनम अभो अज्ञान नामक मूल आणव मल 
जैठा हुभा दै । उसका निरास कटां हुमा दै ? 
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इत्याद क्युक्त्या शुद्धाशुद्धाच्वमध्यवर्ती शुद्धबोधेकस्वभावोऽपि, स्वातन्त्यहानेः- 
आणवमलांशकृतस्य स्वरूपसंकोचस्य संभवात्‌, पारिमित्येन-स्वातन्त्य- 
वियुक्तबोधस्वभावपरमेइव राविभेदमप्राप्नुवन्‌, विज्ञानकेवलो-- विज्ञानं बोधात्मकं 
रूपं केवलं स्वातन्त्रयरहितमस्य इति, प्रकर्वेणोक्तः,--स्वंत्रोद्घोषित 
इत्यथं :, यदुक्तम्‌ 
शु द्वबोधाटमकत्वेऽपि येषां नोत्तमकत् ता । 
निर्गताः स्वात्मनो भिन्ना भर्त्राते कतु तात्ययात्‌ ॥ 
बोधादिलक्षणेकषयेऽपि येबामन्योन्यभिन्नता । 
तथेश्वरेच्छाभेदेन ते च विज्ञानकेवलाः।' इति ॥९१॥ 








नोचे गिरनेका अथंहोतादै, कमंके प्रभाव से विभिन्न कर्मानुसार 
योनियों मे जन्म मौर मरण रूप फल भोग-वाह्‌ में संसरण । निष्कर्मा पुरुष इसमे 
वच जाता है क्योंकि उसमे कार्ममल नहीं रह्‌ जाता । वह्‌ केवल- 


“माया के ऊध्वं ओर शुद्ध विद्या के अधः भागमे विज्ञान केवलो 
पुरुष रहते है" । इप उक्ति के अनुसार शुद्ध ओर अयुद्ध अध्वाके मध्यमे 
रहने के च्य विवश होता दै। यद्यपि वह्‌ शुद्ध बोध स्वभावहोतारटै फिर 
भी स्वातन्त्य-हानि के कारण उसमें आणवमलांश के परिणाम स्वरूप स्वात्म 
संकोच उल्लसित रहता है । 


पारिमित्य का तात्पयं है-अपरिमेय परमेद्वर से अविभेद कौ अप्राप्ति! 
स्वातन्त्र्य के बोध की हानि के कारण अपने स्वात्मप्रकार से स्वात्मतादात्म्य- 
रहित रह जाना ही संकूचित पारिमित्य कहलाता टै । इसी लिये इसे विज्ञान 
केवलो कहते हँ । विज्ञान का अथं भी बोधात्मक ही होताद्ै। बोधका एक 
गुण बोधमयता है । इसका गुण स्वातनत्य टै । बोध तो रहै पर स्वातन्त्यन 
रहै तो केवल बोध शेष रह गया। इस तरह यह्‌ कहा जा सक्ता कि 
स्वातन्त्र्य हानिमय बोध अर्थात्‌ केवल निष्फल बोध शेष रह जातादै। एमे 
पुरुष विज्ञान केवली कहलाते हँ । यह्‌ उक्ति सार्वत्रिक उद्घोष के समान द । 
कहा गया है कि, 


“शुद्ध बोध रूप रहने पर भो जिसमें उत्तम कतुतामयो ऊध्वंगतिशीटता 
नहो होतो, जो स्वात्म स्वातन्त्य भावसे रहितै ओर शेवाद्रय भाव से भिन्न 
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ननु अस्य कि सर्वदेव रिवाभेदासंस्पशंः, उत न ? इत्याशङ्क्याह 
स पुनः श्षांभवेच्छातः शिवाभेदं परामृशन्‌ । ९२ ॥ 
क्रमानन्मन्त्ेशतन्नेतरूपो याति शक्िवात्मताम्‌ । 


क्रमादिति--दिवाभेदपरामशंस्य तारतम्यातिशयात्‌, भत एव तदाः 
र्यातिशयात्‌ अक्रमेणापि मन्त्रमदैरव रत्वमस्य भवेदिति भावः, तदुक्तम्‌ 


के नमान ही जिनकी निर्मिति दै, बोध रूप से एक, पर परस्पर भिन्न है" एसे 
ईदवरेच्छा से अवच्छेद दशा मे पडे अक्षम उपासक विज्ञान केवल कहलाते 





है" ॥ ९०-९१ ॥ 
इस तरह विज्ञानकेवलो स्तर पर विराजमान पुरूष के लक्षण आगम्‌ 
के अनुसार निम्नवत्‌ होते ह - 


१--वह्‌ शुद्ध बोधात्मक होता है । २--उसमें कत्तु ता की उत्तम गति- 
दीलता नहीं होती । ३ स्वाम स्वरूप से अभी भिन्न होते है । ४-क्त्त ता 
का अत्यय हो जाता है। ५--बोध स्तर पर एक होते ह। ६--उनमे 
अन्योन्यभिन्नता होती दै । ओर ७--उनमे ईश्वरेच्छा से मेद भिन्नता का सद्भाव 
रहता है । अतः संकोच का इन्द्रजाल उनको मुक्त नहीं होने देता । 

जिज्ञासु यह्‌ जानना चाहता है कि इतने उत्कषं विन्दु पर्‌ पहुंच कर भो 
शिवाद्रय भाव के संस्पदां का अधिकारी वह बन पाता है या नहीं बन पाता? 

इसका उत्तर देते हए कह रहे ह-कि वह॒ परमेदवर शिव की इच्छा से 
शिवाभेदमयता का परामहां कर केता है । परिणामस्वरूप परामर्शातिशय के 
अध्यवसाय से क्रमदाः वह्‌ क्रमिक उत्कर्षं की ओर अग्रसर होने लगता है । पहले 
शुद्ध विद्या के परिवेश मे प्रवेश के लिये अवरोध खूपा रेखिनो उसे द्वारं प्रदान 
करती है । वह्‌ शुद्ध अध्वा की परिषि में पंच जाता है । परामशं की उच्चतर 
भमि पर मन्त्ेहवर पद को सुशोभित करता दै । उच्चतर स्तर पर मन्त्र महेश्वर 
हो जाता है ओर उच्चतम भूमि पर शिवात्मकता का संस्पशं कर केता है। 
तरप्‌ तमप्‌ खूप तारतम्य क्रम के अतिरिक्त अक्रम भाव से भी परामशं उसे दोव 
तादात्म्य प्रदान करने मे समर्थं हो जाता है । कहा गया है कि, 
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"स सतिसूक्षुजगत्सुष्टे रादावेव निजेच्छया । 
विज्ञानकेवलानष्टौ बोधयामास पुद्गलान्‌ ॥' 

इति । ईशा-मन्त्रेशव राः, तन्नेता रो-मन्त्रमहेशव राः इति ॥ ९२ ॥ 

नन्वस्ति तावद्विज्ञानाकलस्याणवो मलः स॒ च कर्मणः कारणं, तत्कथ- 
मसौ स्वकायं न जनयेत्‌ येनास्य पुनः पुन: संसारित्वमेव स्यात्‌, प्रत्युत 
मन्त्रादिक्रमेण शिवात्मतां याति, इति कस्मादुक्तम्‌ ? इति गर्भीकता- 
रङ्काशङ्कान्तरमाराङ्कुते 

ननु कारणमेतस्य कमेणइचेन्मलः कथम्‌ ॥ ९३ ॥ 

स॒विज्ञानाकलस्यापि न सुते क्मसंततिम्‌ । 





“सृष्टि कौ इच्छा रूप सिसृक्षा के कायं रूप मे परिणत करने की वेदना 
मे अर्थात्‌ सृष्टि के आरम्भ में परमेश्वर ने स्वेच्छा से पुद्गल आठ विज्ञानकेवलो 
आत्माओं को बोव क्रा महाप्रकाश प्रदान किया था” । 


परामशं का प्रभाव अवर्णनीय होता दै । जैसे-जैसे परामशं प्रौद्‌ ओर 
परिष्कृत होता जाता है वसे वेषे कमिक उत्कं होता जाता है । तारतम्य से 
भी मन्तरेश्वर ओर मन्त्र महेश्वर बनते हँ ओर कभो कभी सौभाग्य वदा अक्रम 
भावये भो ये अवस्थे प्राप्त हो जातो हैँ। लगातार लगन से ल्गे रहने की 
संखग्नता होनी चाहिये ॥ ९२ ॥ 


विज्ञान केवलो आत्मा मेँ केवल आणव मल हौ अवरिष्ट रहता है । वह 
कामं मलकायाकर्मवाह्‌का कारण दहै । वहु मल ( आणव ) अपना कायं क्यों 
नहीं उत्पन्न करता । जिससे क्रमिक सांसारिकता हौ उल्लसित होती है । यहाँ 
विज्ञान केवली मन्त्र, मन्त्ेडवर ओर मन्त्रमटेकशवर के क्रम से शिवात्मकता को 
प्राप्तकर केतादै, यहो क्यो कहा गया है । इस ॒रहस्यगर्भ र्धा का समाधान 
कर रहे है- 


यही प्ररन यह्‌ कारिका पच रहीदहैकिकमंका कारण भाणव मल 
विज्ञानाकल को कमं परम्परा को क्यों नहीं परवात्तति करता ? उत्तर का प्रति- 
विधान मो स्वयं कारिकाकररहीहैकि, 
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एतदेव प्रतिविधत्ते 

नैवं स हि मलो ज्ञानाकले दिष्वंसिषुः कथम्‌ 1 ९४ ॥\ 

हेतुः स्याद्ध्वं समानत्वं स्वातन्छयादेव चोट वेत्‌ । 

दिध्वंसिषरिति । 

'स्वातम्ट्यस्याप्यबोधता ।' 

इत्याद्युक्त्या दहायहभावामिमानस्वमावभेदान्तरखण्डनात्‌, अत एव स्वकारय॑- 
जननासामर्थ्यात्‌ कथं हतुः स्यादित्युक्तम्‌, प्रल्युतास्य ध्वंसोन्मुखतास्मना 
स्वमहिम्ना ध्वंसमानल्वमेव तन्नान्तरीयकं ध्वस्तत्वमेव वोदियात्‌, नहि निनकषु 
बीजं पुनः प्ररोहमियात्‌, नापि अस्य नद्यत्तायां नष्टतायां वा निनंशुत्वादेव 
अन्यत्‌ किचिदपेक्षणीयं संभवेत्‌ ॥ 

हौ आणव मलं यहाँ कमं प्रवत्तंन नहीं कर पाता । व विज्ञानाकल 
दद्याम सक्रियता-समर्थं नहीं रह जातां । उस स्तरपर आणव मलं दग्ध 
होता रहता है । विज्ञान केवली वहाँ तटस्थ रहता है । मागवमल मे ( स्वातन्त्य 
केकारणदहौ) दिध्वंसिषा जागृत सी रहती दै । दिध्वंसिषा मल मे होती 
हे । वह दिष्वंसिषु हो जाता दै । दसीलियि कडा गया है कि' 

स्वातन्त्र्य की भी अबोधता रहं है 

वास्तव मँ स्वातन्त्य तौ रहता ह । उसकी जानकारी नहीं रहतो ॥ 
स्वातन्त्र्य की हानि की अवस्था मे देहादि अहंभाव खूप अभिमानात्मक भेद 
का पराम वहां नहीं होता, अतः वह्‌ मल अपना कर्मरूपी कार्यं उत्पन्न करने 
से असमथं हो जाता दै । एक तरह से वहं उस समय अपनी कारणवत्ता खो. 
बैठता है । ध्वंसोन्मुख हो जाता दै । इसके फलस्वरूप ध्वं समानता प्रबल रहती 
है। ध्वंसमानता का नान्तरीयक व्यापार ध्वस्तता है । यदौ उदित होः 
जातीहै। 

जैसे भुना हुभा बीज अङ्कुरः ल्न्न करनेमे ही मक्मथं हो जाता 
हे । उसो तरह भाणव्‌ मल की उस समय तीन अवस्थाये दृष्टिगोचर होती दै। 
१--वह नाश की ओर अग्रसर रहता है । र-नदयदवस्य होता है ओर 
३-नष्टता के नजदीक रहता दै 1 फलतः उसमे निनंक्षा के संस्कार उदित 
रहते हैँ । वह्‌ स्वयं निनंक्षु रहता दै । फिर उससे किसी परिणाम की अपेक्षा 
हीकैतेकीजा सकती है ॥ ९४ ॥ 


वा पणी 
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अनेनैव चाभिप्रायेण विज्ञानाकलादिक्रमकल्पना सर्वत्र कृतेत्याह 
दिष्वंसिषुष्वंसमानध्वस्ताख्यासु तिसृष्वथ ।। ९५ ॥ 
दशास्वन्तः कृतावस्थान्तरासु स्वक्रमस्थितेः । 
विज्ञानाकलमन्त्रेशतदीज्ञादित्व कल्पना । ९६ ॥ 


अवस्थान्तराणोति-किचिद्ध्वंसमानत्वकिचिद्ध्वस्तत्वादिरूपाणि, एत- 
दन्त.कारे च हतुः स्वक्रमस्थितेरिति, नहि दिष्वंसिषुतादिदशानन्तरं षटित्ये- 
वाखण्डतया ध्वं समानत्वं ध्वस्तत्वं वा प्रादुभविदिति भावः । तेनात्र पञ्चस्व- 
प्यासु दशासु यथासंख्येन विज्ञनाकलादिरूपत्वं कल्पितमिति, ईशाः मन्त्र 
शवराः, तदोशा--मन््रमहेश्वराः, आदिः-आादिसिद्धः शिवः, अन्यथा हि 
तदीशादिकल्पनेत्येव स्यात्‌, एवं च भासामवस्थानां भेदात्‌ सुषुपतुयंयोरपि 
अनेकरूपत्वमित्यथंसिद्धम्‌ ॥ ९६ ॥ 


विज्ञानाकल की क्रम-कल्पना के सम्बन्ध मेँ शास्त्र के विचार निम्न- 
वत्‌ है 

तीन दशाये यहां विचारणीय है । दिध्वंसिषा के वादये आती है। 
१--दिध्वंसिषु अवस्था, २--ध्वं समानता ओौर ३--ध्वस्तता । इन दशाभों 
की आन्तर अवस्थां मे एक क्रम होता है । उसी क्रम के आधार पर उत्कषं 
के तारतम्य से विज्ञानाकल, मन्त्रेश मौर मन्त्रमहेश्वर आदि कल्पना्ये की 
गयी हैँ । 

यह॒तारतम्य भवस्थान्तर का सूचक होता है । जैसे पहले किचिद्‌ 
ध्वंसमानता, फिर ध्वंसमानता फिर किचिद्‌ ध्वस्तता पुनः पूरी ध्वस्तता 
इत्यादि । यह आन्तर क्रम अनुभूति का विषय है । यहाँ मंडूकप्टुति नहीं 
चलती । दिष्वंसिषुता के बाद तुरन्त ध्वंसमानता या ध्वंसमानताके बाद 
तुरन्त ध्वस्तता नहीं हो जाती । इन सबों के आन्तर व्यापार चलते होंगे 
गौर क्रमिक रूपसे सक्रियता मे तारतम्य का उल्लास अपने नये निर्माण 
रूपों कौ भोर परिवर्तित होते रहे होने की क्रमिकता मे चलते रहृते-रहूते नया 
रूप ग्रहण करते होगे । 

इस प्रकार विज्ञानाकल, मन्त्र, मन्तरेश्वर, मन्त्रमहेश्वर ओर आदि 
सिद्ध शिव की ये पाँच अवस्थाय कल्पित हँ । इन अवस्थाओं मे भेद के आधार 


पर सुषुप्त ओर तुरीय आदि अवस्थाओं के साधको की कल्पना भी की जाती 
है ॥९५-९६॥ 
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मत आह | 
ततश्च सुप्ते तुर्ये च वक्ष्यते बहुभेदता । । 
तस्मायुक्तमुक्तम्‌-दिष्वंसिषपर्मलमलः कर्मणो न निमित्तमिति ॥ | 
तदेवाह 


अतः प्रध्वंसनोन्मुख्यणिलोभूतस्वशाक्तिकः ।\ ९७ ॥\ 

कर्मणो हितुतामेतु मलः कथमिवोच्यताम्‌ । 

खिलीभूत इति--अखण्डदाक्तिः पनः कर्मणो हितुतां यायादित्याशयः, 
एतच्च अभ्युपगम्योक्तम्‌ ॥। 

वस्तुतस्तु मटस्येतन्न घटते इत्याह 

{< च कर्मापि न मलाद्यतः कमं क्रियात्मकम्‌ । ९८ ॥\ 

क्रिया च कतृतारूपात्‌ स्वातच्तपान्न पुनमेलात्‌ । 


मलादिति-अकर्तृतात्मकास्वातन््यरूपाद््यरथः । करुंकर्मत्वततत्व॒ एव 
च कार्यकारणमावः, इति समनन्तरमेवोपपादितम्‌ ।। ९८ ॥। 








सुप्त ओर तुय दशाओं मे भी अनेकानेक स्तरकृत भेद स्वतः सिद्ध है । 
ञ्चे मेद भी आणव मल के कारण होति है । 


इससे निष्कषंतः कह सकते है मूल आणवमल दिध्वंसिषु होकर कमं 
करां कारण नहीं बनता । यही बात प्रहनात्मक रूप के व्यक्त कर रहे है 


इसलिये प्र्वंस के प्रति उन्मुखता कै क्रारणं मूल मल का करमत्पादन 
साम्यं आत्यन्तिक रूप से क्षीण हो जाता है। भतः यह्‌ मल कमंकाहेतु 
कंसे बन सकता है ? कर्मकादहैतु तो अखण्ड शक्तिमान्‌ ही हो सकता है ॥ ९७ ॥ 


एक ओरमभो ठेसी बात है जिस पर्‌ ध्यान देना आवहयक दै । वह 
यह्‌ कि जड मल सै कर्म बनें केसे ? कमं तो स्वयं क्रियात्मक होता है । 
क्रिया भो स्वातन्त्र्य सम्पन्न कर्ता से प ग्रहण करती है, भस्वतन्त मल से 
तो कभी नहीं । कर्ता गौर कर्मं भाव का तत्व ही कार्यं कारण भाव है । वहु 


यहाँ सम्भव नहीं है ॥ ९८ ॥ 





क ` णि 
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ननु यद्येवं तत्कथं 
मलमज्ञानमिच्छन्ति संसाराङ्‌कुरकारणम्‌ ।! 
इत्याद्युक्तम्‌ ? इत्याशङ्क्याह 
या त्तस्य कर्मंणश्चित्रफलदत्वेन कमंता। ९९ ॥ 
प्रसिद्धा सा न संकोचं विनात्मनि मलश्च सः। 


सेति-चित्रफलप्रदत्वेन कर्मता, स॒ इति-- संकोचः, तेन संकोचं 
विनास्य न तत्तत्फल्दाने सामथ्यं, संकोच एव मल इत्यस्य तत्कारणत्वमुप- 
चरितं, संकुचितो हि भोक्ता शुभाशुभाद्यात्मकं भिन्नं सत्‌ फर्मारमनि भोग्य- 
त्वेनाभिमनुते, येन देवमनुष्यादिविचिव्ररूपतयास्य अवस्थानम्‌ ॥ ९९ ॥ 

तदाहु 

विचित्रं हि फठं भिन्नं भोष्यत्वेनाभिमन्यते ।। १०० ॥ 

भोक्त्धत्मिनि तेनेयं भेदरूपा व्यवस्थितिः । 


जिज्ञासा होती है कि यदि जड़मल से कर्म नहीं बन सकते तो “अज्ञान को 
ही म करते हँ । यह संसार को उत्पत्ति का कारण है'' यह्‌ शास्त्र को उक्ति दहै । 
'ठेसा क्यों कहा गया दै ? यहाँ पर इसी का स्पष्टीकरण कर रहे है-- 


मूर म जन्य कमंमे चित्र विचित्र फल देनेका सामथ्यंहै। यहो 
उनकी कर्म॑वत्ता दै । प्रसिद्ध क्रियारीलता है । यह्‌ क्रियालीलता क्या है ? यह्‌ 
एक संकोच दहै। विना स्वात्म संकोच के कमं मे चित्र-विचित्र फल प्रदान 
करने को राक्ति नहीं होतो । संकोच ही मल दै। इसलिये उसमे कारण भाव 
उपचारात्मक दै । संकुचित भोक्ता जुम मौर अभ फलों को अपने भोग्य करे 
रूप मे देखता दै । अनेक योनियं जैसे देव ओर मनुष्य आदि जातियां क्या 
दै? यह सारी संकोचको हो चित्र-विचिव्र परिणाम है ॥ ९९ ॥ 


यही भाव यहाँ भी व्यक्त किया जा रहा है- 


भोक्ता यह्‌ अनुभव करतादै किहमेतो इस फलका उपभोग करना 
दोर । फल भी चित्र-विचित्र प्रकार के सामने आति टहै। भोक्ता स्वयं स्वात्म 





नच 
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अतश्च नास्य स्वसंपत्तावुपादानं सहकारि वा कारणं मलः, किन्तु. 
कार्यकरणे हस्तावलम्बनप्रायः इत्याह 





इति स्वकायंप्रसवे सहकारित्वमाश्रयन्‌ । १०१ ॥ 

सामर्यंग्यञ्जकत्वेन कर्मणः कारणं मलः । 

नहि संकोचं विनास्य विचित्रफलदाने किचित्सामथ्यंमभिव्यज्यते इति 
भावः ॥ १०१॥ 

नन्वेवं विज्ञानाकलानामपि स्वातन्त्यसंकोचप्रयुक्तमलद्वययोगात्‌ तत्र 
'विज्ञानकेवलो  मलेकयुक्त' इत्यादि दुष्येत्‌ प्रत्युत तत्क्॑युक्तः प्रल्य- 
केवल' इत्यायुक्हया प्रलयकेवलि्वं प्रसज्जञेत्‌ ? इत्याशङ्कते 








मे इस भेद रूपता का आकलन करने के लिपि बाध्य दै। यह सारी मेदा- 
त्मकता संकोच के प्रभाव से चित्र-विचित्रात्मक फलोपभोगात्मकता को पुष्ट 
करतो है, यही इसकी व्यवस्थिति है ।। १०० ॥ 


इसल्ि मल को कमं प्रजनन में उपादान या सहकारी कारण नहं 
माना जा सकता । काम करने मे हाथ के अवलम्बनको तरह ही यह्‌ हे- 


यही कह रहे ह 


अपने कायं के प्रसव म सहकारो भाव का आश्रय ग्रहण करता हुआ 
वहु सामथ्यं के अभिव्यंजक हानेके आधारपर हो कमंका कारण माना 
जाता है। वस्तुतः संकोचसे हो मल विचित्र फल प्रदान मे अपने सामथ्यं का 
प्रदर्शन करता है। विना स्वात्मसंकोच के विचित्र फल प्रदान करने मे इसके 
सामथ्यं का अभिष्यञ्जन नहीं हो सक्ता ॥ १०१ ॥ 


प्रन दहै कि इसप्रकार विज्ञानाकल मे भी स्वातन्त्र्य संकोच प्रयुक्त 
दो मलोका योग होता है। इससे यह उक्ति ““विज्ञानाकल एक मल युक्त 
होता है" खण्डित हो जातो है । 

साथदही प्रल्यकेवली उस कमं से भी संयुक्त होता है। 


इस उक्ति के अनुसार विज्ञानकेवल मे मी प्रल्यकेवरुता की प्रसक्ति 
होने लगेगी । कारिका यही प्रह्न कर रहौ हं ?- 
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नन्वेवं कमस ावान्मलस्यापि स्थितेः कयम्‌ ।, १०२ ॥ 
विज्ञानाकलता तस्य सकोचो ह्यस्ति तादु । 

केनेदमुक्तं --मलद्रययोगोऽस्येति, तदाह ^त्येव्यादि' तादु इति- 
प्राग्वदेव प्रल्याकलादिदशोचितः क्म॑साम्यंव्यञ्चनयोग्य इति यावत्‌ ॥ १०२ ॥ 

तदेव प्रतिविधत्ते 

मेवमध्वस्तसंकोचोऽप्यसौ भावनया दृढम्‌ । १०३ ॥ 

नाहं कतेति मन्वानः कमेसंस्कारमुज्कति । 

भावनयेति “अह्‌ ममेति' संन्यासादिरूपतया अतच अस्य नेषकर्म्या्न 
कामंमलयोगः, इति स्थितं विज्ञानाककत्वम्‌ ॥ १०३ ॥ 


ननु संस्का रोच्छेदे पूर्वापरानुसंधानाभावो भवेदित्यस्य प्रमातृस्वमेव न 
स्यात्‌ ? इत्यारङ्क्याह्‌ 


इस प्रकार कर्म ॒सद्धावसे मल की स्थिति का आकलन होता ह । 
ेसी दक्षा मेँ विज्ञानाकल्ता केसे सिद्ध हो सकती हौ ? वास्तव में यह्‌ संकोच 
ही एेसा ह जैसा कि प्रल्याकल दक्षा मे कमं सामथ्यं का अभिव्यंजन होता हं 
विज्ञानाकल दशा मे नहीं होता । यद्यपि यह्‌ संकोच अभी ध्वस्त नहीं हुजा 
रहता हौ फिर भी भावना के बल पर ही पुरुष यह मानता हौ कि मै कर्ता 
नहीं हुं । परिणाम स्वरूप विज्ञानकेवली कमं संस्कार का परित्याग कर 
देता हे । 


मेँ कर्ता नहीं हँ-इस प्रकार का परामर्शं उसमें उसके अहंभाव को 
ध्वस्त करता हं । ममता भौ निर्मम होकर अपास्त ठौ जाती टै । यह्‌ उसका 
एक तरह का संन्यासही होता ह । संन्यास में ओर नैष्कर्म्यं मे कोई अन्तर 
लगभग नहीं होता । इसी नेष्कम्यं के चलते उसमे कामं मल का योग नहीं 
हो पाता ओर उसकी विज्ञानाकलता बरकरार रहती ह ॥ १०२-१०३ ॥ 
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फलिष्यतोदं कर्मेति या दृढा वृत्तिरात्मनि ॥ १०४ ॥ 

स संस्कारः फलायेह न तु स्मरणकारणम्‌ । 

दृढ इति --अनादित्वात्‌, द्विधा हि आत्मनि भावनात्मा वृत्यादिशब्द- 
व्यपदेश्यः संस्कारः सादिरनादिर्वा, नाद्यः-अनुभवाहितो यः प्रबोधबलात्‌ 
भ्रवुध्यमानः स्मरणकारणतया प्रमातुरनुसंधातुत्वं पृष्येत्‌, अन्यः पुनः कर्म 
वासनात्मा-यद्वशाद्विचित्रफलदायि कर्मं स्यात्‌ ॥ १०४ ॥ 








परह्न यहाँ भभी ज्योंकात्योँ ह । मान लिया कि संन्यास से संस्कार का 
उच्छेद हो गया । इससे पूवं-अपर रूप जो क्रमानुसन्धान ह, वह समाप्त हो 
जातादहै। इस दशा मेँ यह प्रमाता केसे कहला सकता ह ? स आशङ्का का 
समाधानहे कि, 


अपने मे एक सबल वृत्ति यह्‌ बन जातो है कि यह्‌ कर्मजो मेरेद्रारा 
सम्पन्न हो रहा है, अवश्य अपना फल प्रदान करेगा । वह्‌ वृत्ति एक प्रकार 
की भावनात्मक संस्काररूपा होती है । यह कर्मं तो फलके ल्िही होता 
दै । यह भावना संस्कार से उत्पन्न होती है । संस्कार केवल स्मरण का कारण 
-नहीं होता । 

वास्तविकता यहु दै कि स्वात्म में भावनात्मक रूपसे पलने वाली 
"वृत्ति ही संस्कार होतो है। यह्‌ संस्कार सादिटहै या अनादि? यह प्रष्नभी 
यहाँ उपस्थित होता है । 


विचार करने पर जान पडता है कि वह्‌ सादि नहींदै क्योंकि सादि 
होने पर भनुमव से संवलित प्रबोध के आधार पर प्रबुध्यमान संस्कार, स्मरण 
का कारण होनेसे प्रमाता के अनुसन्धाता भाव को पृष्ट करेगा। फलतः 
संस्कार का उच्छेद नहीं होगा ओर विज्ञानाकल भाव संस्कारोच्छेदसे ही 
सिद्ध होता है। इसल्ि इसे अनादि कर्मं वासनात्मक संस्कार मानना ही 
उचित होगा । इसमे कमं वासना जन्य चित्र-विचित्र फल प्रदातृत्व स्वाभाविक 
साहो जाता है। इसी का उच्छेद विज्ञानाकर स्तर पर होता दै, जिप्ते अधः 
संसरण अवल्द्ध हो जाता है । आणव मलीय अज्ञान के कारण ऊर्वं संसरण 
-भी उसका नहीं हो पाता ॥ १०४ ॥ 
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ननु कर्मसंस्का रश्चेदुच्छिननस्तावता कर्मणः किं वृत्तं, यदस्य तत्फल- 
भागित्वं न स्यात्‌ ? इत्याशङ्कुयाह्‌ 

अग्रध्वस्तेऽपि संकोचे नाहं कर्तेति भावनात्‌ । १०५ ॥ 

न फलं क्षोवमूढादेः प्रायश्ित्तेऽथ वा कृते । 

अप्रध्वस्त इति-संनिदितेऽपि सहकारिणि इति यावत्‌, न फलमिति- 
सुकृतदुष्कृतात्मनः कर्मण इत्यर्थावसेयम्‌, नहि क्षीवम्‌ ादेः इदमहं करोमि" 
इत्यनुसंघानमस्ति अनुसंधाय च छृतं कृतमेव न भवेदिति किं फलेत्‌,. 
यदभिप्रायेणेव च 

^> समृत्थानात्‌ क्रियादयः ।' 


मान लीजिये कि कर्मं संस्कार उच्छिन्न हो गया । इससे क्म का क्या 
लेना देना? कर्मकाफल ओौर फलभागिता की क्रमिकता तो ज्योंकी त्यों 
चलती रहेगी ? इस पर आगमिक दृष्टिकोण स्पष्ट कर रहै ह~ विज्ञानाकल 
प्रमाता मे आणव मल अभी बना है, वहु प्रध्वस्त नहींहो सकादै। इसः 
स्थिति मे भो वह एेसो भावना करताही है कि “मै कर्ता नहीं ह" । इस 
भावना से कमं अपना सुकृत-दष्कृेत रूप फल देने मे असमथं हो जति हैँ । 
नपुंसक ओर मूढ तो "कमं करता हूः यह सोच ही नहीं सकते । प्रायदिचत्त. 
करने पर भो फल के अभाव से कोई अन्तर नहीं पडता । 

भे कर्ता नहीं हँ इस प्रकार के विचार से उसके कर्म पुण्य या पाप 
रूप फल केसे दे सकते हँ ? फल तो कर्मवासना से होते ह । यहां वहू उच्छिन्न | 
है । वह सोचतादै भतो यह्‌ करहौ नहींरहाहं। तो फिर कर्मही नहीं ||| 
रहा, फल की बात तो अपने भाप ध्वस्त हो जाती है । ॥ || 

नपुंसकों ओर मूढो कौ भी यही दशा है। वे कुछ करने सोचने मे, 
असमर्थं ह । उनका करना न करना सब बराबर है । एक उक्ति है कि, ||| 


““““"'समुस्थान से क्रियाय भादि होती है" । यहाँ समुत्थान साभिप्राय | 
विज्ेषण कै हप में प्रयुक्त है । 
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इत्यादि अन्यैरुक्तम्‌ । प्रायरिचत्तेऽपि कृते “नाहमत्र कर्ता" इति निवृत्ति 
भावनात्‌ तत्तद्रिषयानुसंघानशेथिल्यादेव न तत्तत्‌ फल्दायि स्यात्‌, यदाहुः 
“पापं कृत्वा तु संतप्य तस्मात्पापाद्विमुच्यते । 
नेवं कर्यामहमिति निवृत्या तु सर पूयते ।।' इति ॥१०५॥ 
नन्वेवं-सत्तया फलदाने कमं न प्रयोजकं किन्तु अभिसंघानादिस्यायातं : 
सत्यमेतत्‌, इत्याह 
यन्मयाद्य तपस्तप्तं तदस्मे स्यादिति स्फुटम्‌ ।॥ १०६ ।। 


अभिसंधिमतः कमं न फलेदभिसन्धितः। 





जहां तक प्रायदिचत्त का प्रदन है--उसमे भावना ही काम करती 
है । व्यक्ति सोचता है-में इस अपुण्य कायं मे कर्ता नहीं था' इस भावना 
ओर उस पर आधृत पूजन मँ निवृत्ति को भावना आती है । इससे विषय के 
अनुसन्धान में दथिल्य आ जाता है ओर कमं फल उच्छिन्न हो जाता है । 

इसी सन्दर्म को ध्यान मे रखकर विचारकों ने यह कहा है कि, 

'“पाप कमं करने पर भौ यदि उसके संताप से पुरूष संतप्त हो जाय 
तो, उस पापसे वह विमुक्त हो जाता है। "अब मै एसे कायं में प्रवृत्त नहीं 
होॐ' इस निवृत्ति परकर भाव से वह्‌ पवित्र हो जाता हे" । 

== के “अपि चेत्सुदुराचारः' इरोक से भी इसी प्रकार 
की व्यंजना होती है ॥ १०५ ॥ 

शङ्का, होती टै कि एेसी स्थिति मे तो प्रतीत होतादै कि करम, फल 


प्रदान करने का कारण नहीं, वरन्‌ कमं का अभिसन्धान ही फल प्रयोजक है । 
यहाँ क्या सत्य है ? इस पर अपना विचार प्रकट कर रहैर्है- 


आज मेरे द्वारा यह्‌ तप॒ आचरित हुभा, "यह्‌ उसके लिये फप्रद हो 
यह्‌ संकल्पात्मक भभिसन्धि तपस्वी करते है । इस प्रक्रिया से यद्यपि कमं अपने 


द्वाराकिया हुभादहै फिर भी अपने को नहीं फल देता । अभिसन्धि ही इसको 


प्रयोजिका है । 





| 
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स्फुटमिति दादर्येन, कम॑ति तपोरूपं, न फलेदिति कर्तुः तद्धि परस्मै || 
स्तादित्यभिसंहितमिति कथं स्वत्र फलदाय स्यात्‌, यदाहुः 
नासमीहितं फलं भवति ।' इति ॥ १०६॥ ||| 
नन्वेवं कर्मफल्योर्वैययिकरण्यात्‌ कृतनाशाकृताभ्यागमचोद्यं कथङ्धुरं | 
"परानुद्यते ? इत्याशङ्क्याह 
तथाभिसंधानाख्यां तु मानसे कमं संस्क्रियाम्‌ । १०७ ॥ 
फलोपरक्तां विदधत्कल्पते फलसम्पदे । | 
तपप्रमृति हि कर्म तथा परत्रैव फलतु इत्यभिसंधाना्मकं मनसि | 
संस्कारं समपंयत्‌ फरसम्पदे कल्पते । तथैव फलदानकुशल्तामियादित्यथं, 
यथामिसंधानमेव हि कमं फलव्यवस्थेत्यभिप्रायः, यदाहुः 
| 





यह तो भनुमूत सत्य है । महामृत्युञ्जय मन्त्र का जप पण्डितवर्ग 
करता दहै। फल रूण पर पड़ता है ओौर वह्‌ भला चंगा हो जाता है। संकल्प 
जिसके व्यि होता है, वहो फल पाता है । इस प्रक्रिया मे अभिसन्धि ही मुख्य | 
हेतु है । कर्ता दसरा होता है मौर फर दूसरे को मिलता है । कर्ता रूप करम | 
साधक को नहीं मिलता । कहा गया है कि, 

“जिसको हम नहीं चाहते वह्‌ फल हमे नहीं मिलता" । इसमें अभि- | 
सन्वि हो मूर कारण है । एसे कर्मं को अभिसंहित कर्मं कहते है ॥ १०६ ॥ | 


इस तरह कमं कहीं भौर फल कहीं को कर्मं ओर फल का वैयधि- | 
| 
। 
। 
। 


करण्य कहते हैँ । इसमे एक ने किया वह॒ निष्फल होता है ओर एक ने नहीं 
किया, वह फल भाग्‌ होता दै । इस विपर्यय प्रेरित कर्म फल के सम्बन्ध मे 
अपना विचार प्रस्तुत कर रहे है- 


यह मानसिक संस्क्रिया है, जिसे हम अभिसन्धान ( संकल्प ) कहते 


ह । यह कमं संस्क्रिया फलोपरक्त होती है । इसकी सक्रियता फलसम्पत्ति को 
प्रत्यक्ष कर देती है । 


| 
तप जबते प्रारम्भहोताहै, तबसे ही तपका कमं दूसरे स्थान पर्‌ । 

फल प्रदान करे, मन मे एेसा अभिसन्धान होता है । ेसा मानसिक संस्कार 
| 
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"यद्यथा चाभिसंधत्त तत्तत्तस्य तथा फलेत्‌ ।' 
इति, ततश्च नैतच्चोद्यं तद्धि एवं भवेत्‌ यदि स्वत्रैव फलाभिसंधाने परत्र 
फलेदिति ॥ १०७॥ 
नन्वेवमभिसंधानमात्रायत्तत्वे कर्मफल्योः तद्व्यवस्थेव वुटयेतु--यत्‌ 
सवं एवाफलाभिसंधानेन यत्तत्कमं कुर्वाणोऽपि न॒ तत्फलभागी भवेदिति 
छृतं स्वनिरयाभ्यामिति ? सत्यमेतत्‌-यद्त्र किचित्‌ तीतव्रमभिनिविष्ठो 
भवेत्‌, तदाहु 


यस्तु तत्राति दाढर्चेन फलसंस्कारमुज्क्षति ।। १०८ ॥ 
स॒ तत्फलत्थागकरृतं विशिष्टं फलमहनुते । 
यः पुनस्तत्रानुसंधाने क्मफलसंस्कारमपि दाढर्थेनोज्ज्ति 


कर्म कौ क्रियाशीलता के साथ जुड़ा होता है । परिणामतः फल की सम्पत्ति 

का प्रकल्पन हो जाता है । निष्करषं रूप से यह्‌ कहा जा सकता है कि "यथा- 
भिसन्धान' कर्मफल की व्यवस्था सर्वमान्य है । कहते हैँ कि, 

“जो जेसा अभिसन्धान करता है । वह्‌ वैसा ही फलित होता है'” । 

इसलिये कृतनाश ओर अकृताभ्युपगम से ये प्रेरित नहीं अपितु ये 
अभिसन्धानानुगत होते हैँ । यहां एसी कोई नई स्थिति ओर कल्पित नहीं हो 
सकती है कि यदि तपङ्चर्या स्वात्मा हा ओर फलाभिसन्धान भी स्वात्ममें ही 
हो किन्तु फल दूसरी जगह उत्पन्न हो । एेसा नहीं माना जा सकता है ॥ १०७॥ 

प्रदन उपस्थित होता टै कि यह्‌ तो सिद्धहै कि कमं ओौरफल ये 
दोनों मभिसन्धान पर आधृत हँ ओर उसी के अधिकार मे हैँ । इस मान्यता 
के अनुसार तो कर्मफल व्यवस्था ही भग्न हो जायेगी ? अब तो अफलाभि- 
सन्धान से काम करने वाला कोई भी व्यक्ति उसके फल का भागी नहीं बन 
सकता है । एेसी अवस्था मेँ स्वगं ओर नियम कौ व्यवस्था भी व्यर्थं सिद्ध 
हो जाती दहै । इस तर्कं के समर्थक ग्रन्थकार भी ह । आवश्यकता इस बात 
को है कि अभिसन्धान तीव्र ओर उच्चकोटि का होना चाहिये- 

जो इस भवसर पर फल संस्कार का सबल उत्सगं करता है, वह॒ उस 
फल त्याग जन्य वििष्ट फल का उपभोग करता है- 
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'अनाधितः कमंफलं कायं कमं करोति यः ।' 
इत्यायुक्त्या तदासङ्गं जह्यात्‌, स तस्य॒ फलस्य भनासङ्खेन जनितं विशिष्टं 
लोकोत्तरं फलमर्नुते मायोत्तीर्णं पदमासादयेदित्यर्थः, यदृगोतम्‌ 
कर्मजं बुद्धियुक्ता हि फलं त्यक्त्वा मनीषिणः । 
जन्मबन्धविनिमक्ताः पदं गच्छन्त्यनामयम्‌ ।।' इति । 
ननु यद्येवं तद्धीवरादेः प्रजागरणमात्रेणैव शिवरात्रिफलभागित्वधरुतिः, 
अकामत एवापेयपानादि कुर्वतां प्रायदिचत्स्मृतिश्च कथं संगच्छताम्‌, नहि 
तेषामेतदनुसंधानमस्ति “यदेतद्थं वयमेवं कु्म' इति ? अत्रोच्यते, कुतर 
नामात्रानुसंवानमुपयुक्तम्‌ किं क्मंणः स्वरूपे कि वा फले, न तावत्फले- नहि 
ब्रह्महत्यया निरयो मे भूयादित्यमिसंधाय कर्चित्‌ ब्राह्मणं हन्यात्‌, एवं हि 


"कमं फल पर आधित न रह्‌ कर जो कार्य करता है'' ओर इस 
भगवदुक्ति के अनुसार आसक्ति का परित्याग कर देता है, वहु अनासक्ति 
जन्य विशिष्ट लोकोत्तर फल का उपभोग करता है । परिणामतः मायोत्तीणं 
पद की प्रापि कर लेता है । श्रीमद्भगवद्गीता कहती हैकि, 

“वुद्धि युक्त योगी कमज फल का परित्याग कर जन्म बन्धसे 
विनिर्मुक्त हो जाता है मौर घनामय पद को उपलब्ध हो जाता है । 

इस सम्बन्ध मे विदोष विचार कौ आवश्यकता है । कर्म जीवन का 
सूत्र है । इसे संस्कारतः परित्याग करने पर कीं के, किसी प्रकार के, किसी के 
कमं कोई फल दे सक्ते हैँ ? जेसे धीवर रात्रि जागरण करता है। जागरण 
कमं के फल मे वह्‌ आसक्त नहीं है फिर भी जागरण कमं से ही उसे शिव- 
रात्रिक रात्रिजागरण काफल तो मिल ही जायेगा । 

विना इच्छा के ही बहुत से लोग अपेय-पान करते है । उन प्रायरिचित्त 
स्मृति कौ अब कोर्ट आवश्यकता ही नहीं होगी ! पीने वालों को शस अनु- 
सन्धान से क्या लेना देना कि, “यह्‌ कर्मं हम इस उदेदय से करते है ? 

जव जरा अनुसन्धान का विचार करं । यह होता कहाँ है ? क्या कमं 
का अनुसन्धान होता है ? याफल का? फल का अनुसन्धान तो व्यवहार के 
विपरीत है। कोई ह्यारा मुहल नरकगामी होना पडेगा-नरक शूप फल 
मिलेगा--यह्‌ सोच कर ब्रह्महत्या नहीं करता । यदि वह एेसा सोचे तो हृत्या 
से उसकी निवृत्ति ही हो जये । 

श्रो° त०-२७ 
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ततोऽस्य निवृत्तिरेव स्यात्‌--वस्तुतः सवंस्यैव छोकस्य निरयभीर्त्वात्‌ प्रत्युत 
निष्कण्टकीकरणाद्यभिसमीहितं दृष्टमपि फलं ततोऽस्य न स्यात्‌, तदेव कण्टका- 


न्तरोत्पादस्य दातशो दर्शनात्‌, नापि कृपादानात्‌ किचित्फलं _ भवेत्‌ । तत्र 
कृपामात्रेणेव प्रवृत्तः फलानभिसंधानात्‌, अथ स्वरूपे तदत्रारत्येव, नहि धीवरादेः 


जागर्मीत्यभिसंधानं नास्ति -क्षीवमूढादिवदस्य अस्वस्थवृत्तित्वाभावात्‌, किन्तु 
अज्ञत्वात्‌ न तथा दादर्यैन, येनास्य परिमितफलभाक्त्वप्रतिपादनम्‌, एवं सौगत- 
मतेऽपि कस्यचन कृमिविशेषस्य प्रसङ्धातु चैतन्यभदरारकं प्रदक्षिणयतोऽसस्येव 
तथा प्रक्रमणे समुत्थानम्‌, नहि तुरस्येवास्य वातादिप्ेरणादेवंविधत्वम्‌ । भतस्च 


वस्तुतः यह रोक, निरय-भीर होता है । इससे तो "हत्या के बादमें 
निष्कण्टक हो जागा यह्‌ फर भी अब अवखद्ध हो जायेगा । अन्य सारे 
उपद्रवो ओर कण्टक रूप भावी भयो की अनुमृतियों के ऊहापोह से वह ओर 
परीलान हो जायेगा । इसमें कृपादान के विचार भी अनपेक्षित से हो जाते है| 

विचार करने पर यह्‌ प्रतीत होता है कि एेसे स्थलों मे कमं में प्रायः 
अनासक्ति ही रहतो है । धीवर जगतां है । वहं जान रहा होता है किमे 
जाग रहा हूँ । क्षीबो ओर मूढों की भांति इसमे कोई अस्वस्थ वृत्ति नहीं 
रहती वरन्‌ मृता ही रहतो है । मूखंता मेँ कृत भो अकृत हो जाता है। 
उन्हें फल की परिमिति प्राप्ति का यहौ कारणहै। 

सौगत मत की एक घटनासे इस तथ्य का समर्थन होता है। 
कोई कीट है। उसका नाम नहीं ज्ञात दै । उत कृमिविरोष कह्‌ के, यहौ अच्छा 
है। वहग रहादै। बात गौतम के समय की है। उन्हं बुद्धत्व कौ प्राप्ति 
हो चुकी है। जातक कथा के अनुसार उस समय बुद्ध जवतरित ह चुके है। 
उन्हं अव चैतन्य भारक कहा जा रहाहै। कीटने उनकी प्रदक्षिणा की । 
प्रदक्षिणा का फल प्रक्रमण समुत्थान अनिवार्य है । इसका कुछ अर्थं होता दै । 
किसीके द्वारा किसी बुद्ध पुरूष के प्रक्रमण म समुत्थान निहित रहता है । 
प्रदक्षिणा का यही लक्षय होता दै । वह्‌ निख्द्देश्य नहीं होती । बुद्ध पुरुष के 
्रकरमण का समुत्थान रूप फल प्रक्रमणकर्ता को मिलता है । 

एक दूसरा उदाहरण प्रक्रम काहै। रूईकहींरखी हूरईहै। हवा 
बही । वायु की गतिसे प्रेरित रूई उडी ओर किंसो पुरुष के चारोंओर 
दो चारफेरेले सकी। इसे उड़ने की विवशता हौ करेगे । इस प्रक्रमण मेँ 
खूई की इच्छा नहीं थी । इसमें समुत्थान की कल्पना नहीं कौ जा सकती । 
यह्‌ प्रक्रमण निरुटेदय मौर परप्रेरित जाञ्यका ही प्रतीक है। 
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न्याय्योऽस्य भगवदाधिपत्येन वस्तुबलोपनीतो जन्मान्तरे सद्गतिप्रतिलम्भः, 
अपेयपानादावपि अपेयत्वानमिसन्धेरकामस्य समान्येन इदं पिबामि" इत्यभि- 
संधानमस्ति--येनापरोक्ष्यकारित्वादिनास्य प्रायरिचत्तं स्मृतं, कितु सकामपिक्षया 
न्यूनम्‌, यन्मनुः 

'्रायश्चित्तमकामानां सकामानां तथेव च । 

विहितं यदकामानां द्विगुणं तत्सकामतः ॥' इति । 


तस्मादनुसंधानानुप्राणितेव कमंफलव्यवस्था इत्यलं बहुना ॥ १०८ ॥ 


इस लिये यह्‌ मानना ही उचित है कि १- सर्वत्र भगवत्‌ सत्ता व्याप्त 
है । र-प्रत्येक कायं मे उसी की प्रेरणा ओर इच्छा भी निहित है । ३-वस्तु 
के वल से उपनोत फलवत्ता कौ सम्भावना होती है। ४-जन्मान्तर वाद 
ओर ५-फलानुसार सङ्खति की प्राप्ति भी अवदय होती दै । वस्तु ओर भावना 
की बलवत्ता का महत्व निरिचत इस रूप से मानने योग्य है । 

किसो वक्ति ने अपेय ( मदिरा आदि) का पान कर छियां। 
उसका इरादा या उदेश्य नहीं था। पर पोना घटित हो गया । वह्‌ अकाम 
पुरुष सामान्य भाव से “मे यह पी रहा हूँ यह्‌ मान कर पी गया । उसने यह्‌ 
नहीं सोचा कि पहले यह्‌ तो जानल कि यहक्याहै? परीक्षा करनी चाहिये 
थो । उसने नहीं करिया । उसका फर उसे मिलेगा । उसके लिये प्रायश्चितं 
काविधानमभोदै। हाँजो जान कर अपेयपो रहा है, उसकी, अपेक्षा कम 
प्रायङ्चित्त करना होगा । भगवान्‌ मनु ने इस सम्बन्ध मेँ लिखा हैकि, 

“ चाहे अकाम हो या सकाम, पापका प्रायरिचत्त तो करना ही है। 
हां यह निहचय है कि अकाम कौ अपेक्षा सकाम को दना प्रायदिचित अनिवार्यतः 
करणीय है'' । 

उक्तं विचार मन्थनसे यह सिद्धहो जाता है कि कमं फलकी 


उ्यवस्था अनुसन्धान ( सोदेश्यता ) पर निर्भर करती है । उदेश्य से अनुप्राणित 
डोती है ॥ १०८ ॥ 
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एतदेव प्रकृते योजयति 

अनया परिषाटघा यः समस्तां कम॑ संततिम्‌ ।। १०९ ॥\ 

अनहयुतया प्रोज्जेत्‌ ससंकोचोऽपि सोऽकलः ! 

अनयेति-फल्त्यागपर्यन्तरूपया, समस्तामिति ~ शुभामशुभां च, अनः 
हयुतयेति-तदनासक्ततयेतयर्थः, अकल इति --विज्ञानाकलः ॥ १०९ ॥ 

ननु एवं कश्चित्‌ देषवश्षादपि भर्मीयं ुष्कृतमस्मे स्तात्‌ इति शत्रु- 
विषयमभिसंदध्यात्‌ येन कृत्वापि दुष्कृतं न तल्फलभारभवेदिति कममंफलबव्य- 
वस्थाया विसंस्थुलत्वभेवापतेत्‌ ? तदाह 

नन्विस्थं दुष्कृतं {क चिदात्मीयमभिसंधितः ॥ ११० ॥\ 

परस्मै स्यान्न विज्ञातं भवता तास्विक वचः । 


इस सिद्धान्त कौ दुष्ट से कर्मकषेत्र मे यह्‌ ध्यान रखना चाहिये कि, 
विज्ञानाकर कै स्तर ल्यि सारी कमं परम्परा अहंकार रहित भाव सेपूरीकी 
जाय ओर कमफल त्याग का दुद निक्वय हो । एसा करने से पृनः कर्मफल 
से प्राप्त संकोच उसे ग्रस्त नहीं कर सकेगा । अन्यथा उस स्तरसे पतन की 
सम्भावना बनी रहतो द । अतः अनासक्त भाव से कमं करने वाला संकोच 
संवलित रहने पर भी विज्ञानाकल का स्तर पा रेता दै ॥ १०९॥ 





इस सम्बन्ध मे एक बात यह भी सोचने योग्यहै। एक आदमी किसी 
का दात्र है। वह शतरुतावश भायः विद्रेषण आदि का अभिचार करता या 
करवाता दै । यह्‌ एक सन्दभं है । इस दुष्कृत का फल तो दूसरे को ही मिलेगा-- 
यह्‌ निङ्चित है । काम तोशात्रु या अभिचारकरत्ता पुरोहित ने किया मौर वहं 
कलमामी भी नहीं हमा 1 इससे लगता है कि क्मंफल व्यवस्था ही विसंस्थुल 
है। अस्थिरया कहीं घटने से, कहीं न घटने से विषम है । इसका समाधान 
है कि 1 


कमं फल की अवस्था अभिसन्धान पर निर्भर करती दै। इस नियम 
को इस प्रसङ्ख मे ध्यान मे रखना चाहिि । जो व्यक्ति अभिसन्धि से अपना 
दुष्कृत दुसरे पर अभिचारित करता दहै, वह्‌ निर्य ही कर्मफल ग्यवस्था 
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इत्थमिति --अभिसंधानमात्रायत्तत्वेन कर्मफलव्यवस्थायाः, अविज्ञात- 
कमंफर्व्यवत्याकस्यैतत्‌ चो्यमिन्युक्तम्‌ न विज्ञातम्‌" इत्यादि ॥ ११० ॥ 
एतदेव उपपादयति 


तस्य भोक्तस्तथा चेस्स्यादभिंधिर्यथात्मनि ॥ १११॥ 


तदवश्यं परस्यापि सतस्तद्‌दुष्कृतं भवेत्‌ । 

पराभिसधिसंवित्तौ स्वाभिसंधिदंढोभवेत्‌ ॥ ११२ ॥ 

अभिसंधानविरहै स्वस्थ नो फल्योगिता । 

न मे दुष्कृतमित्येषा रू ढस्तस्थाफलाय सा ॥ ११३ ॥ 

यथा तस्य दुष्कृतकं राट्मनि ^एतदस्मे स्यात्‌" इत्यभिसंधानमस्ति, 
तथेव चेत्‌ त द्भोक्तृत्वेन अभिमतस्य परस्य स्तान्मम एतदित्यनुसंधानं स्यात्‌ 
तद्भवेदेवं, यतः सुकृतदृष्कृतात्मकस्य परस्य सम्बन्धिन्यामेवमभिसंधानसंवित्तौ 





के विज्ञान से अपरिचित है । यह बात विज्ञानाकल के प्रसङ्खमें कीजारही 
है । वह तो मायीय स्तर से ऊध्वं स्तर्‌ पर रहता हुआ अहंकार का परित्याग 
कर साराकमं संपादन करता टै। शुभाशुभ फर स्याग के महाभावसे 
प्रभावित होकर काम करता है ओर अभिचार करने वाला शत्रुभाव से 
फलाकाडक्ना पूर्वक कार्य करता या कराता है । इस प्रसङ्गं मे विसंस्थुलत्व की 
यह शङ्का व्यथं है ॥ ११० ॥ 

उक्ततथ्यकाही उपपादनकररहैर्है- 

एक पुरुष है । वह्‌ स्वयं दुष्कृत करता है । दुष्कृत का फल उसे 
मिल्ता दै । अतः वह भोक्ता माना जायेगा । उसके अपने स्वात्म मे यह्‌ 
अभिसन्धि होती टै कि “इसका फल उसे मिक । इसी सन्दर्भ म इसका फल 
मुञ्े हौ मिले" यह्‌ दूसरा ( भोक्तृत्व के च्य अभिमत ) भोक्ता भी सोचे तो 
दोनों अभिसन्धियों का अन्वय सम्भव हो जाता ै। 

द्वितीय अभिसन्धीयमान भोक्ता को संवित्ति प्रथम अभिसन्धाताकी 
अभिसन्धि को बल प्रदान करतो द । फल भोग का अर्पण सुकृत दुष्कृत दोनों 
अवस्थाओं में सम्भव दहै । 
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तदपेणविषयस्यात्मीयमभिसंधानं दुटीभवेत्‌, तत्फलभागिवेत्न अवष्म्भभा- 
रभवेदित्यथंः, यस्य॒पुनरेवमात्मीयमभिसंधानमेव नास्ति त्य कृतस्तत्फल- 
भागित्वं भवेत्‌, प्रत्युत मा मे दष्कृतं भूयादिति विरुद्रमनुसंधानमस्य स्वरसत 
एव प्ररोहमुपागतं संभाव्यते, वस्तुतो हि सवं एवायं लोकः पापभीरुः तच्चास्य 
फलभाव एव निमित्तमिति कुतः परानुषंधानमात्रादेव परस्य दृष्कृतफलमाक्तवं 
भवेदेवम्‌, इत्युक्तं स्यात्‌, यत्‌ कर्तुः अभिसंधानात्‌ कमं फलेत तदर्पणविषयस्य 
च पराभिसंधौ स्वाभिसंधानविरहान्न फलोदयः इति ॥ ११३ ॥ 

कर्तुरपि अनुसंधानाभावे पूनः कि तत्कृतं कमं स्वस्मै परस्मै वा॒फलेत्‌ 
उताफलमेव इत्यन्तःकृत्य संक्षेपेणामिप्रेतमेव पक्षमुपक्षिपति 


पराभिसन्धिविच्छेदे स्वात्मनामभिसंहितो । 
दयोरपि फलं न स्यान्नाज्ञहेतुब्यवस्थितेः ।। ११४ 


यदि अभिसन्धान ही न रहे फलभागिता का प्रह्न ही नहीं उठ 
सकता । इस आत्मीय अनुसन्धान के अभाव मे विर्द्ध भावोद्रेक भौ सम्भव 
दै । वह्‌ सोच सक्ता टै कि “मे इस दुष्कृत का भागी क्यों बनं ? महामुनि 
वाल्मीकि के प्रसङ्कं मे उनके पितरों भौर स्वजनों मे यह्‌ विरु भावोद्रेक 
विचारणीय है । । 

सत्यतो यहूहै क्रि मानव मात्र पापोँंसे उरता दै। इसमे हेतु, 
फलवत्ता ही है । “पाप का फल मृज्ञे होगा' यदहौ सोच कर पापसे विरत रहने 
की प्रवृत्ति पनपतो है । इस लियि दुष्कृत कर्ता के अभिसन्धान मात्र से दूसरा 
दुष्कृत का फलभागी कैसे हो सकता है-यह एक विचारणीय प्रदन है । उस 
विषय में उसकी भभिसन्धि भी अनिवार्यतया आवदहयक है ॥ {११-१६३ ॥ 

कमंफल विषयक यह्‌ विचार बड़ा रहस्यात्मक है । हमने कोई काम 


किया । उसके विषय मे कुछ सोचा ही नहीं । कोई अनुसन्धान नही हुभा । 


अब सवार उठता कि वह्‌ कृतकर्म अपनेको या दूसरे किसीका फल 
देगा या निष्फल ही रह्‌ जायेगा ? इस जिज्ञासा के समाधान के लिय स्वात्म- 
समर्थित पक्ष उपस्थापित करते है- 

यहां दो स्थितियां हँ । पहली यह्‌ कि स्वात्ममे कृत कमं विषयक 
अभिसन्धि का अस्तित्व ही नहीं है । दूसरी ओर दूसरा कोई एेसा नहींरैजो 
उस कर्म का अनुसन्धान करे। इसे पराभिसन्धि-विच्छेद वरटैगे ओर पहली 
अवस्था को अनभिसंहिति मानेगि । 


क क 
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योरिति अर्पणक्रियाकर्तृविषययोः, नाशहैतुः--स्वपरानुसंध्यभाव- 
रक्षणः ।॥ ११४ ॥ 
नन्वेतदीयं दुष्कृतं मे भूयादित्यनुसंधानं यथा परस्य नास्ति तथा 


सुकृतं मे भूयादित्यपि मा भूदिति कथमुक्तम्‌ “यन्मयाद्य तपस्तप्तम्‌' इत्यादि 
इत्याश ङ्कुयाह 


सुखहेतौ सुखे चास्य सामान्यादभिसंधितः । 
निविकेषादपि न्याय्या धर्मादिफलभोक्तृता ।॥ ११५ ॥ 
दुःखं मे दुःखहेतुर्वा स्तादित्येष पुनन तु। 
सामान्योऽप्यभिसंधिः स्यात्तदधर्म॑स्य नागमः ।॥ ११६ ॥ 
सर्वो हि रोकः सुखस्पृहयादुदुःखजिहासुरव इति सर्वेषां सुखं तद्धेत वा 
प्रति सामान्यात्मनापि अभिसंघानं न्याय्यं, न दुःखं तद्धेतं वा प्रतोति युक्तमुक्तम्‌ 
"परस्य सुकृतफलभागित्वमेव भवेत्‌ न दृष्कृतफलभागित्वमपि' इति, निविशेषा- 





दोनों अवस्थाओं मे अर्पंक ओर अर्प्य कर्ताओों मे से किसीको कोई 
फल नहीं मिल सकता । यहाँ फलनाश का कारण विद्यमान दै । अनुसन्धान 
हो कमं फल का हेतु होता है । यहाँ स्वपरानुन्धान का सवंथा अभाव है । अतः 
फलाभाव स्वाभाविक है ॥ ११४ ॥ 

इसका पाप मुञ्ञे च्ग जाय यह अनुसन्धान किसो दूसरे मे होना 
असम्भव सा है । उसौ तरट्‌ "सुकृत मुले हो' यह अनुसन्धान भी नहीं होना 
चाहिये । पर लोग कहते हँ “आज मने जो पुण्य कमाया, वह्‌ उसे मिल 
जाय" । इस स्थिति का विहरेषण प्रस्तुत इरोकं में क्रिया गया है । 


सुख बड़ा मोहक होता है । उसी तरह सुख के साधन भी महत्वपूणं 
होते हैँ । इने भाकषंण के कारण सुख ओर सुख हेतु दोनों के विषयकी 
अभिसन्धि सामान्य बात हो जातो दै। यहां किसी प्रकार का वैशिष्ट्य नहीं 
होता । दूसरा व्यक्ति यह नहीं सोचता है किं उसने जो तपञ्चर्या की, उसका 
पुण्य मृञ्ञे मिल जाय फिर भी तपस्वी की इच्छाशक्तिपे यहहोभीजायतो 
निविदोष भाव की हो प्रधानता यहाँ होगी । यह्‌ प्रेरित फलभोक्तृत्व न्याय्य 
प्रतीत होता है । 
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दिति - अनेना तपस्तप्तं तपो मे मूयादित्येवंरूपत्वविरहादपि इत्यर्थः ॥ ६६६॥ 
एवमेतत्‌ प्रस ङ्कादमिधाय, प्रकृतमेवानुसरति 
प्रकृतं ब्रूमहे ज्ञानाकलस्योक्तचरस्य यत्‌ । 
अनहंयुतया सर्वा विलोनाः कर्म॑संस्क्रिधाः ।। ११७ ॥\ 
उक्तचरस्येत्यनेन ~ -प्रागुक्तं का्ममलाभावोपपादकं निखिलमेव प्रमेयम- 
स्मारितम्‌, अतचास्य विज्ञानाकरस्य कामं एव मलो नास्ति इति तत्साम्यं 
व्यञ्जकल्वात्मकनिजकरणीयायोगात्‌ दिष्वंसिषुः मलः ततत्वादेव किचिद्‌- 
ध्वंसनानत्वादिक्रमेण ध्वं समानत्वं तन्नान्तरीयकं ध्वस्तत्वं च यायात्‌ ॥ १ १७ ॥ 
तदाह 


तस्मादस्य न कर्मास्ति कस्यापि सहकारिताम्‌ । 
मलः करोतु तेनायं ध्वं समानत्वमहनुते \\ ११८ ॥। 








कोई यह नहीं सोचता कि उसका दुख या उसके दुख के समी साधन 
मेरेहो जाँय। यह्‌ सामान्य अभिसन्वि या सोच भी किसी को नहं होतो । 
इस प्रकार यह कहा जा सकता दै कि भलेहो धर्मादि फल भोक्तृता किसौ 
म हो जाय, प्रेरित अधर्म फल भोक्तृता तो किसी प्रकार सम्भव नीं 
है ॥ ११५-११६ ॥ 


प्रसङ्खं व्ण कमं सम्बन्धी प्रक्रिया की चर्चा आवद्यक रूपसे को 
गयी है । जहाँ तक विज्ञानाकल परुष का प्रन है, उसो कौ प्राकरणिकता है । 
वही प्रकृत दै। उसी के सम्बन्ध मे ग्रन्थकार अपने विचार इस प्रकार 
प्रस्तुत कररहेर्है 

पटले विज्ञानाकलत्व परिभाषित है । वहां कहा गया है कि उसमें कामं 
मल नहीं होता । वे सारे प्रमेय जो कामं मल उत्पन्न करते है, वहाँ निष्प्रभावो 
होते र । उसका दिध्वंसिषु मल ध्वंसमानत्वादि क्रम से ध्वस्त हौ जाता है। 
विना ध्वंसमानता प्राप्त किये ध्वस्तता असम्भव होती दै किन्तु यहां वह 
अनिवार्यतया होती है। इसका कारण अनहंकार भाव का प्राबल्य हीदै। 
उसी के फलस्वरूप सारी कमं संक्रिया विलोन हौ जाती है । श्लोक ९५-९६ 
मे इसका विशद विवेचन है ॥ ११७ ॥ 
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तेनेति-सह्कारित्वाकरणेन ॥ ११८ ॥ 
ननु मलदच ध्वस्तत्वे 'सवंमहम्‌' इति सर्वं्राहमावोदयात्‌ कममंणि तत्फले 
च तथाभावात्‌ अस्य पनरपि कार्ममलयोगः स्यात्‌ ? इत्याशङ्क्याह 
अपध्वस्तमलस्त्वन्तः शरिवावेशवश्लोकृतः ॥ 
अहंभावपरोऽष्येति न॒ कर्माधोनवृत्तिताम्‌ ।॥ ११९ ॥ 
कर्माधीनवृत्तित्वाभावे रिवावेशवशीकृतत्वं हेतुः ॥ ११९ ॥ 





इस लिये विज्ञानाकल पुरुष के कमं शेष नहीं रह पाते-ध्वस्त हो 
जाते है । एेसी स्थिति नहीं रह्‌ जातो कि कोई कमं सहकारो भाव से मलो- 
त्पत्ति करा सके, सहकारिता के अभाव मे ध्वंसमानता का उल्लास यहाँ 
स्वाभाविक हो जाता है। दिष्वंसिषुता का क्रमिक परिणाम ध्वस्ततादै। 
अतः कार्म मल का ध्वस्त हो जाना पुरुष को विज्ञाज्ञाकल अवस्था में प्रतिष्ठित 
कर देता है ॥ ११८ ॥ 


यहाँ एक नया विचार जन्म लेता है । मलके ध्वस्तहो जाने पर उसे 
महाभाव में अवस्थित हो जाना चाहिये । यह सब कुछ, यह सारा प्रसारमे ही 
ह मदभिन्नमिदं सर्वम्‌' के अनुसार सर्वत्र अहन्ता को अहमात्मकता का उल्लास 
होना ही चाहिये । एेसी दशा में यह्‌ कमं ओर यह्‌ कर्मफल मेही हूं-यह्‌ भाव 
भी स्वभावतः समुदित होना चाहिये । फलतः कामं मल से उसका संस्कारतः 
संयोग हो जायेगा । फिर यह्‌ कँसे कहा जा सकता है कि विज्ञानाकल मेँ कामं 
मल का अभावहो जाता है ? इस जिज्ञासा कासमाधानकररहेरै- 


विज्ञानाकल पुरुष के तीन एसे स्तर है, जो एक साथ उल्लसित रहते 
ह । परिणाम स्वरूप उसका कामं मल-संयोग नहीं होता । वे तीन स्तर है - 


१--उसके मल ध्वंसमानता ओर किचिद्ध्वस्तता के क्रम से पूर्णतया 

ध्वस्त हो जाते हँ । २-- आन्तरिक रूप से वह्‌ दव समावेश मे विराजमान हो 

जातारहै। एक तरह से शिवावेशा वशीकृत अन्तःकरणवाला साधना का 

धनी बन जाता है ओर ३- अहंता के परामशंभाव मेँ परायण रहता हुजा भी 

कर्मधिोन वृत्तिता से वंचित रहकर विज्ञान का आकलन करता है । कर्माधीन 
वृत्तिता से वंचित रहने में शिवावेशवशीकरृतत्व ही कारण होता है ॥ ११९ ॥ 
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एवमेतन्मलस्य संसा राङ्कुरकारणत्वं तसपरसङ्धेन च संसाराङ्कुरस्य स्वरूपं 
गर्भीकरतप्रागुक्तसकलप्रमेधया श्रीमालिनीविजयोक्त्या संवादयति । 
उक्त भोपुवशञास्त्रे च॒  तदेतत्परमेक्लिना । 
मलमज्ञानमिच्छन्ति = संसाराङ्कुरकारणम्‌ ॥१२० ॥ 
धर्माधिमात्मिकं कमं सुखदुःखादिलक्षणम्‌ । 
तत्र कमंसूत्रं व्याचष्टे 
लक्षयेत्सुखदुःादि स्वं कायं हितुभावतः ॥। १२१ ॥ 
लक्षयेदिति--स्वसत्ताप्रयोजकोकारेण तथा व्यवस्थापयेदित्य्थः, कथं 
चास्य तल्लक्षकत्वम्‌ ? इत्याशङ्क्योक्तं €हितुभावत' इति ॥ १२१ ॥ 





मालिनो विजयोत्तर तन्त्र के एतद्विषयक विचार प्रस्तुत कर रहे ह- 

श्रो पूवंशाख मे स्वयं परमेश्वर हिव द्वाराकहा गयाद्ै क्रि (मलही 
अज्ञान दै । सभो विचारक, अज्ञान को मल कहने की इच्छा करते है अर्थात्‌ यह्‌ 
सर्वंवादि सम्मत सिद्धान्त है । वहो संसारके अङ्कुरका कारण है ॥१२०॥ 


धर्मं ओौर अधमत्मिक कमं सुख भौर दूःख के जनक होते है । प्रायः कमं 
कायहसुत्रहीदै कि भपने कायंहो सुख ओर दुःख की उत्पत्ति मे कारण 
होतेहै। इसे यों भी कह सकते हँ करि सुखी ओर दुःखी प्राणियोंको देख कर । 
सभो यह्‌ अनुमान लगाते हँ कि जसा बोया वैसा हो काट रहा है। जैसी करनी 
वेसी भरनी का महावरा भी बहु प्रचल्तिदै। हेतु भाव से लक्षक सुखादि. # 
परिणामों द्वारा कृत-कमं के जितत फल का जो कारण बनता है, वह्‌ प्रयोजक 
होता है । एक तरह से वह्‌ निमित्त होता है। 

उसका प्रयोजन ही फल प्रदान करना है । कमं की सत्ता अपने 
प्रयोजको भाव मे एसी व्यवस्था कर देती है, जिसमे यह्‌ लक्षित होने लगता 
हैकि इस कर्मं का फल पुण्य ओर इसका फल पाप है । यहु लक्षकता 
कंसे व्यक्त होत है ? इस का समाधान शलाक का "हेतु भाव" शब्द करता है । 
प्रयोज्य रोगौ को रोग मुक्तिके प्रयोजन के लिये उससे संकल्प लेकर मन्व 
प्रयोग होता है । मन्त्र प्रयोग रूप कमं में प्रयोजकोभाव की सत्ता प्रतिष्ठित । 
है । रोग को दिष्वंसिषुता, किञ्चिद्‌ ध्वंसमानता, ध्वंसमानता, किंश्चिद्‌ ध्वस्तता 
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ननु "नाव्यं कारणानि का्य॑वन्ति भवन्ति" इति न्यायात्‌ नियमेन 
कथंकारं कार्य हैतुर्व्यवस्थापयेत्‌ ? इत्याशङ्क्याह 


नहि हेतुः कदाप्यास्ते विना कायं निजं क्वचित्‌ । 
हेतुता योग्यतेवासौ फलानन्तयंभाविता । १२२॥ 


का नाम योग्यता, इत्युक्तं "फलानन्तयंभाविता' इति अत एव नैयायि- 
कादयः सामग्र्या एव कारणत्वमभ्युपागमन्‌ --समग्राणि कारणमिति नाव्य- 
मित्यादि पुनरसमग्रापिक्षयोक्तम्‌ ॥ १२२॥ 


ननु यद्येवं तत्‌ कार्यात्‌ पूर्वं सामग्रयन्तरनुप्रविष्टस्यापि बह्लयादेः कि 
कारणत्वं स्यान्न वा ? इत्याशङ्‌क्याह 


ओर पू्णध्वस्तता के क्रम से यह्‌ क्षित होने लगता टै कि कर्म ( मन्त्र प्रयोग 
रूप ) सुख प्रददहै। श्री पूर्वं शाख का यह्‌ सिद्धान्त पूर्णतया व्यवहार पर 
आधृत है ॥ १२१ ॥ 





एक मान्यता है कि “प्रायः कारण अनिवार्य रूप से कार्यश्प मे परिणत 
नहीं हो पाते" । इसके अनुसार हेतु नियमतः कायं व्यवस्थापन नहीं कर 
सकता । यदि कमं ही सुख दुःखादि का हेतुहैतो यह्‌ देतु भाव नियम से सुख 
दुःख उत्पन्न ही कंसे कर सकते हैँ ? इसका उत्तर है कि, 

हेतु अपने कार्य के विनाहेतु हौ नहीं मानाजा सकता। हैतुताकी 
परिभाषा ही यह्‌ है कि उसमे यह्‌ योग्यता होनो चाहिये जिससे उसके बाद 
फलोत्पत्ति हो । यही हेतुता कौ योग्यता है । मिद्रीके लोदेसे घट निर्माणमें 
सामग्रौ वादका सिद्धान्त नैयायिक विद्वान्‌ स्वीकार करते हैँ । यह्‌ सामग्रोवाद 
कासमर्थकदै। हेतु टतो फल भौ अवदयम्भावी ट । 


जहां तक नावश्यं कारणानि! की बातद्ै वहां असमग्र कारणम 
कायं असम्भव है । इसो दषकोण से एेसा कहा गया द । सामग्री की पूर्णता में 
मेकायंतो होना ही द । इसमें सन्देह को कोई बात ही नहीं है १२२॥ 


कार्यं से पहलेको सामग्रो में अन्तः प्रविष्ट अग्नि तत्तव॒ आदिकी 
कारणता मान्य है या नहीं ? इस प्रडन के उत्तर मे परम्परा का महृत्व प्रदर्शितः 
कर रहे है- 
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पूर्वकस्य तु हैतुत्वं पारम्पर्येण" ˆ ` 

तेन सुखदुःखद्लक्षणम्‌, इति षष्ठीतत्पुरुषगर्भमेतत्‌ व्याख्यानम्‌ । 
अत्रैव बहुबरीहिगभं व्याख्यानान्तरं दर्शयति 

“* {कि च तत्‌ । 


लक्षयते सुखदुःखा्यैः समानि दष्टकारणे ॥ १२३ 
चिनरहैतवन्तरं {कचित्तच्च कर्मेह॒ दर्शानात्‌ । 


“करि च तत्‌" इत्यनेन पूर्वत्रानवक्लृप्त्या नायं व्याख्याविकल्पः कि तु 
आवया समुच्चय इति द्योतितं, प्रतिपुरुषं समानेऽपि सेवाध्ययानदौ दष्टे कारणे 
यत्‌ सुखदुःखादोनां वेचिष्यं तेन तदन्यथानुपपत्त्या तत्र तत्किचिदद््टसंजं 
हेत्वन्तरं लक्षयते--अनुमीयते इत्यर्थः, कार्यविदेषजनकत्वाच्च तेन विरिष्टेन 
~ -- 


कायं से पूर्वं हेतु मे पारम्पयं की द अपेशक्चित दै" । इस वाक्य मे 
“सुखदुःखादि का लक्षण' अथं मे सम्बन्धे कारक का आश्रय लेकर तत्पुरुष 
समास प्रयुक्त है । 


तत्पुरुष समास उभयपद प्रधान होता दै) दोनों पदों को सम्बन्ध 
कारक की षष्टी विभक्ति जोडती दै । जेसे दगरथपृत् शब्द के विग्रह्‌ "दशरथ 
का पतर मे दशरथ ओर पुत्र दोनों पदो को का" विभक्ति जोडतो है । 

वहृ्रीहि समास अन्य पदारथ प्रवान्‌ होताह। जैमे पीताम्बर भगवान्‌ 
विष्णु को कहते हैँ । इसका विग्रह्‌ वाक्य रोता है-- पोत अम्बर है जिसक्रा' । 
सीत ओौर अम्बर दोनों की प्रधानता नहीं ह । अपितु विष्णु खूप अन्य पद श्रचरान 
हो गया। 


"सुख दू.ख आदि लक्षण है जिसका' यह्‌ विग्रह्‌ करने पर तुतीय पद 
कमं प्रधान हो जाता है । यह्‌ कर्मं क्या है, कसा ३, कंसे लक्षित होता दै ! इन 
तर्को के उत्तर म यही बहुब्रीहि समास सर्माथित अर्थं सार्थक होता है। 
कारिका कहती है कि वह्‌ सुख दुःख आदि लक्षणों से लक्षित सामान्यतया सवत्र 
दृष्िगोचर होता है । 

कोई पुरुष किसी सेवा मे कायं स्त है । कोई स्वाध्याय संलग्न दै। 
ङस प्रक्रिया मे सुख ओर दुःख के विचित्र रूप सामने आति द । इस वैचिष्य के 
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केनचित्‌ भाव्यमित्याह "तच्च कमं" इति, विशिष्त्वेऽपि कर्मेति कुतो निरतं 


पिशाचाद्यप्यस्तु ? इत्याशङ्क्योक्तमू--इह दर्शनादिति, इह॒ सर्वत्रैव हि कर्म- 


वेचित्रयात्‌ कायंवैचिव्रयं दृशयते इत्याशयः ॥ १२३ ॥ 
एतदेव उपपादयति 
स्वाङ्के प्रसादरोक्ष्यादि जायमानं स्वकर्मणा ॥ १२४ ॥ 
दष्टमित्यन्यवेहस्थं कारणं कमं कल्प्यते । 
यतः स्वाङ्गे विचित्रं प्रसादरौक्ष्यादि स्वेन पांसु्पाद्यात्मा कर्मणा 





आधार पर हम एक नये कारण की कल्पना करते हँ । उपे “अदुष्ट' कहते है । 
मीमांसा कहती है--उसके विना इस वैचित्र्य के दर्शन नहीं हो सकते । 

किसान गन्ने को गृडाई करता है। कुदालसे उसके दाये पैर का 
गूढा कट जाता है । पूछने वाला पूछ सकता है-बाये पैर का अगूढ क्यों 
नहीं कटा ? दार्ये पैर में भी अंगुष्ठ ही क्यों कटा, कनिष्ठिका क्यों नहीं कटी ? 
इन विचित्र घटनाओं मे एक नये कारण की कल्पना करते ह, जिसे अदुष्ट 
कहते हैँ । यह हैत्वन्तर कायं विशेष का जनक होता है । उसे कुछ वेशिष्टय है । 
इसलिये वह विशेष कमं घटित हो जाता है । 


यह बात सामान्यतया व्यवहारमे दृष्टि पथ में आती ही रहृतो है । 
कमं को विचित्रता ओर कायं कौ विचित्रताओं मे “अदृष्टः की विचित्र कल्पना 
भो इस कार्मिक इन्द्रजाल को ओौर भो विस्मय जनक बना देता है ॥ १२३॥ 
इस तथ्य को इस प्रकार भो समज्ञा जा सकता है-- 


किसी ने अपने शरीरमें अङ्गराग का उपलेपन किया । किसी दूसरे 
ने अपने शरीर पर श्मशान विभूति का उपलेप किया । दोनों को देखने से 
उनके शरीर पर पड़ा प्रभाव भी दीख पड़ेगा। एक का शरीर प्रसाद सिद्ध 
ष्टि से पुलकित होगा । दूसरे का देह ययति-दिव्यता-विहीन शुष्क ओर रक्षता 
से रूषित । एेसा हो जाना भी स्वाभाविक है । यह सब दोनों प्राणियों के अपते 
क्रिये का फल है । यह्‌ प्रत्यक्न सिद्ध तथ्य है । 

द्रष्टा इन दोनो को देख कर कहीं अन्यत्र गया । एक पुरुष के सर्वाङ्ग 
सौन्दर्य से आकर्षक स्निग्ध शरीर को देखा ओर साथ ही एक रक्ष राक्षसोपम 
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जायमानं दृष्टम्‌, अतो "दुष्टवददष्टकल्पना' इति न्यायात्‌ अत्रापि कर्मव न तु 
पि्ाचादि कारणं कल्प्यते, कि तदन्यदेहुस्थं -देहान्त रोपचितमित्यथं: ॥१२४ ॥ 
न चैतावतैव अत्र वेषम्यमुद्धाग्यमित्याह्‌ 
इहाप्यन्यान्यदेहस्थे स्फृटं कर्मफले यतः ॥ १२५ ॥ 
कृषिकमं मघो भोगः शरदन्या च सा तनुः । 
इहापि--श री रक्षणिकत्वे सवंषामविवादात्‌ "अन्यदेहुस्थं कमं अन्यदेहस्थं 
-फलम्‌' इति नास्ति विमतिः, यतः-कृषिकमं वसन्ते तत्फल शारदीति, एतच्च 
अवस्थावेचित्पात्‌, गरोरभेद एव घटते, इति युक्तमुक्तम्‌ ,-अन्यदेहस्थं कमं कारणं 
कल्प्यते इति ।। १२५ ॥ 
नन्वेवं कृतनाशाकृताभ्यागमचोद्यमापतेत्‌ ? इत्याश _्ुयाह्‌ 
अनुसंघातुरेकस्य संभवस्तु यतस्ततः ।॥ १२६ ॥ 


तस्यैव तत्फलं चित्रं कमं यस्थ पुरातनम्‌ । 


नरशूप धारो पशु पुरुष को देख लिया । ये अन्यदेहुस्थ कायं अदुष्ट कमं को 
कल्पना का आकलन अवद्य करने को बाध्य करते हैँ । उसने सोचा यह इनके 
कियेकाही फर होगा । 
इसी आधार पर "दृष्टवत्‌ अदष्टकल्पना' नीति निर्धारित की जाती है । 
यह भौ कमं कारण माना जाना चाहिये । किसी पिलाचादि के प्रभाव की 
कल्पना के लिये यहाँ कोई अवकार नहीं ।॥। १२४ ॥ 


व्यवहार जग्मे भो इस प्रकार के वैषम्य सबको प्रभावित करते 
है । जेसे- 


किसान वसन्त ऋतु मेँ गन्ना बोता है । उसका फल उसे शरद्‌ ऋतु 
म दूसरे आकार प्रकार मे मिलता है । जगत्‌ का जीवन भीतो क्षणिक 
(अन्य देह कृत कर्म अन्यदेह्‌ गत फल! के नियम का आधार भी यही कर्म- 
फल वेचित्पवाद हौ है । पहला कर्मं ही कारण बन जाता है ओर फल प्रत्यक्ष 
हो जाते है ।। १२५ ॥ 
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येनेव मया प्रागुक्तं स एवाहमद्य भोय; इत्यनुसंधानेक्यात्‌ कर्म॑कलयोरवेय- 
धिकरण्याभावात्‌ न तस्य नाशो नापि अकृतस्याभ्यागमः, ईति युक्तमुक्तम्‌ 
अन्यान्यदेहस्थे कर्मफले इति ॥ १२६ ॥ 
ननु भवेदेवं यद्यनुसंधानमेव स्यात्‌, नहि जन्मान्तरीये कर्मणि एेहिके च 
फले कस्यचित्‌ तदस्ति ? इत्याशङ्कुधाह्‌ 





एसे स्थलों मे विपरीत कल्पना मी कलने फलने लगती है । यह भी 
तो कहा जा सकता है कि पहर किये हृए का नाश हो गया ओर अकृत का 
अभ्यागम हो गया ? इस विषमता दूषित शङ्का का समाधान अनुसन्धाता के 
अनुसन्धान से सम्बन्धित है । यही कह रहे ह-- 


यदि एक हो अनुसन्धाता न हो तो अन्य देहस्थ कर्म॑ भौर अन्य 
देहस्थ फल रूप कृतनाश ओर अकृत का अभ्यागम रूप पर्वं इलोकोक्त 


वेयधिकरण्य रहेगा । पर अनुसन्धाता के एक रहने पर यह भवस्था नहीं 
होगो । जेसे- 


ेनेही यहुबोया मौर्मै ही यहकाट रहा हं" इसका अनुसन्धाता 
एक हौ है, अनुसन्धान उसोमें है, उसी का है । इस लिये यहां एकं अनुसंधाता 
होने के कारण यह सम्भवहै अर्थात्‌ न कृत का नाश टै ओरन अकृतका 
अभ्यागम है । जहां अन्यान्य देहस्थ कमं भौर फल है, वहां यह सम्भव नहीं 
है । अतः १२५ वीं श्लोकोक्ति सस्य दै । 


इसीलिये उसी भवस्था मे कर्म फल वैचित्य का सिद्धान्त भी चरितार्थं 


होता है । पुरातन कमं को विचित्र फलवत्ता जागतिक फलक पर निरन्तर 
श्रतिफलित होतो रहती है ॥ १२६ ॥ 


जहां तक अनुसन्धान का प्रइन है, वह जन्मान्तरीय कमं भौर एेहिक 
फल में तो किसी को नही होता । एक अनुसन्धाता के एकानुसन्धान में वैचित्र्य 
कौ कल्पना अनावश्यक दै। इसी तथ्य का समर्थन दुष्टान्त द्वारा कर 


र्दे 
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क्षोवोऽपि राजा सुदं चेदादिशेत्प्रातरोदुक्ञम्‌ ।। १२७ ॥ 


भोजयेत्यनुसन्धानाद्िना प्राप्नोति तत्फलम्‌ । 

इत्थं जन्मान्तरोपात्तकर्माप्यद्यानुसन्धिना ॥ १२८ ॥ 

विना भुङ्क्तं फलं हेतुस्तत्र प्राच्या ह्यकम्पता । 

नहि क्षीवस्य राजादेरेवमनुसंधिः संभवति--यन्मया ह्य एवमादिष्टः सूदोः 
येनाद्य तथा तदादेशफलमेवं भोगः प्राप्त इति, भोजयेति--भोगं कुर इत्यर्थः, 
एवमिहापि अनुसंधानमन्तरेण जन्मान्तरीयात्‌ कर्मणः फललाभो भवेदिति न 
करिचदोषः, ननु अनुसंधानमात्रायत्तेव कर्मफलन्यवस्था इति समन्तरनेवोक्त, 
तदधुनैव कथं विपर्यास्यते ! इत्याशद्वयोक्तं हेतुस्तत्र प्राच्या ह्यकम्पता' इति, 
पूवं हि तत्र “एवमहं करोमि' इति दृढनिरूढोऽनुसंधिरभूत्‌ यत्संस्का रदाढर्यादिह्‌ 
तत्फलमिति इह च स एव प्रयोजको नहि फलतत्संबन्धादौ क्वचिदसावुपादेयः, 
इति समनन्तरमेवोपपादितम्‌, एवं फलदानोन्मुखस्य कर्मणः प्राच्यानुसंधान- 


एक राजा है । यद्यपि वह क्षीव दहै, फिर भी आदेशा देने का अधिकारी 
तो वहु टै ही। अपने पाचक को प्रातःकाल उसने रुचिकर पक्वान्न भोजन 
का आदेश दिया । उसने विशेष प्रकार के विशिष्ट भोजन पकाने ओर जिमाने 
की बात भी समन्चादी। इस अवस्था मे भोजन रूप फल की प्राप्ति राजा को 
समयानूसार होती है । यह्‌ सोचने की बात है । भादेश के उपरान्त यहाँ अनु- 
सन्धान अनावइयक है । उसकी कोई आवश्यकता ही नहीं होती । आदेदा के 
बाद उसका फल प्रस्तुत होता है । राजा भी खाता है ओर पाचक की भोजनः 
करता है । कोई अन्तर नहीं पडता । 


इसी के अनुसार जन्मान्तर मे कमं का सम्पादन हुआ । वह्‌ कमंभी 
अनुसन्धान के बिना भी फल की सुलभ समुत्पत्ति करता है । इसमे फल प्राप्त 
करने वाके के मन मे कोई संकोच नहीं उत्पन्न होता । इसे "प्राच्या अकम्पता' 
कह सकते हँ । जन्मान्तर मे भनुसन्धाता के मनमें दुढ्‌ निरूढ अनुसन्धि हुई 
थोकिभ्मँ एेसाकर रहा हूं।' उसी संस्कार की दृढता का यह्‌ परिणाम 
होता टै कि उसे उस कमंफर की प्राप्ति हो जाती है। फलदानोन्मुख कर्मं मे 


द्लो° १२९-१३० ] नवममा्िकम्‌ ४३३ 


संस्कारस्य दाढयंमवश्यंभावि--अन्यथा तथात्वायोगात्‌, ततर्च तदनुन्मुखस्य 
तथा तदाढ्ं न संभवेत, इति तत्‌ केनचिदुपायेन फलदानाय निरोदधुमपि 
शक्यं-- तत्र हि अन्तः प्रतिबन्धोपनिपाताद्यपि संभाव्यते इति भावः ॥ १२८ ॥ 


तदाह 
अत एव कृतं कमं कर्मणा तपसापि वा ।॥ १२९ ॥ 


जञानेन वा निरुध्येत फलपाकेष्वनुन्मुखम्‌ । 

अत इति--फलीन्मुख्ये कर्मणः प्राच्यानुसन्धिनिष्कम्पस्यावश्योपयोगात्‌; 
कर्मणेति-क्रियादीक्षादिना, निरुष्येत इति-फलदानायोग् कुर्यादित्यथंः ॥१२९॥ 

अत एव फलदानोन्मुखं कर्मानिरोध्यमेवेत्याह्‌ 

आरब्धकायं देहेऽस्मिन्‌ यत्पुनः कमं तत्कथम्‌ ।। १३० ॥ 

उच्छिद्यतामन्त्यदशं निरोद्धुं नहि शक्यते । 


प्राच्य अनुसन्धान की दृढता अनिवार्थतः अवद्यं भाविनी है । अन्यथा ठेसा 
नहीं हो सकता । किंसो उपाय से वह फल प्रापि रोकी भी नहीं जा सकती । 
उस आन्तरिक स्पन्द मे प्रतिबन्ध के उपनिपात की व्यवस्था भाकलनोय 
है ॥ १२८ ॥ 


इस जानकारी के फर स्वरूप जागरूक आत्मन्‌ सजग हो जाते है । 
फल के ओन्मुख्य का ज्यों ही उसे आकलन हुआ, वह॒ उसके निरोध के उपाय में 
व्यापृत हो जाता है । क्रिया, दीक्षा, जप, पूजन भौर तपस्या के द्वारा अथवा 
गुर गम्भीर प्रतिबोध के माध्यम से स्वात्मको फल पाक के प्रति अनुन्मुख रखने 
मे समर्थं हो जाता है । परिणामस्वरूप उसके प्राच्य कर्म अब फल देने मे अयोग्य 
हो जाते हैँ ।। १२९॥ 


यदि फल मे कमं की उन्मुखता हो चुकी है ओर जीव उससे ग्रस्त हो 
गया है, तब तो यह्‌ सम्भव नहीं है । अर्थात्‌ इस में कल रूप कायं के आर्ध 
हो जाने पर वह्‌ अनिरोध्य हो जाता है । यह्‌ तथ्य प्रस्तुत कारिका से प्रति- 
पादित है- 
श्री ° त०--२८ 























४३४ श्रोतन्त्रालोकः [ इ्लो० १३० 


कथमुच्छिद्यतामिति-न कथंचिदपि उच्छेत्तुं शक्यम्‌ इत्यर्थः, अत्र 

हेतुः- आरन्धकायंमिति, यद्धि यावत्‌ का्यंमेवारण्धं न प्रवृत्तं तावत्तदारम्भ- 
कत्वमेव भस्य अन्तरा केनचिदुपायेन प्रतिबध्यते, इति युक्तः तन्निरोधः, 
यत्पुनस्तदारन्धुमेव प्रवृत्तं तस्य प्रवृत्तत्वादेव किं निरुध्यते, इत्युक्तम्‌-अन्त्यदशं 
निरोदधू नहि शक्यते इति, यदभिप्रायेणेव 

"प्रारब्ध्रकं न शोधयेत्‌ ।' इति । 

(१००००००१०००००००५. येनेदं तद्धि भोगतः ॥। 1 
इत्यादि सर्वत्रोदुघोष्यते, सचोनिर्वाणदीक्षादि पूनरासन्नमरणादेरेव भवेदिति 
तत्रापि दत्तप्रायफलत्वात्‌ ततः पराडः मुखमेव कर्म॑शोध्यमिति न करिचदोषः, 
तदुक्तम्‌ 

"दृष्ट्वा शिष्यं जराग्रस्तं व्याधिना परिपीडितम्‌ । 

उत्क्रमय्य ततस्त्वेनं परतत्वे नियोजयेत्‌ "1" इति ॥१३०॥ 


इस जीवन मे ओर प्राप्त इस शरीर मे यदि प्राच्य कमं फलवान्‌ हो 
जाताहै या उसका यदि आरम्भभीहो जाता दै तो उसका उच्छेद नहींहो 
सकता । यह्‌ रोग अन्तिम अवस्था मे असाध्य हो जाता टै। जब तक उसका 
आरम्भनहो सकाहो, तब तकतोनिरोध हो ही सकताटै। क्योक्रि अभी 
उसका आरम्भ न होने से उसका प्रतिकार उसे अनुन्मुख बना देता है । 

इसी अथं को ध्यान में रखकर इस सम्बन्ध मे कहा गया है कि, 

-““प्रारन्ध के शोधन की प्रक्रिया न करे' । 

अथवा 

"फल रूप में प्रारन्य होने के कारण इसका भोगसे ही क्षय हो सकता है ।” 

आसन्न मरण वाले व्यक्तिको निर्वाण दीक्षादौ जातोदहै। यह्‌ क्रिया 
उस समय होती है, जब प्रायः कमं फल समाप्तहो हो चुका होतादहै। एक 
प्रकार से वहु अब कर्मफल पराङमृख ही हो चुका होता है। उसके शोधन में 
किसी प्रकार के दोष की सम्भावना नहीं होती । कहा गया है कि, 

“दिष्य को जरा ग्रस्त जानकरया व्याधि से परिपीडित देखकर 
उत्क्रान्ति प्रक्रिया से पर तत्तव मे उसे नियोजित कर देते ह ।'' इसमे कोई दोष 
नहीं होता है ॥ १३० ॥ 
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ननु देहारम्भकजात्यायुष्प्रदकमं आरन्धकायंत्वात्‌ मा नाम निरोधि, 
यत्‌ परद्यतनं प्राक्तनं वा अस्मिन्नेव देहे दिनमसिः संवत्सरर्वा भोगमात्रलक्षणं 
कायमारप्स्यते तत्‌ किं निरोद्धुं शक्यते न वा ? इत्याशङ्क्याह 
तत्रैव देर यत्तवन्यदद्यगं वा पुरातनम्‌ ।॥ १३१ ॥ 
कम॑ तज्जञानदोक्नादयेः शण्डोकतु प्रसह्यते । 
अन्यदिति-सद्य एव अनारब्धकायै, रण्डीकर्तृमिति--फलदानयोग्यता- 
-पहस्तनेन ध्वंसयितुमित्यर्थः, इति - न तु तथा क्रियते 
प्रारब्ध्रेकं न शोधयेत्‌ । इति | 
सामान्येनोक्तेः, एवं विशेषस्य चावचनात्‌, आदिशब्दात्‌ मन्त्रौषधादि, 
तदुक्तम्‌ 
“ये त्विहागन्तवः भरोक्तास्ते प्रज्ञाम्यन्ति मेषः । 
जपहोमप्रधानश्च ५००००००५ बब १११११९५५५१५०००० आ इति | 





प्रर्न होता है कि शरोर, ओर जाति आयुप्रद कमं जब प्रारब्ध बन कर 
फल प्रदान करने लगते ह, तो निरोध्य नहीं रह जाते । यहु तो समञ् में 
आने वारी बात है, परन्तु वत्तंमान या अबतक इसी देह मे प्रतिदिन या 
मासिक ओर वार्षिक रूप से भोग भूमि में कोई कमं फलवान्‌ प्रतीत हो, उसका 
निरोध सम्भव है या नहीं ? इसका उत्तर दे रहे है- 

इसी सन्दभं मे यह बात निर्चितसूपसे कहना है करि इस शरीर में 
अन्य ( तत्कारु अनारन्ध ) भद्यग ( वत्तंमान जीवन कृत ) अथवा पुरातन 
( पुराकरृत ) कमं जिनके फल अभी प्रार्य नही हो सके है, वे तत्फल 
निरोधक ज्ञान-दीक्षा द्वारा बलपू्वंक षण्ठ किये जा सकते हँ । उनकी फलदान 
विषयक योग्यता का निवारण कर उन्हे ध्वस्त क्रिया जा सकता है । 

यद्यपि श्रारन्ध फलवान्‌ कमं का गोधन न कररे' यह्‌ सामान्य कथन है, 
पर विदोष रूप से इसका कोई निदेश न होने के कारण यह्‌ अनुमान लगाया 
जा सकता है कि एेसा किया जा सकता है । एक आगमिकर उक्ति टै कि, 

“जो इस जीवन के आगन्तुक रोग है, वे ओषधियों से निरस्त क्रिये 
जा सकते हैँ । इसके अतिरिक्त आगन्तुक मल जप-होमः-प्रधान विचि प्रक्रियाओं 
-से प्रशान्त किये जा सकते है'* । 
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रसायनादि पुनरारन्धकायंस्य आयुष्प्रदस्यैव कमणः साहायकं कुर्यात्‌ येनेत- 
च्विरस्यानुपरतकार्यौन्मुख्यमास्ते यद्रशादवश्यंभाविनोऽपि कालमृत्योरभियुक्तानां 
किचित्कालं प्रतिबन्धार्मा जयः स्यात्‌ तदुक्तम्‌ 


"रसायनतपोजापयोगसिद्धे महात्मभिः । 
कालमृत्युरपि प्राज्ञेर्जीयतेऽनलसंजनेः ।।' इति । 


विषादि पुनः प्रयुज्यमानं क्षीणायुष्येव प्रतपति नान्यस्मिन्‌, परं तत्र दुष्कृतभाजः 
प्योक्तुरभिमानमात्रं "मयेदं कृतम्‌" इति मन्यते इति, एवं चेदं देहकृतारम्भक- 


जहां तक रस रसायनों का प्ररन है, उनके सम्बन्ध मेँ कहा गया है कि 

“रसायनों से तप, जप गौर योग सिद्ध महापुरुषों दारा ओर प्राज्ञ जागरूक 
साधको द्वारा कालमृत्युसे भी ग्रस्त रोगो को बचायाजा सकतादै भौर 
स्वयं काल मृच्यु को भी जीता जा सकता दै ।'' 


यह ध्यानम रखने की बात है किये सारेया इन जेसे उपाय मात्र 
तात्कालिक प्रतिबन्धक होते हँ ओर आयु प्रदान करने वाले कर्मो के प्रारन्ध 
कायं के सहायक है। इससे कायं के प्रति अनवरत उन्मुखता बनी रह 
सकती है । 


विष आदि के प्रयोग आयुष्प्रद नहीं होते । वे आयुष्य को क्षीण करते 
ह। विष की ज्वाला उस प्रयोज्य को जला देती है। यह्‌ कल्पना भो कौ 
जा सकती है कि जो स्वयं क्षीणायुष्य था। संयोग वश उस पर विषका 
प्रयोग हुमा । शोधित विष रसायन होते हैँ । वे क्षीणायुष्य पुरूष के ल्यि 
आायुष्प्रद भी सिद्ध होते है । क्षोणायुष्य पुरुष यदि कोई तप करे या रसायन के 
प्रयोग करे या विष प्रयोग करे तो भी इसमें कोई विशेष बात नहीं होती । 
मात्र उनके जीने की या मरने की आकांक्षा ही यह्‌ काम करा रती है। 


जहां तक द्वेषवशा विष प्रयोग की बात है । यह्‌ दुष्कृत कमं है । विष 
प्रयोक्ता के मन का यह कुत्सित अभिमान कि, मैने विष दिया' उसेले 
दवता है । जिसकी आयु बची ही नहीं, वह॒ तो विष से प्रभावित होता हौ हे । 


देह में रोग है । एतदथं भेषजादि के प्रयोग उचित हैँ । परये देह में 
परार्ध कायं परम्परा मे ही अपना सामथ्यं दिखा पाति हँ । कभी निष्प्रभावी भी 
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कर्मविषयतया भेषजादिसाध्येऽपि अर्थे यस्याः साम्यं न दष्टं कस्तां प्रति 
अद्ष्टेऽपि अर्थे समाइ्वास इति कि दीक्षया इति न वाच्यं, नहि मेषजादिभिनवं 
किचित्‌ क्रियते यदेतदनाश्चासाय पर्यवस्येत्‌, इत्यलमवान्तरेण ॥ १३१ ॥ 

ननु को नामास्य ध्वंस ? इत्याशङ क्याह 

तथा संस्कारदाढर्चं हि फलाय दृढता पुनः ॥ १३२ ॥ 

यदा यदा विनहयेत कमं ॒घ्वस्तं तदा तदा । 


तथेति - प्रावश्रख्ानुसंधानानुसारेगेत्यर्थ, एवं प्ररोहमुपागतो हि 
तत्संस्कारः फलनिमित्तमिह स्यात्‌ इत्युपपादितम्‌, यत्तु संस्कारस्यैव फलोप- 
जननप्रयोजकं दादर्चनपाक्रिपरते तदकाय॑कारित्वात्‌ उच्यते -कमं ध्वस्तमिति 
निरुद्धमिति उच्छिन्नमिति शण्डोकृतमिति च, यत्तद्धयां च नात्र कालनियमः 


होते हँ । यह्‌ निर्चवय भी नहीं होता कि इनसे लाभ होगा या नहीं। यह्‌ मी 
सोचनेको वातै किजव देह गत रोगादि के दमन मे इनको सामथ्यं 
सन्दिग्ध दै, तो अदृष्ट ्रारन्ध कार्यो के प्रति ये क्या कर सकते हं ? 

एसे अवसरों पर लोग निर्वाण दीक्षामें भी सन्देह करने लगते है । 
यह्‌ ठोक नहीं । भेषज आदि कोई नयो वात नहीं करते। वे तो अपने गुण 
चमं के अनुसार प्राङृतिक उपचार मात्र हँ । उनके प्रति किसी आश्वासन 
आदि का क्या उपयोग ? इस विशेषण से यही निष्कषं निकलता है क्रि 
देहस्थ नये या पुरातन कर्मोकेप्रार्ध कार्योको ज्ञान की दीक्षाआदि 
माध्यमों से वलूर्वक उनको फलदान की योग्यता का अपह्स्तन कर ध्वस्त 
किया जा सकता है । उन्हँ निर्मूल करने मेँ हठ किया जा सकता है ॥ १३१ ॥ 





ध्वस्त करने काया ध्वंस करने का यहाँ क्या अथं है ? इसका उत्तर 
देरहेहै 

उसके फल के प्रति दाढ्य' या फल-संस्कार कौ दृढता का विमशंही 
उनके मिटने का कारण बनता है। संस्कार ही फलके कारण होते हैँ । मनमें 
यह दद्‌ तरङ्गं उटने च्गती हँ कि मेरी दीक्षाने कर्मंको ध्वस्त कर दिया। 
दीक्षा से उनका प्रारब्ध फल रक गया, वह नष्टहौ गया, अब उसमे फल 
प्रदान करने का सामर्थ्यं न रहा आदि-आदि विचारों के स्पन्दन परार्ध होने 
तरर हथोड़े को चोट देते हैँ ? क्रमः वे कर्म ध्वस्त हो जाते हैँ । इसमें कोई समय 
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करिचदित्यक्तम्‌, एवं मोहवशात्‌ कंतमपि कमं जञानदीक्षादिना सर्वेषा विनापि 
भगमक्रमेणैव विनारामियादिति पिण्डार्थः 1। १२२ ॥ 

तदाह 

अतो मोहपराधीनो यद्यप्यहृत {कचन ।\ १३२ \ 

तथापि ज्ञानकाले तस्सरवेमेव प्रदह्यते । 

किचनेति- शुभाशुभं वा, ज्ञानकाट इति -- संवित्साक्षात्कारक्षणः 
दुच्यर्थः ।। ५३२ ॥ 

किमत्र प्रमाणम्‌ ? इर्याशड्क्याह 

उक्तं च श्रोपरेऽहानादानः सवेदुगूल्वणः ॥ ९ ३४ ॥ 


मुहर्तीलिदेहेतसवं देहस्थमकृतं कुतम्‌ । 
= 
सीमा निर्धारित नहीं है । जब-जब इस प्रकार की प्रक्रियासे प्राक्तन संस्कार 
नष्ट होति है, तव यद्‌ ध्वंस भी प्रारम्भ हो जातादै। यही प्रसह्यवाद दै ॥ 
हमूर्वंक इस कार्यं मं लगना श्रेयस्कर होता दै। यही ज्ञानदोक्षा आदि का 
महत्व टै ॥। १३२ ॥ 


वही कह रहेर्दै - 

इस रयि मोह मुग्च पुरुष जो कुछ भी करते ह , वह्‌ मूढता के आवरण 
मेहोने के कारण कृत होने पर भी अकृत के समान होते है । कृत भी भौर 
अक्रत भी । ज्ञान-दीक्षा के बाद उनके मोह भंग हो जते ह। मोह भग होना 
दीक्षाका चमत्कार है। मोह अन्धकार ह । उसके नष्ट हो जाने पर वहाँ 
प्रका खिल उठता दै । प्रकाश म ज्ञानकी ज्वाला्ये फूट पडती है । इनमे 
सूखे इन्धन की तरह वह्‌ सब कुछ दग्ध हो जाता है, जिसने विराट्‌ को 
अणु बना कर रख दिया था 1 यह्‌ वह्‌ अवस्था होती है, जिसे संवित्साक्षात्कार 
कहते हैँ । जीवन का वह परम सोभाग्यशाली क्षण होता है ॥ १३२ ॥ 


इस विषय मे आगमिक प्रमाण भीउपलन्ध है । श्रीपर शास्त्र मे उल्लेख 
है कि जिस समय सर्वत्र संविद्‌ साक्षात्कार हो जाता है, साधक को सारा 
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इह कश्चित्‌ सवंदृक्‌-सवंमेव संविदरूपतया जानानः, अत एव विगलित- 
भेदत्वात्‌ अहानादानः, अत एवौल्वणः-त्यक्तटेयोपादेयविभागः, क्षणादेव स्वं 
दुष्कृतं सुकृतं च देहस्थं निदंहेत्‌-ज्ञानाग्निसात्‌ कुर्यात्‌ इत्यथः ॥ १३४ ॥ 


ननु यस्य सर्वमेव संविन्निष्टं तस्य कथं कर्मापि देहस्थं संभवेत्‌ ? 
इत्याशङ्कां गर्भीकित्य स्वयमेव देहूस्थपदं व्याचष्टे 


देहस्यमिति देहेन सह॒ तादाह्म्यमाधिता । १३५ ॥ 
स्वाच्छन्द्यात्संविदेवोक्ता तत्रस्थं कमं दह्यते । 
देहैक्यवासनात्यागात्‌ स च विहवात्मतास्थितेः ।। १३६ ॥ 
अकालकलिते व्यापिन्यभिन्ने या हि संस्क्रिया । 
संकोच एव सानेन सोऽपि देहैकतामयः ।॥ १३७ ॥ 











उल्लास संविद्रूप ही परिलक्षित होने लगता दै । सारा मेदवाद विगलित हो 
जाता है। उसके ल्यिन कुछ हेय रह जातादहै ओौरन कुछ उपादेय । वह्‌ 
ताप्तदिव्यकाञ्चन-पुरुष का एक प्रतीक रह जातादहै। उस्केज्ञानके नेत्र खुल 
जाते हैँ । देह से सम्बन्धित सभी कृत ओर अक्रत भस्मसात्‌ हो जाते है ॥१३४॥ 


जिस पुरूष को संवित्साक्षात्कार हो जाता है, वहु संविन्निष्ठ हो 
जाता है । उस समय स्वाभाविक दै कि उसके देहस्थ कमं भी नहो । ऊपर 
देहस्थ कर्मं की चर्चा दहै। उसका विद्लेषण आवश्यक है। यहाँ वही 
प्रस्तुत है-- 


संविद्‌ का तादारम्य देह के साथ भो होना संवित्साक्षात्कार का 
परिणाम है । संवित्‌ तत्तव स्वातन्त्य-संवलित होता है। साधकका शरीर 
भौ संविद्रूपहीहो जातादटहै। उस संविद्रूप देह मे कमं रह भी कैसे सकता 
है ? संविद्‌ तो स्वयं भाग है । इसमें कमं जाल का जल जाना स्वाभाविक है। 


उस समय देहस्थ वासना का परित्याग हो जाता है । अनात्म में 
आत्माभिमान नष्ट हो जाता है गौर विदवमयता का उल्लास हौ जाता दै । 
विश्वमयता कौ इस भावना मे स्वात्माभिमान के मुख्य रहने कै कारणः 
पागवद्धता विगलित हो जाती है गौर साधक धन्य हो उठता द । 














भ 
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संविदेवेति - सर्वो हि भाववगंः संवित्स्फार एवेति भावः, तत्रस्थमिति- 
देहावच्छिन्नसंविन्निष्ठमित्य्थंः, कमंणश्च द्यान्‌ दाहो--यदेहाहंभावसंस्कार- 
गुणभावो नाम इति, स च वेश्वारम्यमाध्रितायां संविदि आत्माभिमानस्य 
मुख्यत्वात्‌ भवेदित्युक्तम्‌-स च विदवात्मतास्थितेरिति, ` नहि अद्रयैकपरमार्थं 
नित्ये व्यापके च संविद्रपे करिचिदतिरेकेण देहादिसंस्कारो न्यायः, स हि 
संकोच एव सति स्यात्‌, संकोचङ्च देहादयेकरूप एवेति युक्तमुक्तं -सवंमेव 
संविदेकात्म्येन जानतः कर्मदाहो भवेदिति, यदभिप्रायेणैव 
“यत्करोषि यदश्नासि यज्जुहोषि ददासि यत्‌ । 
यत्तपस्यसि कौन्तेय तत्‌क्रुरुष्व मदर्पणम्‌ ।।' 
इत्यादि गीतम्‌ (श्रीमद्भगवद्गीता ९। २७) ॥ १३७ ॥ 
एतदुपसंह॒रन्‌ अन्यदवतारयति 
एतत्कामंमले प्रोक्तं येन साकं कयाकलाः । 
स्युगुहागहनान्तःस्थाः सुप्रा इव सरोसृपाः ।॥ १३८ ॥ 


काल से अनाकलित, स्व॑त्र व्याप्त ओर भेदवादके स्तर से ऊपर 
अभिन्नता की अवस्था के महाभाव मे किसी कल्पनातीत संस्कार सम्पन्नता 
को बात करना भी संकोचही मानाजा सकता दै। संकोच मे देहात्मभाव 
जागृत रहता है । फिर भी एक विचित्रता यहाँ यह रहती है कि देहावच्छन्न 
संविन्निष्ठ स्थिति मेँ भी संविदेकात्म्य के कारण कमं भस्मसात्‌ होता रहता 
दै। इसी लक्ष्यको दष्टिमे रख कर भगवान्‌ श्रीकृष्ण ने श्रोमद्धगवद्गौता 
(९।२७) मे यह्‌ उद्घोष किया दवै कि-- 


^तुम जो कुछ करते हो, जिन कर्मों का सम्पादन करते हो, जो कुछ 
भोजन करते हो, जो यागादिकर्मं करते हो, यज्ञ, दान ओरतप रूप धर्नं 
की तीन महाशाखाओं का आश्रयलेकर जो कमं कर रहै हो, यह्‌ सब मुञ्चको 
अर्पित कर दो ।” 


इस अपंण से कतृंताभिमान नष्ट होता है, कर्म-निष्कमं बन जाता दै ओर 
कमं-जार दग्ध हो जाता है | १३५-१३७ ॥ 

ऊपर कर्मफलोपभोगमे लगे लोगों के कमं फल की जिन बातोंका 
विश्लेषण किया गया है वे सभी कामं मल के अन्तगंत आती हैँ । कार्ममल-युक्त 
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ततः प्रबुद्धसंस्कारास्ते ययोचितभागिनः । 

ब्रह्मादिस्थावरान्तेऽस्मिन्‌ संसरन्ति पुनः पुनः ॥। १३९ ॥ 

येनेति--कामेण मलेन, द्विमलबद्धा हि प्र्याकलाः, गुहागहनं--माया- 
गर्भः, एतेनेयदन्तमेषां ग्याप्िरित्यपि सुचितम्‌, तत इति मायान्तरवस्थाना- 
नन्तरं सुष्टिप्रारम्भे इत्यर्थः, संस्कारः--कमंवासनात्मा तद्रैचित्यादेव चैषां 
यथोचितभागित्वमुक्तम्‌, संसरन्तीति--अर्थादघोरेशसंसृष्टाः, उक्तं च प्राक्‌ 





लयाकल प्रमाताओं की दला का शब्द चित्र सा उकेरते हुए ग्रन्थकार कहु 
रहे है कि, एसे प्रमाता गुहा गहनान्तस्थः निष्क्रिय जीवों की तरह ही होति हैँ । 
ऊपर देहस्य शाब्द प्रयुक्त है । यहाँ गुहागहनान्तस्थ शब्द का प्रयोग किया 
गया है । ये दोनो स्थितियां कर्मवैचित्रय की ओर ही अध्येता का ध्यान आकृष्ट 
करती हैँ । 


कामं मलसे ग्रस्त प्राणो मानो सुषुप्ति की तमसावृत सीमा मँ समा 
साजातादै। सृप्र दला सरोसृप अवस्था के समान है। सरीसृप जडता के 
आवरणमे जीते ओर मरते है । कायंमल ग्रस्त भी सोये सरोसुप ही है । इस 
अवस्था मेँ समौ अपने प्रवृद्ध संस्कारों के अनुसार यथोचित फलवत्ता का 
उपभोग कर ब्रह्मा से लेकर स्थावर सृष्टि तक संसृति की गतिदीलता के 
शिकार हो जाते हं । प्रबुद्ध संस्कार शब्दसे उस प्रमाता की व्यष्टि अवस्था 
के विकसित ओौर विकसित रूपों का आकलन होता है । कार्ममल कौ ग्रस्तता 
मे दोहरो मार पडतो है। आणव मलथा ही, अब कार्ममल की ग्रन्थि उस 
जोवकोमायाके गर्भको काराका कलद्कुज्ञेलनेके ल्यि बाध्य कर देतो 
है । माया का गमं ही गुहागहन अवस्था कटलाती है । 


प्रल्याक जौवों को स्थिति का यह एक छोर दहै। अव तो समस्या 
यहो होतो दै कि यह सुषुप्ति भी समाप्त कंसे हो ? जब तक मोह निद्राका 
वहं उन्माद उस पर सवार दै, वहाँ से बच निकलने का कोई उपाय नहीं । 
हाँ सृष्टिके प्रारम्भे वहु क्षण उपस्थित होता दै। कर्म का वासनात्मक 
आवरण उसे उसके अनुरूप सृजन का पथ प्रदान करता है । अघोरेश की 
सृष्टि मे पुद्गल वन कर वह संसरण करता दै । कहा गया है कि, 
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"त हिनप्रक्षये विश्वं मायायां प्रविलीयते । 
क्गीणाथां निशि तावल्यां गहनेशः धृजेत्पुनः ॥\` 
इति ॥ १३९ ॥` 
नन्वेषामविेषेण अधः संस रणमेव कि स्यात्‌ उत ऊध्वंमपि ! इत्या- 
शाड्कयाह 
ये पुनः कमेसंस्कारहान्ये प्रारब्धनावनाः । 
आावनापरिनिष्पत्तिमप्राप्य प्रख्यं गताः ॥ १४० ॥ 


महान्तं ते तथान्तःस्थ-भावनापाकसोष्ठवात्‌ । 
मन्त्रत्वं प्रतिपद्यन्ते चिनत्राच्चत्रं च कर्मतः ।\ १४१ ॥। 


अप्राप्येति-तसप्राप्तौ हि विज्ञानाकलत्वमेषां भवेदिति भावः, तथान्तः 
स्येति--कर्मसंस्कारहान्यनुसारेण दत्तवासनेरयथं:, चित्रादिति-काकाक्षि- 

“ब्रह्मा के दिन के अन्त मे यह्‌ विहव माया मे विलीन दहो जातादहै। 
वह रात होती है। रत्रिके व्यतीत होने पर वही अघोरे पुनः तदनुरूप संसृति 
का चक्र चालू कर देते ह। इससे उबरने का एक मात्र रामबाण उपाय 
तैष्कम्यं ओर सर्वार्मिना समर्पण दै ।। १३८-१३९ 


प्रन उपस्थित होता दै कि क्या प्रल्याकल अवस्था मे पड़े लोगों 
का इस प्रकार अधः पतन होता ही रहेगा १ या दलके ऊध्वं की ओर 
उठने अर्थात्‌ मलनिरमल होने का अवसर भी मिलेगा या नहीं ? इसका उत्तर 
देरदेर्है- 

कमं संस्कारको हटने के ल्यि प्राख्ध भावना वाले प्रलयाकल 
भावना के परिणाम को विना प्राप्त क्ियिही यदि प्रलयप्रलीन हो जतेर्है, 
ता भो उनमें अन्तःस्थ भावना के परिपाक की वह शुभ्रता उदीप रहती है, 
जिसके बल पर स्तरीय वेचिच्य की दुष्ट से उन्हें उसका विचित्र फल भी 
मिलता दै । वे प्रख्याकर दशा से उबर कर मन्तरतव प्राप्त कर लेते ह। इसे 
इस तरह समन्नं- 

कमं जागतिक उत्कषं का हेतु, होता है । इससे आध्यात्मिक उत्कर्षं 
नहीं होता । पूर्वं कृत कर्मो के संस्कार जीव पर अपना इन्द्रजाल फला कर 
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न्यायेन भावनापरिपाकसौष्ठवस्य कर्मणश्च विशेषणत्वेन योज्यम्‌, अत एव 
मन्त्रत्वमपि साञ्जननिरञ्जनादिभेदात्‌ चित्रमित्यक्तम्‌--कारणस्य वेचि्रयात्‌ 
कायंमपि तथेव भवेदिति भावः, मन्त्राणां च प्रल्याकलोपादानत्वे न अन्यथा 
संभाव्यम्‌, यदाहुः 

'सन्त्राणां च प्रलयाकलानां सतामनुगृहीतानाम्‌ ।' इति, 





उसे अधः संसरण को ओर प्रेरित करते हँ । उन संस्कारों को मिटाने के लि 
उस जोव को भावना की प्रबल तल्लीनता चाहिये । अभ्यास का अध्यवसाय 
चाहिये । मान रीजिये, किसी जोवधारी ने प्रबल इच्छाशक्ति से, अभिनिवेश- 
पुवंक इसके लिये प्रयत्न करना प्रारब्ध कर्‌ दिया । उसे सफलता का अहसास 
हुमा । तज्जन्य उत्साह भी उसे इस भोर अग्रसर करने लगा । अभी उसकी 
इच्छा राक्ति के परिणाम मिलने शेष थे । उसके प्रयत्न चालू अवह थे पर 
वह्‌ शिखर उसे नहीं मिला था, जहाँ उसे जाना था । 


तभो उसकी मृत्यु हो गयो ! भावना जहां की तहां धरी रह्‌ गयी भौर सारा 
प्रयत्न वहीं समाप्त हो गया । यदि वह्‌ शिखर उसे मिल गया होता तो प्रल्याकल 


से वह्‌ विज्ञानाकल पदको प्राप्त कर केतापर दुर्भाग्य वश ेसानहींहो 


सका । एसे बहुत सारे प्रलयाकल पुरुष जिस भधूरी अवस्था मेँ रह्‌ जाते है, 
उनक्रो आन्तरिकता में पूरवंकृत प्रयासों के कारण भावना का परिपाक होता 


रहता दै । यह्‌ एक आन्तर अनुभूति है, जिसका आकलन कोई विचारवान्‌, 


पुरुष कर सकता है । 


उस भावना के परिपाक-क्रम मे एक सहज निखार होता दै। उसे 
शास्त्र को भाषामे सौष्ठव कहते हँ । क्मंविपाक के उस निखार के परिणाम 
स्वरूप वे प्रारञ्ध भाव वाले लोग मन्त्रत्वको प्राप्तकर लेते हं । मन्त्र पुरुष 
दो प्रकारके होते हँ। १-साञ्जन ओौर २-निरञ्लन। स्तर के अनुरूप 
कोई साज्ञन मन्त्र बन जाता है कोई निरञ्जन । यह्‌ एक वैचित्य परिपूर्णं दशा 
है। एकं तरफ उसकी कमं संस्कार को हानि के प्रयासों के परिणाम का 
भावना परिपाक सौष्ठव ओर कमं वेरिष्टय रूप सौष्ठव ओर दूसरी भोर उसके 


कर्मं । दोनों दृष्टियाँ काकाक्षिन्याय से यहां एकत्र घटित हो जाती हैँ । वहः 
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श्रोपूवंशस्तरे च मन्त्रमहेश्वराणां विज्ञानकला, मन्त्रेशवराणां सकला 
उपादानत्वेनोक्ता, इति पारिशेष्यात्‌ मन्त्राणां प्रल्याकलोपादानल्वं 
सिद्धम्‌ ॥ १४१ ॥ 


इदानीं प्रकृतमेवोपसंहरति 
अस्य कामंमलरस्येयन्मायान्ताघ्वविस्रारिणः । 
प्रधानं कारणं प्रोक्तमज्ञानात्माणवो मलः ।॥ १४२ ॥ 


प्रधानमिति--तत्तत्साम्यंब्यज्जकल्वात्‌, नहि एतत्सहकारित्वमन्त- 
रेणास्य स्वकार्यत्रसवे किचित्साम्यं भवेदिति भावः, यदुक्तम्‌ 
'जन्माभिजनिका शक्तिः कर्म॑णो न सलं विना । 
अण्रज्ञानरहितः क्वचिज्जातो न दृश्यते ।' इति ॥१४२॥ 


साञ्जन या निरञ्नन कृ भो हो सकता दै । कहा गयादहै कि कारण 
को विचित्रता के अनुसारहो कायं मे विचित्रता आतीदहै। 

“मन्त्रपद के उपादान प्रल्याक्रक होते है" श्री पूवं शास्त्र के अनुसार 
संकल मन्त्रेश्वरो के ओौर विज्ञानाकल मन्त्रमहेश्वरों के उपादान होते 
हँ" ॥ १४०-१४१ ॥ 

इस विषय का उपसंहार कर रहे ह 


इस कामं मल का महाप्रभाव संसुतिप्रदा महामोहा माया के भन्तिम 
अध्वा पर्यन्त दहै । इसका भी प्रधान कारण आणवमल है । आणवमल सर्वदा 
अज्ञानात्मकं होता दै । 


यहां प्रमुख रूप से तीन बात सामने आतो हँ । १-कामं मल संसृति 
-के बन्धन में डालता है । उसका विस्तार मायान्त अध्वा पर्यन्त है । २--इसका 
-अर्थात्‌ कामं मल का प्रधान कारण आणव मल है। ३-आणव मल अज्ञा- 
-नात्मक होता है । यह्‌ कहा गया है कि, 

"कमं में वह्‌ शक्ति कदापि नहीं होती जो जन्म की अभिजनिकाहो 
-अर्थात्‌ संसृति के चक्र मे डालने वाली हो । यह्‌ शक्तितो मलते आतीहै। 
मल से संवलित कर्मही कामंमल के मूल में विद्यमान हैँ । मल स्वयम्‌ अज्ञान 
रूप होता है । अज्ञान सम्पन्न पुरुष अणु कहलाता है । अणु अज्ञान से रहित हो 
-यह्‌ कभी सम्भव नहीं ।'' 





श्लो° १४२ ] नवममाद्भिकम्‌ ४४५. 


ननु भवतु नामेतत्‌ यत्पुनरस्य 
“ईश्वरेच्छाव शक्षुब्धभोगलोलिका ०००००००० 
इत्यादौ क्षुन्धत्वं प्राकप्रस्तावितं, तत्‌ किमुच्यते ? इत्याश द्याह 
क्षोभोऽस्य लोलिकाख्यस्य सहकारितया स्फ्टम्‌ । 
तिष्ठासायोग्यतोन्मुख्यमोहवरेच्छावज्ञाच्च तत्‌ । १४३ ॥ 


इस ल्यि यह्‌ स्पष्ट रूपसे कहाजा सकता कि भाणव मलकः 
सहकार के बिना कार्म मल अपने फलरूप कायं को उत्पन्ने नहीं कर सकता । ` 


वही कार्म मल का प्रधान कारण दहै ॥ १४२॥ 


यह्‌ सारा विचार विमर्खा एक ओर आणव को प्रधान कारण मानता 
है। कामंमल द्वारा जन्माभिजनिका शक्ति का प्रयोग संसृति संसरण में तभी 
क्रिया जा सकता है जब वहाँ भाणव मर हो । अज्ञानता हो । 

दूसरी ओर ““ई्वर की इच्छा के वशीभूत होने के कारण उसमे क्षोभ 
उत्पन्न होता है ओर भोगलोलिका उत्पन्न हो जाती है 1” यह्‌ कहा गया 
है । इन दोनों में यह्‌ बड़ा अन्तर ईख्वरेच्छा कृत क्षोभसे होता है । क्षोभक 


बात तो पहले ही प्रस्तावित है। यहटहै क्या? इस शङ्का का समाधान: 


हैकि, 


लोलिका नामक इस भोगभावना का क्षोभ कार्म मलसे होता है।' 


इसके सहकारी खूप से स्फुट यहां कई कारण हैँ । पहला कारण तिष्ठासा- 
योग्यतौन्मुख्य है । दूसरा कारण ईङ्वर की इच्छा भी है । फलस्वरूप क्षोभ 
होता है। 


यह ध्यान देनेकी बात है कि ईश्वरेच्छा तो संवित्स्वातन्त्य है ।' 


उसकी कारणता को अस्वीकार नहीं किया जा सकता। उसीके वगमें 
यह्‌ सारा विवार्मक प्रसार है । जीव जब अज्ञान रूप आणव मल से आवृत 
हो जाता है, उस समय उसके कामं मलम एक प्रकार की जन्माभिजनिका 
राक्ति आ जाती है। 
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सहकारितयेति-अर्थात्कारमंस्य मलस्य ॥ १४३ ॥ 

नन्वेतद्रस्तुसामथ्यदिव सिद्धयेदित्यत्रेश्वरेच्छायाः कि प्रयोजनम्‌ ? 
इत्याशङ्याह 

न जडश्चिदधिष्ठानं विना क्वापि क्षमो यतः। 

नन्वेवमीश्वरः स्वेच्छया व्यतिरिक्तानणून्‌ प्रत्येव मलं नियुञ्ज्यादिति 
इह्‌ भेदवाद एव परापतेत्‌ ? इत्याश ङ्कुयाह 

अणवो नाम नेवान्यत्प्रकाश्ञात्मा महेश्वरः ॥ १४४ ॥ 

चिदचिद्रूपताभासो पुद्गलः क्षेत्रवित्पशयुः । 


परिणामतः उसकी भोग मे प्रवृत्ति बढ़ जातो है। कमं के अखड़में 
उतर कर वहु ताल ठोक कर संघर्षंके ल्िखडा होता है। वहु उसकी 
तिष्ठासा है । खड़े होने का अभिलाप है । अभिलाष भी तभी सक्षम होता है, 
जब उसमे योग्यता हो । उसमे ओौन्मुख्य हो । यह्‌ एक मनोवेज्ञानिक तथ्य 
है । इसमे प्रल्याकल पुरुष का ओौन्मुख्य सहकारी कारण होता दै । ओौर 
अघोरेश गुहागहनेश रूप ईङवर की इच्छा का महत्व तो मूलम वैठा हो 
हुमा दै ॥ १४३ ॥ 

ईङवरेच्छा की कारणता के सम्बन्धमें यह्‌ शङ्काकी जातीटै कि 
जब प्रलयाकल कर्मं प्रवृत्त रहता है तो असिद्धि ओर सिद्धि दोनों वस्तुके 
के सामथ्यं के अनुसार स्वाभाविक खूपसे हौ सम्भव रहँ । ईखवरेच्छा को इस 
सन्दर्भे मे प्रयोजन कूप से स्वीकार करना अनावहयक दहै । इस सम्बन्ध में 
गास्व्रोय दृष्टिकोण क्या है ? वहो प्रस्तुत है-- 


शास्त्र कहता है किं चिदधिष्ठान के बिना जड़ किसी प्रकार कहीं भो 
सक्षम नहीं होता । यह्‌ शङ्का भौ नहीं करनी चाहिये किं ईख्वरेच्छा को बात 
मान लेने पर वह अपने मन से अलग-अलग अणुओं को अल्ग-अल मल से 
नियोजित करने लगेगे तथा भेदवाद की शाश्वत सम्भावना प्रबल हो 
जायेगी । क्योकि, 


अणुूप पुद्गल पुरुष प्रकाश रूप महेश्वर के अतिरिक्त कुछ दूसरे नहीं 
ह । महेश्वर से वह्‌ कई कारणों से पृथक्‌ प्रतीत होते हँ । वे कारण है -१ --अणु 
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नहि अणवो नाम प्रकाशात्मनो महेर्वरादन्यत्‌ किंचित्‌ यत्‌ स एव || | 
स्वस्वातन्त्यात्‌ स्वात्मनि चिदचिद्रूपतामवभासयन्‌ "पुथ हिसासंक्लेगनयोः | | 
इत्यस्य किपि ते, पुथा--हिसया परताबुद्धया क्छेशेन च गलतीति पुद्गलः, || 
कर्मबीजप्ररोहावहं क्षत्रं शरोरमेवात्मत्वेन जानानः पाष्यत्वात्‌ पशुरिव्युच्यते । | 
इर्यर्थः तदुक्तम्‌ | 
८.“ ““““ "शिव एव गृहौीतपशुभावः।' इति ॥ १४४॥ ॥। 

नत्वेवं पशुभावग्रहणेऽस्य चिदचि द्रूपतावभासनेन कि स्यात्‌ ? | 
इत्याश द्धुयाह्‌ | 


चिद्‌ ओर अचित्‌ दोनों रूपों मे भासित होता टै जब किं महेश्वर केवल ||| 





चिन्मय हँ । २-अणु पाथंक्य प्रथासे प्रथित रहता दै। जबकि मटैश्वर 
अभेद अद्रयतत्तव है ! इ३-अणु अपने शरीर को स्वात्म रूप से स्वीकार करता 
है । इसीचि्यि क्षेत्रवित्‌ कहलाता है । ४-अनात्म मेँ आत्माभिमानके पाञ्च | | | || 
से वंध कर पशु बन गया होता टै जब किं महेश्वर सवंव्यापक विभु प्रकाश | | 
मय ओर अकाल कलित परम पुरूष हँ । || 


यह्‌ ध्यान देने की बात है कि परमेश्वर स्वात्मस्वातन्त्य से स्वात्ममें 

हो चिदचित्‌ रूपता के आभासन की क्रीडा करताहै। पृथक्ता की भावना | | 
एक प्रकार की स्वान्महिसा है । संस्कृत धातु पुथ्‌का अथं भी हिसाहै। 

"परमेश्वर ही पूथा अर्थात्‌ परता की भावना के क्लशरूपी हिसा से सदा गलता | 

रहता है। वही पुद्गल कहलाने लगता है । इसोल्यि सीमित शरीर को || 

जानने के कारण क्षेत्रवित्‌ हो जातादहै। गीता का क्षेत्रज शब्द ररोर क्षेत्र | 

के ही सन्दभं को व्यक्त करताटै। कहा गया कि, | | 

| 

| 





^“... “शिव ने स्वयं पञशुभाव स्वीकार कर लिया है ।'' 


इस उक्ति कं अनुसार वही अज्ञानावृत पाशबद्ध पशु कहराने लगता । 

है । इस शलोक में महेश्वर भाव ओर अपने अपने आप स्वीकृत विस्मयोत्पादक | 

अन्य भावों को विभिन्न १--चिदचिद्भासो, २--पुद्गल, ३--क्षेत्रवित्‌ ओर | 
४-पशु इन चार पारिभाषिक शब्दों द्वारा व्यक्त किया गया है ॥ १४४ ॥ ||| 
| 
| 


सचमुच विचित्र बातदहै। इधर महेश्वरहै। उधर पारव भावमं || 
खेल रहा है । चिदधिष्ठान भी ओर जड भी, अचित्‌ भो। इस चिदचिदुभास- 
मानता से होगा क्या ? इसका उत्तर टै कि, 
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चिदूपल्वास्च स व्यापो निर्मुणो निष्क्रियस्ततः ५ १४५ ॥ 
भोगोपायेप्सुको नित्यो मूतिवन्ध्यः प्रभाष्यते । 
अचित्वादज्ञता भेदो भोग्याद्धुोवत्रन्तरादथ ।। १४६ ।\ 
निर्गुण इति स्वादयो हि जडस्य ्रकृत्यादेरेव भवन्तोति भावः” 


अत एव तद्वुत्तयोऽप्यस्य न संभवन्तीचयुक्तं “निष्किय' इति, एवं च ततो 
निरगुणल्वादेवेति व्याख्येवम्‌, भोगोपायेप्सुकर इति--भोगस्योपायान्‌, 
कारणादीन्‌ आप्तुमिच्छति तदेकासक्त इति यावत्‌, मूतिवन्ध्य इ्यमूतं 


इत्यर्थः, अज्ञतेति--जडे हि देहादावस्य आत्माभिमानः इति भावः, भत्व 
व > 


चिद्रूपसे तो यहं सर्वव्याप्त रहता है । निर्गुण रहता है । निष्क्रिय भी 
रहता है ओर भोगो क उपायों केद्वारा भोग की च्छा भो करता ह । नित्य ओर 
निराकार रहता है । वही सर्वज्ञं जब अचिद्‌ भावसे भावित होता है, तो अल्पज्ञता 


ओर अज्ञता का वरण कर खता है । भेदवाद उल्लसित हो उठता है । भोग्यो 
ओर भक्तां के वगं मे सम्मिलित होकर पृथक्‌ इकाई बन जाता दै- 


निर्गुण कहने का यहाँ विशेष अभिप्राय ह । वस्तुतः सत्त्व, रज ओर 
तमस्‌ ये तीनों गुण जड प्रकृति पुरुष मे ही सम्भव हं। चिन्मय परम पुरूष 
केयेगुणनदींदहो सकते 1 

वृत्तियां भी इन तीन गुणोंसे हो प्रभावित होती ह । स्व प्रधान पुरुष 
सास्विक प्रवृत्ति के अनुसार सद्ग्यवहार ओर सदाचार अपनाता है । राजस 
सुख भोग प्रवृत्त ओर तामस निन्य कर्मो मे सक्रिय होता है। ये तीनों प्रकार 
की क्रियायै चिद्रूप वरमेदवर मे नहीं होतीं । अतः वह्‌ निष्क्रिय होता है 
नैर्गुण्य काही एक सूम है निष्कियमाव । 

निस्य वही होता है, जो अकाल कलित होता दै । मूत्त अनित्यकी 
होती दै। वहं तो रूपं रूपं प्रतिरूपं वत्त॑मान मूत्त पुरूष निराकार परमेख्वर हो 
होता है । 

ोगोपायो दाया उसको भगलिप्सा उसके अचिद्धाव का परिस्पन्द 
हे। इससे उसमे अज्ञता आती है। अज्ञताका अथं है, अनात्म मे भात्मा- 
मिमान ओर स्वाम मे अनात्म बोध । इसके परिणाम स्वरूप जहाँ वह्‌ 





काव क णि 
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जाङ्यादेव॒ निखिलविश्चक्रोडोकारग्रभवनयोलत्वाभावात्‌ भेदप्रथात्मकमायीय- 
मलगर्भक्ितत्वाच्च सवतो व्यावृत्त इत्युक्तं 'भोग्यात्‌ भोक्न्तराच्चास्य मेद” 
इति, तदुक्तम्‌ 
अणवश्चिदचिद्रूपाः | इति, 
तथा 
"पशुनित्यो द्यमूर्ताऽजो निर्गणो निष्क्रियोऽप्रभः । 
व्यापो मायोदरान्तःस्थो भोगोपायविचिन्तकः ।। इति ॥ १४६। 
एवं तदनतिरेकेऽपि अतिरेक , माणानामणूनास्‌ इ्रच्छावश्चादव मलः 
परबोधमि पात्‌, येनैषां कमंव चत्यात्‌ तत्तत्स साराविभवो भवेत्‌, तदाह 
तेषामणूनां स मल ईइवरेच्छावशाद्‌ भृशम्‌ । 
प्रबुध्यते == ५५५ [ह [ड ३) [वि ++ 


निखिल विदय को आत्मसात्‌ करता था, अब भेद प्रथाकी व्यथा की अकथ 
कथापे प्रथित हातादै। उस पर्‌ मायीवमलेको छाया पड़ जातीहै ओर 
मव वह अपन स्वरूप सै व्यावत्तित अकेला चना भाड़ फोडने के केर में फस 
जाताटै, कहा गयारैकि, 

“““““" “अणु चिद्रूप ओर अचिद्रूप भो होता है ।" 
तथा, यह आगमिक प्रामाण्यरै करि 

“पशु निन्य ओर अमत्त होते हए भी अज्ञ ओर जड होता है। निर्गण 
है । अतएव निष्किय भो दै। व्यापक होते हृए भी माया के गर्भं मे 
निवास स्वीकार करता है। भोगों के लिये विभिन्न उपाय भी अपनाता 
है ॥ १४५-१४६ ॥ 

अनतिरिक्त होते हुए भी अतिरिक्त की तरह व्यवहारवादो आचरण 
करने वाले अणुञों के मल का निराकरण अर्थात्‌ अज्ञान की सुषुप्ि से जागरण 
परमदवर को इच्छासेही होतादहै। यह बातते है। इसी के फलस्वरूप 

विचित्र कमं होते ह ओर तदनुरूप संसार का आविर्भाव भी होता । 
इसा तथ्य को यह्‌ इलोक व्यक्त कर रहा टै- 

श्रोत० -<९ 
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न चैतत्‌ युक्तिमात्रसिद्धमेव, इत्याह 
००००१ ००१ तथा चोक्तं शास्त्र श्रीपूर्वेनामनि \\ १४७ ॥ 


तदेव पठति 
ईदवरेच्छावज्ञादस्य भोगेच्छा संप्रजायते । 
भोगेच्छोरुपकाराथमाद्यो भन्त्रमहेवरः । १४८ ॥\ 
मायां विक्षोभ्य संसारं निमिमोते विचित्रकम्‌ । 

तदुक्त तत्र 


"ईृश्वरेच्छावशादस्य भोगेच्छा संप्रजायते । 
जोगसाधनसंसिद्धचं भोगेच्छोरस्य मन्त्रराट्‌ । 
जगवत्पादयामास मायामाविश्य शक्तिभिः ॥ इति ।१४८॥ 


न च मायापि तदतिरिक्ता काचित्संभवतीत्याह्‌ 
माया च नाम देवस्य जञक्तिरव्यतिरेकिणी ॥। १४९ 1 


मेदावभाक्षस्वातन्तय तथाहि स तया कृतः । 





उन अणुओं के मल ईदवर की इच्छा के अनुसारी १ दूर होते है। 


[ग 


उनमे स्वार्ममहाभाव कौ जागृति होती है । श्री पू्वशास्त्र म यह स्पष्ट खूप 
कहा गया है कि, ईदवर की इच्छा से ही इसमे भोग की इच्छा उत्पन्न होती 
है । भोगेच्छुभों के उपकार के ल्यि आद्य मन्त मटश्वर माया में विक्षोभ 
उत्पन्न करते ह ओर चित्र-विचित्र संसार्‌ का निर्माण करते रहते है । 
-यहो बात श्रोपूर्वह्ास्त्र इन शब्दो मे व्यक्तं करता दै-- 

““ईहवरेच्छा वशा इसमे भी भोग की इच्छा उत्पन्न होती है । मोगेच्छ 
अणु कौ मोगसाधनों की संसिद्धि के ल्य मन्त्रेहवरने माया मे आविष्ट 
होकर अपनी शक्तियों से विद्व को उन्न कर दिया 1" इसील्यि परमाद्भुः 


तोद्धव का देतु उसे मानते ह ॥ १४७-१४८ ॥ 
जहाँ तक माया का ्रहन दै, वह्‌ भी उससे अनतिरिक्त ही दै" 
अतिर्त नहीं । वही कह रद है - 
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यन्नाम हि निखिलजगदुल्लासनक्रीडाशालिनः परमेश्वरस्य मेदावभासने 
स्वातन्त्र्यं तदेवाव्यतिरेकिणो अपुणंताप्रथनेन मीनाति हिनस्ति इति माया 
रक्तिरुच्यते, तथाहि तयेवायं मेदावभासः समुल्लासितः, अत एव कारणे कार्योप- 
चारात्सेव भेदावभास इत्युच्यते ॥ १४९ ॥ 

तदाह 

आद्यो भेदावभासो यो विभागमनुपेयिवान्‌ ।। १५० ॥ 

गर्भोक्रितानन्तभाविविभासा सा परा निकला । 

इह हि बहिरुल्लिलसिषामात्रत्वेन आसूत्रितप्रायत्वात्‌ विभागमप्राप्ोऽत 
एव आद्यो यो भेदावभासः सा परा निशा-महूती मायेत्यथं, अत॒ एव 
बहिर्मृखतायां भाविनो विभासस्य शिम्बिकाफल्वत्‌ अस्यां गर्भीकारोऽस्ति 
इत्युक्तं -गर्भीकृतानन्तभाविविभासेति ॥ १५० ॥ 





-- ~ 


माया भौ उसी देवाधिदेव परमेश्वर की अब्यतिरेकिणो शक्ति है । शिव 
का भेदावभास स्वातन्त्र्य ही मायादहै। उसीके द्वारा किया हुआ मायाकायं 
ही विव है । विद्व का अवभास ही भेदावभास है । 


निखिल विव के उल्लास की क्रीडा में लगे परमेश्वर के स्वातन्त्र्य 
का परिणाम ही भेदावभास है। मायाका अर्थं है--अपूर्णताप्रथा के द्वारा 
आत्महुनन । अनात्म स्वीकरण । फल है उसका, कारण में कायं का मेदात्मक 
उपचार ।। १४९ ॥ 

यही कह रहै 

आद्य भेदावभास में एेसा विभाग अनुपेत था। अनन्तरभावो विभाव 
अभी जिसके गभं मेहो थे, यह "परानिशा' शब्द से व्यपदेक्य है । इसे "महती 
माया कहना भो उचित होगा। मटर को नयी फली भोजपुरी में 
'पतुजआ' कहौ जाती द । "तुआ" को चोरने पर बोज के बिन्दुओं को जगह 
दीख पडतो है । वह गभं है-भावी मटरके बोज का। यही दशा विश्वके 
गभ में विकसित होने को है। माया वह्‌ फरी दै, जिसमें भावो विश्व के अनन्त 
अनन्त विस्तार विन्दु रूप में पलते हैँ ।। १५० ॥ 
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एवमस्या: शक्तिरूपतामभिधाय 


"सा चेका व्यापिनी सूक्ष्मा निष्कला जगतो निधिः । 
अनाद्यन्ताशिवेशानी व्ययहीना च कथ्यते ।।' 


इत्यागमार्थगर्भीकारेण तत्त्वरूपतामपि अभिधातुमाह 

सा जडा भेदरूपत्वात्‌ कार्य चास्या जडं यतः । १५१ ॥ 
व्यापिनो विहवहेतुत्वात्‌ सूक्ष्मा कार्येककल्पनात्‌ । 
शिवश्यवत्थविनाभावान्नित्येका मूलकारणम्‌ । १५२ ॥ 


भेदरूपत्वादिति--अयमेव हि जडस्य स्वभावो यत्‌ इदमत्र इदानीं 
भाति" इति परिच्छिन्नतया प्रकादयते इति, यदुक्तं प्राक्‌ 


“परि च्छिन्नप्रकाशत्वं जडस्य किल लक्षणम्‌ ।' 








माया कावहु शक्ति रूप टै। इसके विषय मे आगम की उक्ति 
है कि, 

“वह्‌ एका व्यापिनी शक्ति टै । सूक्ष्मटहै। निष्फल है । विद्व की यह्‌ 
निधिरूपा है । आदि अन्त से रहित दै । शिवा ईशाना ओौर अव्यया इसके 
पर्याय है ।'' इस उक्ति से इसकी शक्तिरूपता का आकलन होता है । अब 
इसकी तत्त्वरूपता का वर्णन कर रहेर्है- 

भेदरूप होने के कारण यह्‌ जड़ा है । इसके कायं भी जड़ात्मक होते 
ह। विश्व की हतु है । इसलिये यह ॒सरव॑त्र व्यापिनी है । सूक्ष्मा है। इसका 
एक ही कायं पुरूष के ल्य भोगसाधन की संसिद्धि है । दिव शक्ति मे अविना- 
भाव सम्बन्ध रै । अतः यह्‌ दिवकी तरह नित्यहै। एकमात्र इसे हौ मूल 
कारण कहते है । 

भेद पार्थक्यप्रथाहीहै। जड, भेदवादिता के प्रतीक होते ह। जड 
का स्वभाव होता है--'यह वस्तु यहां भासित दै" यह्‌ वस्तु सम्बन्धिनी 
अनुमूति वस्तु-वस्तु से परिच्छेद कर देती है । एक तरह से टुक्डों मे बांट 
देती है । इसे परिच्छिन्न प्रकाशन कहते ह । कहा गया दै कि, 

"जड का यह्‌ निरिचत लक्षण है- परिच्छिन्न प्रकाडान'” । 

योगी लोगों द्वारा दिया हुमा इसका नाम माया है । यह्‌ वस्तु-वस्तु 
मे मेद विधान करती है। 
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ततश्च मोयते हेयतया परिच्छिद्यते योगिभिः इत्येवमस्या अभिधानम्‌, 
अत एवारिवेत्यक्तम्‌, यदाहुः 





--- 


| 
अशिवा मेदग्रथाप्रदा।' इति, | 
अजाञ्ये च अस्याः कार्यमपि तथा स्यादित्युक्तम्‌ "कायं चास्या जडं || 
यतः' इति, कलादर्मायाकायंस्य अजाडये हि एकस्मिन्नेव देहे चेतनानेकत्वं | 
पृरुषोपादानानर्थव्यं च प्रसजेत्‌, विश्वहेतुत्वादित्ति-पुंमोगाय कारय, करणात्मनो ॥ || 
विच्धस्यानेक्रोतोमुखेन कारणात्‌ इत्यर्थः, यदुक्तम्‌ ||| 


सवंकार्याणि सवंत्र॒स्रोतोभिविश्वधामभिः ।।' इति, || 

ततश्च सर्वत्र मातोति, सूक्षमा-सवंजन वेदेति यावत्‌ इह हि ||| 
अर्वाग्दशिभिः कार्यान्यथानुपपत््या परिकल्प्यते इति भावः, शिवराक््यविना- || 
भावादिति--शिवस्तावन्नित्यः शक्तिश्च तदविनाभूतत्वात्‌ तदध्मघर्मिणीत्यक्तमू | 


| 

~ | 

“व्यापिनी पुरषानन्त्यभोगाय कुरुते यतः । || 
¶ 








इसलिये इसे, | । 

““" “अशिवा ओर मेद प्रथा प्रदा कहते है" । यह मेदो मेँ रूपायित है । | | 

अतः जड है । || 
परमात्मा की शक्ति माया के (अजड ) रहते हए भी इसके कायं | | 
जड़ात्मक ही होतेह । कला आदि माया के कायं हं । श्नको अजाज्य दा ||| 
मानने पर एकं देह मेँ ही चेतनानेकत्व तथा अणु पुरुष के उपादान बनने की ||| 
व्यर्थता के दोहर दोष की सम्भावता से इन्कार नहीं किया जा सकता । | | | 
| 

1 ॥ 

| 





जहाँ तक इसे व्यापिनी मानने का प्रन है, इसलिये स्वीकार करना 
आवश्यक है कि पुरुषों के भोग कै व्यि कार्यकारणात्मक विद्वमे सर्वत्र 
अनेक भोग स्रोतों को प्रस्तुत करने मे कारण यही बनती है। कहा भी 
गया है कि, 

यह व्यापिनी है । अनन्त पुरुषों के अनन्त भोगों को प्रस्तुत करने 
के लिये सार्वत्रिक रूपसे विश्वमयस्रोतोंके माध्यमसे वे सारे कायं करती 
दै, जिनसे उसका लक्ष्य पूरा हो सके 1" 

( मा धातुगत ) मीयते योगिभिः विग्रह के अनुसार यह माया कट्लातो | | 





डै। याति सर्वत्र इस विग्रह के अनुसार सर्वत्र होने पे सूक्ष्मा कहलाती है । 
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“नित्येति अत एवानाद्न्तेति व्ययहीनेति चोक्तम्‌, ततदइच मारब्दवाच्या- 
द्विनारारूपान्निषेधात्‌ यातेति, शिवश्च एक एव स्वतन्त्रः पदाथः शक्तिदचास्य 
आत्मभूता इति “अभिन्नादभिन्नमभिन्नम्‌' इति न्यायात्‌ सापि एकेवेत्युक्तम्‌- 
एकेति, अत एव निरंशत्वात्‌ निष्कला इ्युक्तं, शिवश्च ॒शक्तिवंशादेव 
अन्तरेवावस्थितमपि विश्वं बहिरवभासयेदित्युक्त-मूलकारणमिति, अत 
एव - जगतो निधिरिति ईशानीति चोक्तम्‌, ततइच मात्यस्यां विश्वमिति 
स्वात्माभिननमपि भावमण्डलं शिवो यया मिमीते भिदा व्यवस्थापयति 
इति च ॥ १५२॥ 





सृक्ष्मा होने के कारण सामान्यतया सव लोगों के व्यि यहु वेद्य नहीं रह 
जातो । जो सूक्ष्मदर्शी रोग नहीं होते, वे तो यहौ मानते ह किं यही एकमात्र 
कारण है जिससे सारे कायं सम्पन्न होते है । 


विना उसके, जहां उत्पत्ति हो वहां विना भाव होतारै। जेसे विना 
कपडे के आदमी रह सकता है । यहाँ विनाभाव है । जहां एेसा नहीं है, वहां 
अविनाभाव है । जसे पञ्चमहाभूतों के विना शरीर नहीं बन सकता । उसी तरह. 
शिव नित्य ह। चक्ति विना दिव के रह्‌ नहीं सकती । इसलिये यहां अविनाभाव 
है। दिवकी धमं भीओौर धर्मवारीभी मायाहीदहै। अतः अनादिटहै भौर 
अनन्तमभो है। 

"मा" का अव्यय अर्थं निषेध भी है । निषेध विना को कहते है । अतः 
माया विना मयी भी है । उसको "या' प्रापणे गतौ च के अनुसार विना को, 
पातीभी दहै, ओर विनासे गतिशीलभीदहै ओर विनाश से गयी हुई अर्थात्‌ 
अतीत भी है । इन विभिन्न अर्थो को यह्‌ स्वात्म मे समाहित करती है । 


शिव स्वतन्त्र तत्व है । शक्ति उसका प्राण है । अतः (भभिन्नसे जो 
अभिन्न दही होतादहै, वह॒ अभिन्नहीहोतादहै। इस नियम के अनुसार वह॒ 
एक ही है । उसको "एक' मानने का यहो कारण है । निरंश होने से निष्कल 
भीदै। 

दाक्ति के वशीभूत होने पर ही शिव अन्तस्‌ मेँ अवस्थित विव का बाह्य 
अवभासन करते हैँ । इसलियि दिव को नहीं अपितु शक्तिको ही मूल कारण 
मानतेषहै। यहीकारणदहै करि पहले इसे संसारकी निधिभीकहागयादै॥ 
ईशानी कहने का भी यदौ तात्पयं है । 
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नन्वन्यैः प्रकृतेरमलका रणत्वमुक्तं ततकथमिह्‌ मायाया एवमभिधानम्‌ ? 
इत्याद ङ्कुथाह्‌ 


अचेतनमनेकात्मसर्वं कायं यथा घटः । 
प्रधानं च तथा तस्मात्‌ कायं नात्मा तु चेतनः ।॥ १५३ ॥ 
अत्र पञ्चावयवं पराथंमनुमानं निर्दिष्टं, तद्यथा-प्रधानं कार्यमचेतन्ये 


सति अनेकत्वात्‌, यत्‌ अचेतन्ये सत्यनेकं तत्सर्वं कारय, यथा घटः, यन्त 
कार्यं तदचैतन्ये सति अनेकं न भवति, यथात्मा, अचैतन्ये सत्यनेकं च 


“माति अस्यां विश्वं" रिवो यया भाव मण्डलं मिमीते" इन विग्रहो के 
अनुसार भी यह्‌ माया है ॥ १५१-१५२ ॥ 


कुछ दूसरे शाख्जकार प्रकृति को मूल कारण मानते दै । यहाँ माया को 
ही मूल कारण माना गया ह । एेसा क्यों ? इसका उत्तर श्रधान कायं है' इस 
प्रतिज्ञा वाक्य द्वारा दे रहे है 


अचेतन ओर अनेकात्म कार्य होता है। जैसे घडा । वह्‌ प्रधान भी 
होता है गौर उससे होने वाला कायं भी । आत्मा कायं नहीं है । वहु चेतन है । 
यहाँ कायं पर बल दिया है, क्योंकि इस्कै कारण का विचार करना है । इसे इस 
तरह सम्ञे-पराथं अनुमान पञ्चावयव ( ५ प्रकार से होने वाला ) होता है। 
१- अचैतन्य की स्थिति मे भो अनेक होने के कारण कायं प्रान ह । 
२--अचैतन्य मे भी अनेक होने वाला कार्यं है । जैसे घड़ा कायं है । अचैतन्य में 
भी अनेक रै । ३-जो कायं नहीं होता वह्‌ अचैतन्य की स्थिति मेँ भी अनेक 
नहीं होता । जैसे आत्मा । यह्‌ अनेक नहीं होता । ४-अचेतन्य मे भी वह 
अनैक्य सम्पन्न होता है । जैसे विद्व । ५--वह्‌ अनेक है । अतः कार्य है । इन 
विद्लेषणों से स्पष्ट होता है कि माया केसे मूल कारण मानी जा सकती है । 
इसे प्रसङ्धं वश विस्तार से समञ्लने भी आवइयकता दै । 


न्याय शाख के अनुसार दृष्टान्त, सिद्धान्त बौर अवयव परस्पर आशित 
है । सिद्धान्त के लिये दृष्टान्त की अपेक्षा होती है ओर सिद्धान्त के निर्णय के 
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तस्मात्‌ कार्यमिति, बहुशङ्च एतदरेदवादिभिरपपादितम्‌, इति-इह 
ग्न्थविस्तरभयात्‌ न वितानितं› यत्‌ पतिताधातादानेन को नाम पौरषोत्कषं 


व ~~ ~ 

लिये अवयव का तत्वज्ञान आव्यक होता दै । अवयव ५ प्रकारः के होति) 

१-- प्रतिज्ञा, २-हेतु, ३--उदाहरण, +--उपनय, ओर ५--निगमन । 
अनुमान भी स्वार्थं ओर परार्थं मेदसे दो प्रकारका होता दै। जैसा कि 

लाब्दतः प्रकट द 'स्व' के लिये किया गया अनुमान स्वार्थानुमान ओर परस्मे 

कृत परार्थानुमान । प्रस्तुत सन्दभ॑मे दो पक्ष। १ पहला पक् प्रकति को 

मूल कारण मानता हे! २-दूसरा मायाकोही मूल कार कहता है । यहाँ 

एक दूसरे के तर्क परार्थानुमान कहलार्येगे । 


न्यायसूत्र १।१।३३ ` साध्य निदेशः प्रतिज्ञाः के अनुसार साध्य ( साधनीय 
धमं विरिष्टं धर्मी) का निर्देश करना वाद कौ अवतारणा मे आवश्यक दै । 
हमने स्थापना कीरे कि माया मूल कारणम्‌ अस्ति। मायादहौ मूल कारण ह । 
क्योकि इसी से प्रेरित शिव अन्तःस्थित विद्व को बहिः अवभासित करते है । 
विव का बाह्यावभास इसका कायंदै। माया कारण दै ओर विद्व कायं द । 


कार्यकीदष्टिसे प्रतिज्ञा वाक्य दे--प्रधानं कार्यम्‌ । उसका साधम्यं 
हेतु दै--क्योकि अचेतन्य होने पर भी अनेक टै । उदाहरण ह घड़ा । अचंतन्य 
होने पर भी जो अनेक होता टै, वह्‌ सब कार्य होता है। जेसे घड़ा। घडा 
अचैतन्य आवृत है गौर अनेक है । दारीर भौ उदाहरणं हो सकता दै । अचेतन 
होने पर अनेक टै । अतः कार्यं है । उदाहरण साधर्म्यात्‌ साध्य साधन हेतुः 
न्याय सूत्र १।१।३४ तथा वैधर्म्यात्‌ १।१।३५ दोनों के अनुसार साधम्यंका 
उदाहरण घड़ाया शरीर है। तथा वैघम्यं के अनुसार दुश्टन्त आत्मा है। 
इसमे तकं देते ह किजो कार्य नहीं होता वहं अचैतन्य स्थिति मे भो अनेक 
नहीं होता । आत्मा कार्यं नहीं दै । क्योकि अचैतन्य मे भी आने पर प्रति दारीर 
व्याप्त रहने पर भी अनेक नहीं होता । 


अब उपनय की बात आती दै । यह्‌ एक प्रकार से एेसा है, यह दन्त 
है । इस तरह साधर्म्योपनय करते हं । जेसे अचेतन भी ओौर अनेक भो हि। 
निगमन हो जायेगा कि “अचैतन्ये सति अनेकं तस्मात्‌ कार्यम्‌ अचेतन ओर 
अनेक होना हेतु के सन्दभं मे कहा गया है । निगमन सम्बन्धी का न्याय सूत्र 
ड-हेत्वपदेशात्‌ पुनवचनं निगमनम्‌ १।१।३६ । 














[ता प्ण 
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इति माया पुनरचेतन्येऽपि एका इत्यस्याः कारणत्वमेव न कायंस्वमपोति 
सिद्धम्‌, ततड्च कारणस्य पूर्वभावित्वात्‌ सवत्र तत्त्वा्यध्वोपदेदो प्रथममस्या 
एव निर्देशः ॥ १५३ ॥ 

तदाह 

अत एवाध्वनि प्रोक्ता पुवं मया द्विधा स्थिता । 

तस्यार्व ततवग्रन्थिरूपतया द्विघावस्थानमिव्युक्तम्‌--द्विवा स्थितेति, 
कारणस्य हि उच्छनेन अनुच्छनेन च रूपेण भाव्यनिति भावः ॥ 





यहाँ गाख्लीय ऊहापोह की आवश्यकता १५२ वे इटोक के शिवशक्त्य- 
विनाभावात्‌ के अथं को स्पष्ट करने के ल्यि आ पड़ो। साध्य धमं विशिष् धर्मी 
का बोधक वाक्य है--'हिव शक्त्यविनाभावात्‌ माया मूर कारणम्‌! । श्रो- 
राजानक जयरथ ने इसीलिये "विवेक मे तद्धर्मधर्मिणी शब्द लिखकर इसका 
संकेत दिया है। 


१५३ वें इलोक मे पञ्चावयव प्रतिपादक नय काही सूत्राह्मक उल्लेख 
है । एक अनुष्टुप्‌ मे यह मुक्तामणि पिरोना अप्रमेय प्रातिभ पुरु की शुद्ध विद्या 
का चमत्काररै। श्री जयरथ यहाँ थोडा उग्र होते दीख रहे है । प्रतिवादी पर 

प्रहार करते हुए दो बार्ते चुभने वाली बोलनेके व्यि बध्य हो जाते हैं। 
१--पहला व्यंग्यात्मक प्रहार है--बहुशश्व एतद्रेदवादिभिखूपपादितम्‌ । दूसरा 
वाक्य कुछ अप्रिय साहो गया द्वै-पतित अर्थात्‌ भिरे हुए को पूनः चौट 
पहुंचाने मे पौर्व का उत्कषं नहीं माना जाता ।' 

सब के बाद निष्कषं रूप से कह रह हैँ कि, माया अचैतन्यमे भी एक 
है । अतः इसमें न केवल कारणत्व हो है अपितु कायंत्व भो है । कारण पूर्वभावी 

-होता हो टै । इसलिये तत्त्वादि अध्वा के सन्दर्भ व्णनमे मायाका नाम सवं 
प्रथम आता है ॥ १५३ ॥ 


ग्रन्थकार कहते हैँ कि मने स्वयं अध्ववर्णन में इसे दो प्रकार की निर्दिष्ट 
कियाहै। दो प्रकार की लिखनेका कारण है । यह्‌ कभी कारण की उच्छूनता 
“{ उत्तंगता आपीनता ) से रूषित भौर कभी अनुच्छूनता से रूषित होतो है । 
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ननु समनन्तरमेवोक्तं यन्नाम माय) देवस्याव्यभिचारिणी शक्तिरिति 
तत्‌ कथमसौ जदनिरूपिणं ततत्वभावमियात्‌ ? नन्वत्यल्पमिदमुच्यते-- ` 
यन्मायावत्‌ पारमेदवयं एव शक्तयः कलादिरपि तत्त्वग्राम इति,. 
यदभिप्रायेणेव 

(श क्तयोऽस्य जगत्कुत्स्नं व 1) । 

इत्यादुद्घोष्यते, अत माहं 

यथा च माया देवस्य जक्तिरभ्येति भेदिनम्‌ ।\ १५४ ॥ 

तत्त्वभावं तथान्योऽपि कलादिस्तत्वविस्तरः । 

एतदेवोपपादयति 

निरुढशक्तेर्था {कचिरकर्ृतोदढलनात्मिका ॥\ १५५ ॥ 

नाथस्य शक्तिः साधस्तात्पुसः क्षेप्र कलोच्यते । 


कुभो कभी तथ्य के प्रकाशन में वचन-विरोध सा उपस्थित हो जाता 
है । जैसे पोछे के वर्णन मे माया को देवाधिदेव कौ अव्यभिचारिणी शक्ति.कहा 
गया ह । प्रस्तुत सन्दर्भ मे उसे, कारण, कार्यं ओर मेद निरूपक तत्तव भो कहा 
जारहादहै। एेसा क्यों? एक मर्म को सूष्म बात यह्‌ भी कहौ गयी टै कि 
माया की तरह परमेश्वर को कलादि शक्तियाँ भो तत्तव भ्राम के अन्तगंत 
आकलित ह । कहा भी गया है कि, 

71111111 परमेश्वर की शक्तियाँ हो सम्पूर्ण जगत्‌ है | 1 

दसं प्रकार के उद्धोष के आधार के सम्बन्ध म अपना निर्णय प्रस्तुत कर 
रेक, 

जैसे यह्‌ माया शक्ति भेदवादिता को स्वात्मसात्‌ कर उल्लसित है” 
उसी तरह कालादि कञ्चुक भी ओर धरान्त उल्लास भी तत्तव भाव को प्राप्त 
करते हैँ ॥ १५४ ॥ 

स्वरूप गोपन स्वातन्व्य-गक्ति के चमत्कार से होता है। इस दशा 
मै सर्वं शक्तित्व भी निरुढ हौ जाता है । नाथ वही रहता दै । अन्तर यह आ 
जाता दै कि शक्ति निरढ हो जाती दै । मब वह सीमित पुरुष हो गया ह । उसमे 
फिर भी एक उद्रलनात्मिका कतुंता की शक्ति होती दै। माया पर को अशुदढ 
अध्वा के गत्तं मे धकेलने का काम करती है । इसोल्ि उवे क्षेप्वो कहते है। 
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निरुदढशक्तेरिति स्वरूपस्य गोपितत्तवात्‌, अधस्तादिति प्राणादिप्रमा- 
तृताया, कलाशब्दस्य च अत्र प्रवृत्तावधः प्रक्षेप एव निमित्तम्‌ ॥ १५५ ॥ 


एतदेवान्यत्रापि अतिदिशति 

एवं विद्यादयोऽप्येते धरान्ताः परमार्थतः ॥ १५६ ॥ 
शिवक्णक्तिमया एव प्रोक्तन्यायानुसारतः । 
परोक्तन्यायानुसारत इति प्रोक्तं न्यायमनुसृत्येत्यथंः, तेन यथा नाथस्य 


किचित्कर्तृतोदलनात्मिका शाक्तिः करोच्यते, तथा किचिद्रेदनात्मिका 
रक्तिविदयेस्यादि ॥ १५६ ॥ 


नन्वेवं कलादेस्तत्तवग्रामस्य शिवशक्तिमयत्वमेव यद्यस्ति, तत्ताहि कस्य: 
माया कारणं स्यात्‌ ? इत्याशङ्कयाहट्‌-- 

तथापि यत्पु थरभानं कलादेरीक्वरेच्छया ।। १५७ ॥\. 

ततो जडत्वे कायत्वे पुथक्तत्त्वस्थितौ ध्रुवम्‌ । 

उपादानं स्मृता माया क्वचितत्कार्यमेव च । १५८ ॥ 


"कल' घातु का एक अर्थं विक्षेप भो दै । विक्षेप अथं के प्राधान्य की दुष्टिसे इसंः 


क्षेप्र शक्ति का नाम ही कला' प्रचलित हो गया । प्रक्षेप तो होता दै, पर यह्‌ 
अधः प्रक्षेप होता है । इसमें पृस्तत्तव की प्राणादि प्रमातृता कौ प्राप्ति हौ नित्यः 
रहती ह । यही उसका निम्नस्तरीय स्वरूप है ॥ १५५ ॥ 


यही दशा विद्यासे केकर धरापर्यन्त तत्वों की भीदै। पारमार्थिक 
दष्िसे ये सभो शिवशक्तिमय ही हैँ । पञ्चावयव परार्थानुमानकी दष्टिसे ही 
इनको शिवशक्तिमयता सिद्ध हो जाती टै। इस तरह जसे नाथ को 
किचिदुद्रलनात्मिका शक्ति कला कहुलातौ हैः उसी तरह किचिद्ेदनात्मिका 
शक्ति 'विद्या' कहलाती है ॥ १५६ ॥ 


प्रहन टै कि यदि कला आरि तत्त्व समूह्‌ का शिवमयत्व ही सत्य तथ्य 
है तो, माया फिर किसकी कारण मानी जायेगी ? इसका उत्तर है कि, 
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तथापीति-शिवशक्तमयतायामपीत्यर्थंः, ततः-ईस्वरेच्छाकृतात्‌ 
पृथग्भानात्‌, तेन कलादेभेदरूपत्वात्‌ जडत्वं ततः कार्यत्वं ततोऽपि पृथक्त्वे- 
नावस्थानमिति, ततइचात्र मायायाः कारणत्वं युक्तमित्युक्तम्‌ “उपादानं स्मृता 
माया! इति, क्वचि दित्यव्यक्तादौ, तत्कायंमिति कलादि ॥ १५८ ॥ 

ननु पुथगभानं नाम॒ भागासिद्धो हेतुः नहि पक्षीकृतस्य पृथिव्यादेरिव 
कलादेरपि अर्वाग्दशिनः प्रति तदस्ति इत्याश द्याह 

तथावभासचित्रं च रूपमन्योन्यर्वाजितम्‌ । 

यद्भाति किल संकल्पे तदस्ति घटवद्रहिः ॥ १५९ ॥ 





ईङ्वरमथ होने पर भी उनका पृथक्‌ अवभासन होता है। यह 
ईश्वरेच्छा पर ही निर्भर दै। ईश्वरेच्छा द्वारा भान होने के कारण पहले 
उनमें जडत्व, पुनः कार्यत्व ओौर पृथक्‌ तच्वदशा-- यह्‌ तीन स्थित्यां होती हैँ । 
इस स्थिति मे माया उपादान कारण होतोटै। कला आदि तो उसके कायं 
ही है । इनमे जङत्व भेदमयता के कारण आता है । कार्यत्व माया के कारण होने 
से होता दहै । तत्त्वरूप पृथक्‌ स्थिति उनको योग्यता ओर ईदवरेच्छा से 


-होती है ॥ १५७-१५८ ॥ 


अलग आभास खूपजो पृथक्‌ भान होता टै, वह जड्त्व का हतु 
माना गयादै। पर इसको यदि न्यायको कसौटो पर क्रसेँ। तोयह्‌ हेतु 
खरा नहीं उतर सक्ता । यहाँ यहु भागासिद्ध हेतु टै - यही प्रतोत होता है। 
पक्ष रूप पृथ्वो आदिक तरह कखछा आदि मे वह्‌ स्पष्ट प्रतीत नही होता। 


इस पर अपना विचार व्यक्त कर रहे ह 


इस प्रकार पृथक्‌ अवभासमान चित्रात्मक यह्‌ सारा प्रस्तार जिसमें 
जड़ ओर चेतन तिलतण्डुलवत्‌ चित्रविचित्र इवेत व्याम ओर रतनार रंगों में 
रंग-बिरगे ल्ग रहै है, परस्पर विराध के समानरहैँ। एक दूसरे से वना 
ह - संस्कार इनमें हँ । स्वतन्त्र विकल्प संकल्प मे भासित हँ । धड़ा जेसे बाहर 
भासमान है । उसी तरह यह विस्मयजनक चित्र भी बाहर ही अवभासित है । 
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यत्‌ किल तथा पृथगवभासेन चित्र--जङत्वकार्यत्वादिना नानात्मकम्‌, 
अत एव परस्परापोढं रूपं स्वतन्वविव्‌ल्पादाववभासते तदूघटवद्रह्रस्ति, 
"नहि भातमभातं भवति" इति न्यायात्‌ वस्तुसदेवेव्यथंः, तेनायमत्र प्रयाग--- 
तन्मात्रादि तत्त्वजातं बहिरस्ति संकल्पादौ पृथग्भानात्‌, यत्संकल्पादौ 
पृथग्भवति तत्‌ बहिरस्ति, यथा घटादि, यन्न वहिरस्ति तन्न पृथग्भाति, 
यथा परमात्मा, पृथग्माति च तन्मात्रादि तत्त्वजातं, तस्मादहिरस्ति इति, 
परमात्मनश्च “सकृद्विमातोऽयमात्मा' इत्यादौ पृथगवमासः स्थितोऽपि 
विद्युदुद्योतवत्‌ न प्रराहमुपगच्छेत्‌ 

(स्वातन्त्यामुक्तमात्मान" ० ०५०००५००६० ४० ०००१ 


इत्यादिन्यायेन मूलमूतानवच्छिन्नाहंविमशंमयत्वस्य तिरोभावाभावात्‌, यद्रा 
"विशेषा अभिवेयाः प्रमेयत्वात्‌ सामान्यवत्‌" इति न्यायेन केवलान्वय्येवायम्‌, 
न चात्र अस्तितायां साध्यायां 





एक नियम है । उसका अर्थं है “मात जभात नहीं होता” । इसके 
अनुसार जो बाहर है, वह॒ सत्य है । असत्‌ नहीं हो सकता । इस आधार पर 
नैयायिक मतानुसार पञ्चावयव प्रयोग इस प्रकार होगे- 

१--तन्मात्रा आदि तततव समूह्‌ बाहर है । क्योकि संकल्प मे इनका 
पृथक्‌ भान हो रहा है । 

र₹-जो संकल्प मे पृथक्‌ भासित होता दै, वह्‌ बाहर होता है, 
जसे घडा ! 

३--जो बाहर नहीं है, वह्‌ पृथक्‌ भासित नहीं है । जैसे परमात्मा । 

४--तन्मात्रा आदि पृथक्‌-पृथक्‌ भासित ह, अतः बाहर हैं । 

परमात्मा का “यह्‌ आत्मा सकृत्‌ विभात है' इस उक्तिके अनुसार 
पृथक्‌ मवमास निरत है । फिर भो बिजली के उद्योत की तरह प्ररोह को 
प्राप्त नहीं होता । कहा गया है कि, 

“स्वातन्त्य शक्ति से हौ आत्मा मुक्त-अमुक्त रहता है"... ॥ 


इस नियम के अनुसार, मूलभूत अनवच्छिन्न अहं विमदं मयत्व का 
तिरोभाव असम्भव है । इसलिये परमात्मा मे सारा बाह्यावभास ओत-प्रोत 
है-यह्‌ निदिचत है । 
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-नासिद्धे भावधर्मोऽस्ति व्यभिचायुंभयाश्रयः । 
धर्मो विशदो भावस्य सा सत्ता साध्यते कथम्‌ \\' 





त 

एक न्याय दै __“विल्लेष अभिधेय है । क्योकि ये प्रमेय है। जेसे 
सामान्य ।'' इसके बनुसार, यह्‌ केवलान्वयी देतु है । यहां अस्तित्व साध्य 
है । इते थोडा समञ्षना है। किसी धर्मो मे धमं के अनुमान म अनुमेय धमं 
साध्य कहलाता है । जसे "शब्द अनित्य है यह्‌ स्वार्थानुमान की प्रतिज्ञा 
हमने कौ । इस देतु दिया कि “वर्योकि वहु उत्पत्ति वाला टै उत्पत्ति से शब्द 
की अनित्यता सिद्ध होती दै। साध्य धर्मी शब्द टै ओर घट उसका दृष्टान्त 
है । अनित्यत्व ही साध्य धमं है । यहाँ साधम्यं हेतु का प्रयोग किया गया है । 
इसी आधार पर हम यहं भी कहू सक्तेर्है किं जो उत्पत्तिमान्‌ होते है, वे 
अनित्य होति ह । जसे बडा । ईस प्रयोग मे साधम्यं हेतु का उदाहरण षट है। 
यह्‌ अन्वयदृ्ान्त टै । 

कभी व्यतिरेक दृष्टान्त का प्रकरण भी आता है। जैसे-जीवित 
शरीर निरात्मक नहीं है, क्योकि उसमे प्राण होता है। जो प्राणात्मकं नहीं 
है, वह जीवित ( चेतन ) नहीं है । जैसे घट । यहां अन्वय दुष्ान्त नहीं दिया 
जा सकता । पृथ्वी दूसरे तत्वों से भिन्न है क्योकिं वह गन्धवती है । यहां 
केवर व्यतिरेको अनुमान है । अनुमान का तीसरा स्वरूप केवलान्वयी है । 
साध्य धमं का साधक अनुमान हौ केवलान्वयो अनुमान कहलाता है। जिस 
पदार्थं का अभाव कभी नहीं होता । जेते पदार्थ है । उसका वाचक शब्द 
है । उसमें वाच्यत्व धमं शादवत विद्यमान है । उसका सामान्यानां कभी 


नही होता । 


प्रस्तुत सन्द्भं मे शास्त के मर्मज्ञ विद्द्ररेण्य राजानक जयरथ ने 
केवलान्वयी अनुमान में प्रतिज्ञा, हेतु बौर उदाहरण का एक साथ प्रयोग 
कर यह्‌ सिद्धान्त प्र्दशित कियादहै- 


“विदोष अभिधेय होते है । वयोकि वे प्रमेय ह । जेसे सामान्य । इसी 
तरह हम परम भात्मा के सम्बन्ध मे अनुमान कर सकते हं । वह्‌ केवलान्वयी 


अनुमान ही हौ सकता है । 





-ङ्लो० १५९ ] नवममाह्िकम्‌ ४६३ 


इत्याद॒क्तयुक्ल्या भावाभावोभयधरमंस्य हेतोः असिद्धविरुद्वानैकान्तिकतायाम- 
हेतुत्वमिति वाच्यम्‌--बहिष्ूनिष्ठायाः सत्तायाः साधनात्‌ ॥ १५९ ॥ 
ननु खपृष्पादेः संकल्पादौ पृथग्भानेऽपि नहि बहिरस्तिता, इत्यनैकान्तिकोऽयं 
हेतुः ? इत्याश ङ्कुयाह 
खपुष्पाद्यस्तितां ब्रूमस्ततो न व्यभिचारिता। 
तत इति--अपुष्पादेरपि बहिरस्तित्वात्‌ ॥ 
ननु विरुद्धमिदमभिधानं--खपुष्पादि-नास्तितायाः सर्वप्रमातृसाक्षि- 
कत्वात्‌, नेतत्‌, इत्याह 


जसे - परमात्मा का पृथगवभास होता है । क्योकि उसमे मूलभूत 
अनवच्छिन्न अहं विमर्शं की सत्ता के तिरोधान का स्वंथा अभाव होता टै । 
जसे सामान्य सृष्टि प्रसार । यहाँ साध्य धमं पृथगवभासमानता है । वह्‌ 
सामान्य सृष्टि प्रसारमें भीहै। इससे चिदंश का अभाव कभी नहीं होता। 


यह्‌ निगमन भी हो जाता है। 
अब एक नई समस्या आ खडी होती है। शिव का अस्तित्व धर्मं हो 
-साध्य है । प्रन यह्‌ होता है कि, 


असिद्ध मे भाव धर्मं नहीं होता । धर्मं को उभयाश्रय होना चाहिये । 
` तभी साधम्यं सिद्ध होतादै। भाव का विरुद धमं होने पर सत्ता कौ सिद्धि 
कंसे हो सकती है ।'' 

इस उक्तिके अनुसार भाव ओर अभाव धर्मं के कारण असिद्धत्व, 
विरुढत्व ओर अनैकान्तिकत्व रूप दोष देतु मे हो सकते हँ । दोवमत इसके 
उत्तर मे यही कहता है कि त्रिक मान्यता के अनुसार 'सत्ता' अन्तर की तरह 
-बाह्यनिष्ठ भी है गौर स्वतः सिद्ध वस्तुतत्तव भी दै ॥ १५९ ॥ 


प्रन होतादहै कि संकल्पम आकाश कुसुम काभी अस्तित्व सिद्ध 
है । उसका पृथक्‌ भान होता हौ है । फिर भी उसका बाह्य अस्तित्व सिद्ध 
नहीं दै । इसल्यि पञ्चावयव वाक्य प्रयोग म यदि पुथगवभास को हेतु मानेगे 
तो यह्‌ हेतु अनैकान्तिक ही माना जायेगा ? इस पर अपना विचार प्रस्तुत 
-कर रहे हैँ कि, 
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खपुष्पं कालदिडमातृसारेक्षं नास्तिशब्दतः ।' १६० ॥ 
घरादिवत्‌' ` ` क @@ @@9 ० @ 9 1 7, ॥ 


नास्तीति काकाक्षिवद्योज्यम्‌-तेनायमत्र प्रयोगः, खपुष्पादि काल- 
दिङमातुसापक्षनास्तितव नास्तिशब्दप्रयोगविषयत्वात्‌, यन्नास्तिब्दप्रयोग- 
विषयः तत्‌ कालदिड्मातृसपिक्षनास्तितव , यथा धरादि, यन्न कालदिडमातु- 
सवेक्षनास्तित्वं तन्न नास्तिशब्दप्रयोगविषयो, यथा संवित्‌, नास्तिशब्द- 
प्रयोगविषयद्च खपुष्पादि, तस्मात्‌ कालदि्मातृसपिक्षनास्तित्वमिति, यत्‌ 
पूनरिदमिदानीम्‌ इटं न वेदय इत्यादि संविदि काटाद्यपेक्षया नास्तित्वं व्यवहियते 
तद्ध्योपाधिनिबन्धनमिःयक्त बहुश ॥ १६० ॥ 





जाकाल-कुसुम के अस्तित्व को वात स्वीकार करने पर भी कोई 
वैचारिकं व्यभिचार नहीं आ सकता । क्योकि आकाश वुसुम काल, दिक्‌ भौर 
प्रमाता सापेक्ष नहीं दै-यह्‌ बात नरी हं । क्योकि शब्दतः उसका प्रयोग है) 
जैसे धरा आदि 


इसमे पञ्चावयव प्रयोग का यह्‌ स्वरूप हे। जो शब्दके प्रयोग का 
विषय नदीं दै, वह्‌ काल, दिक्‌-प्रमाता पेक्ष नहीं है । जेसे धरा आदि सूक्ष्म 
तत्व । जो कालादक्‌ परमातुसापेक्ष निवघततामय नहीं है, वह्‌ नास्ति शन्द 
प्रयोग का विषय नदीं हो सकता । जसे सवित्‌ । 


नास्ति शव्द के प्रयोग का विषय हं जैसे--आकाश कुमुम । अतः 
ख पुष्य कालदिक्‌ मात्‌ सापेक्ष नास्तित्व युक्त टै । कभी-कभी यह्‌ अनुभव 
होता दै कि हस समय यह्‌ विषय में नहीं समन्च सका' । इस वाक्य प्रयोग 
से संविद्‌ मे भी काल की अपेक्षा प्रतीत दोतो है। यह्‌ भी लगता है कि 
संविद्‌ सुषुप्त है--इसं समय नहीं दै। इसे क्या कहा जप्य २ क्या माना 
जाय ? इस जिज्ञासा का समाधान है कि उस समय भी संविद्‌ वहाँ है किन्तु 
वेद्य की उपाधिसे प्रतिबद्ध वृद्धि को यदि पटहुच मर्म के मान तक नहींदै 
तो इसमे संविद्‌ शक्ति का क्या दोष ? उपाधि कौ प्रभाव शालिता का ही यह. 
चमत्कार है ॥ १६० ॥ 
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ननु यदेवं तत्‌ कृतमत्यन्ता भावनव्यवहारेण ? इत्यादाङ्क्याह्‌ 
" “““ * * "तयात्यन्ताभावोऽप्येवं विविच्यताम्‌ । 


एवमिति-खपृष्पादिनास्तित्ववत्‌, तेनायमत्र प्रयोगः--अत्यन्ताभावः 
कालदिङमातृसापेक्षो-नास्तिशब्दविषयत्वात्‌, यन्नास्तिदाब्दविषयः ततु 


प्रन उपस्थित होता दै कि यदि एेसी बात है भौर संविद्‌, निरपेक्ष 
शाइवत चिन्मय तत्तव स्वीकार कर ली जाय तो अत्यन्ताभाव की शास्त्रोय 
मान्यता का क्या होगा ? इसका उत्तर दे रहे है-- 


त्रैकालिक संसर्गावच्छिन्न प्रतियोगितातमक अत्यन्ताभाव होता है । 
अभाव की प्रतियोगिता संसगं से भवच्छिन्नहो ओर त्रैकालिक हो वहं 
अत्यन्ताभाव होता है । जैसे भूतल पर धडा नहीं है। यह्‌ अभावदहै। इसे 
संसगभिव कहते हैँ । यह तीन प्रकार का होता है । 


१--प्रागभाव । पहले घडे का अभाव था । यह्‌ कोई नहीं कहु सकता कि 
मभाव कब से था । अतः इसे अनादि मानते हैँ । 


२-प्रध्वंसाभाव--प्रणाश के उपरान्त अभाव । जेसे-वडा फूट 
गया । उसके रहने का अभाव हो गया । वह्‌ कब तक रहेगा यह्‌ कहना 
असम्भव है । वह्‌ अनन्त है । 

३-तीसरा संसर्गाभाव अत्यन्ताभाव है। यह्‌ अभाव प्रतियोगो 
सापेक्ष है । अतः घटात्यन्ताभाव का प्रतियोगी घट है। प्रागभाव ओौर 
प्रध्वंसाभाव में उक्त नियमानुसार अभाव का प्रतियोगी धड़ा नहीं हो 
सकता है । भूतल मे घट का अभाव है। वहाँ भूतल आश्रय है। घटाभावं 
का प्रतियोगी घटहीहै। भूतलमेजो घट था, उसका फूटने पर अभाव हो 
जाता ह । वैचारिकं धट मे भौतिक घट का अभाव हौ अर्थात्‌ नास्ति शब्द 
व्यपदेश्य टै । यह्‌ एकं प्रातिभ ऊहात्मके चमत्कार हे । 

वायुम रूपका सम्बन्ध नहीं है-यहां भी अभावदहै। वायु आश्रय 
हे। रूप का संसगं नहीं है । दुःख का आत्यन्तिक अभाव मोक्ष है 1 अभाव 
भी लाभदायक होताहै। दुःखके अभावको ही अपवगं कहते ह। अपवगं 
दुःख के आत्यन्तिक मभावमे ही होता है । 

श्रो° त०-३० 
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कालादिड्मातृसापेक्षं, यथा प्रागभावादि, यन्न कालादिङ्मातृसापेक्षं तत्‌ 
न नास्तिकशब्दविषयो, यथा संवित्‌, नास्तिशब्दविषयश्च अत्यन्ताभावः, 
तस्मात्‌ कालदिङ्मातृसापेक्ष इति ॥ 


एवं तन्मात्रादावुपपादिते तत्त्वजाते प्रसङ्गात्‌ देहभुवनाद्यपि उपपादयति 
यरंकल्प्यं तथा तस्य बहिदेहोऽस्ति चेतनः ॥ १६१ ॥ 
चैत्रवत्सौशिवान्तं तत्‌ सर्वं तादृशदेहवत्‌ । 
यस्य देहो यथा तस्य तज्जातीयं पुरं बहिः । १६२ ॥ 
अतः सुश्िवपयंन्ता सिद्धा भुवनपद्धतिः। 





इसका पञ्चावयव प्रयोग करके इमे समर्चे-- 

प्रतिज्ञावाक्य- 

अत्यन्ताभाव काल, दिक्‌ भौर प्रमाता सापेक्ष होते हैँ । 

हेतु-- 

क्योकि नास्ति शब्द का विषय है । 

उदाहुरण--जो नास्ति शब्द का विषय होता हे, वह॒ काल, दिक्‌ ओर 
मातु सपक्ष होता है । जेते प्रागभाव आदि । 

उपनय--जो कालदिक्‌ ओर मातु सपक्ष नहीं होता, वह्‌ नास्तिशब्द 
का विषय नहीं होता' । जैसे संवित्‌ । 

निगमन--अत्यन्ताभाव नास्ति खन्द विषय है। अतः काल, दिक्‌ 
गौर प्रमाता सपक्ष है । 

इस प्रयोग से यह्‌ निष्कषं निकलता है कि संवित्‌ शक्ति नास्ति का 
विषय नहीं है ओर अत्यन्ताभाव का क्षेत्र नाप्ति शब्द का विषय दहै। यह 
साराकासारा अवभास चित्रात्मक है । घट के समान बाहर्‌ व्यक्त है, नानात्मक 
दै ओर भेदभिन्न है। यह्‌ ख पुष्प के समान नहींहै। तथा जैसे “भूतल 
मे घट नहीं है' इस प्रयोग मेँ अत्यन्ताभाव है, वैसा अत्यन्ताभाव चिदंश युक्त 
इस विश्वचित्र मे नहीं है । इसमे सारे तत्ववगं जैसे तन्मात्राओं आदि की 
स्थिति भो प्रतिपादित हो जाती है तथा माया को उपादान कहना सत्य सिद्ध 
डो जाता है। 











शलो° १६१-१६२ ] नवममाद्िकम्‌ ४६७ 


संकल्प्यमित्यागमतः, तयेति देहित्वेन, चेतन इति चेतनाधिष्ठितः, 
तादुशदेहवदिति चेतनाधिष्ठितबाह्यदेहयुक्तमित्यथंः, यथेति शुद्धाशुद्धादिरूपः, 
तज्जातीयमिति तदनुरूपमित्यर्थः, इदं चात्र प्रयोगद्रयम्‌ सौशिवान्तं तत्त्वजातं 
चेतनाधिष्ठितबाह्यदेहयुक्तं यथा चेत्रादि, यन्न चेतनाधिष्ठित-बाह्यदेहु-युक्तं 
तन्न प्रमाणमूरतया संकल्पविषयो, यया घटादि, प्रमाणमूलतया संकत्प- 





अब प्रसङ्गवश देह मौर भुवन आदि का विचारभी प्रस्तृत कर 
रहेर्है- 


आगमिक दृष्टिसे यहु सारी सृष्टि संकल्पात्मक मानी जाती है । 
परमेश्वर की इच्छा से ही बाह्य उल्लास आकृति ग्रहण करता है ओर व्यक्त 
होता है, जो संकल्प्य है, वह्‌ देहौ हो जाता दै । उसका बाह्य देह चेतन होता 
है अर्थात्‌ चेतनाधिष्ठित होताहै। जेते चैत्र। चैत्र का संकल्पोल्लास हुआ; 
तो चैत्र संकल्प्य चेतन अर्थात्‌ चेतनाधिष्ठित हेमा । यह्‌ सूक्ष्म अव्यक्त 
संकल्प शरोर वाला चैत्र होगा । 


इस आधारपर धरा से सौशिव पयंन्त सारा उल्लास भो तादश 
देहवान्‌ होगा मर्थात्‌ चेतनाधिष्ठित बाह्य देह वाला होगा । जिस आत्मा का 
जेसा देह होगा चाहे शुद्ध या अशुद्ध, उसी तरह का तज्जातीय उसका वाह्य- 
पुर भौ होगा। इसो को अनुरूप विरिष्टमुवनयोगो कहा जायेगा । जसे 
पृथ्वी पर जन्म लेने वाला चैव्ररूप शरीरो। उसको अनुरूप ॒पाथिव 


चेत्र नामक शरीर मिल जाता दै । इसलिये सुशिवान्त भुवन पद्धति सिद्ध 
हो जाती ह । 


यह सारा शुद्ध ओर अशुद्ध उल्लस संवित्‌ शक्ति का चमत्कार है । 
शुद्ध के भनुलूप ही अशुद्ध भुवन व देहु, देहौ को मिलते है। परमेद्वर की 
इच्छा हौ संवित्‌ है । उसो में बाह्य उल्लास का आदि स्पन्द सक्रिय हो उठता 
है । उन्मेष का उल्लास होता है ओर संकल्प शरीर का अव्यक्त आकलन 
हो जाता है। वह्‌ चिन्मय होता है। वहो चिन्मय देह चेतनाधिष्ठित बाह्य 
देह का उद्गम है । इस तरह हम कह सकते है किं सौशिव पर्यन्त यह सारा 
तत्त्वसमुदाय शुद्धाशुद्ध पाथिव प्रपञ्च भी चेतनाधिष्ठित हौ है। जसे चैत्र 
मेत्र॒ आदि देह भौ चेतनाधिष्ठित ह । इसको स्पष्ट करने के लिये यहाँ भी 




















४६८ श्रीतन्त्राखोकः [ श्लो° १६१-१६२ 


विषयर्च सौरिवान्तं तत्त्वजातं, तस्मात्‌ चेतनाधिष्ठितबाह्यदेहयुक्तमिति । 
सुिवान्ता देहिनोऽनुरूपविशिष्टमुवनयोगिनो-देहित्वात्‌, यो देहौ सोऽनुरूप- 
विशिष्टमुवनयोगौ, यथा पृथिवीगतः पाथिवदेहुः चैत्रादिः, यो नानुरूपपिशिष्ट- | 
भुवनयोगी स॒ न देही, यथा परः शिवः देहिनश्च सुशिवान्ताः तस्मादनुरूप- 

विरिष्टमुवनयोगिन इति ॥ १६१-१६२ ॥ 


पाचों अवयवो की प्रयोग पद्धति की कसौटी का प्रयोग करके देखना उत्तम | 
होगा । जेसे, 


सौशिवान्त ततत्वसमूह चेतनाधिष्ठित बाह्य देहयुक्त ह । जैसे चैत्र आदि । 
जो चेतनाधिष्ठित बाह्यदेहयुक्त नहीं है, वह प्रमाणमूलकता पूर्व॑क संकल्प का 
विषय नहीं होता । जसे घट आदि । क्योकि प्रमाणमूलकता घट मे नहीं है । 


र प्रमाणमूलकता पूव॑क संकल्प का विषय सौरशिवान्त तत्तव समूह्‌ 
है । अतः चेतनाधिष्ठित बाह्य देह युक्त है । प्रमाण मूकता का ताप्यं अभी 
प्रमाण अवस्था की सूष्ष्मतासेहै। अभी वहु देही प्रमेय का अनुरूप स्वरूप 
नहीं पा सका है । उसका बाह्य देह शुद्ध है, अशुद्ध नहीं । यह्‌ सारा सौखिवान्त 
उल्लास पहले शुद्ध रहता हे । फिर अशुद्ध रूप धारण करता है । इन दोः 
विचार विन्दुओों को समञ्चने के ल्य पन्चावयव प्रयोग इस प्रकार ठोगे- 


सुशिवान्त प्राणो अनुरूप विशिष्ट भुवन योगो है। क्योकि देहु- 


धारीरहँ। 

जो देहधारी होता हे, वह्‌ अनुरूप विरिष्ट भुवन योगी होता है । 
जसे पृथ्वी में पाथिव देह युक्त चैत्र मैत्र आदि । 

जो अनुरूप विशिष्ट भुवन योगी नहीं होता । वह देही नहीं होता । 
जसे परमशिव । 


सोरिवान्त देही हैँ । भतः अनुरूप विशिष्ट भुवन योगी है । 

उक्त पञ्चावयव प्रयोग के आधार पर हम यह कह सकते हँ किं 
जिसका जैसा शरीर है, उसका तदनुरूप तज्जातीय पुर भी है, जो बाह्य रूप से 
व्यक्त ह । भतः सुशिव पयंन्त भुवन पद्धति स्वतः सिद्ध दै ।। १६१-१६२॥ 














श्लो° १६३ ] नवममाद्भिकम्‌ ४६९ 


नन्वेवमणनां प्रतिनियतभवनभोगित्वमेव सिद्धं, तत्सर्वेषामेवाणनां सवं 
एवाविरोषेण भोग्यत्वादध्वा बन्धक इति विशुद्धयेद्‌ ? इत्याशङ्क्याह 


आत्मनां तत्पुरं प्राप्यं देशत्वादन्यदेशवत्‌ ।॥ १६३ ॥ 

आत्मनामध्वभोक्तृत्वं ततोऽयत्नेन सिद्धचति । || 

तत्पुरमिति--तत्तत्तत्वगतं निखिलमित्यर्थः, प्राप्यमिति-भोग्यत्व- । || 
योग्यत्वात्‌, अयत्नेनेति-प्रमाणान्तरानपेक्षितवनेत्यथंः, अथं चात्र प्रयोगः-- | 
तत्तद्भुवनजातमणूनां मोग्यं-देशत्वात्‌, यो देशः सौऽणनां भोग्यो, यथा | 


प्रामादि योऽगूनां न भोग्यः स॒न देशो, यथा द्वितीयोऽणुः, तत्तद्भवनजातं च | । 
देशः तस्मादणुनां भोग्यम्‌ इति ॥ १६३ ॥ || 








इस तरह यह सिद्ध हो जाता है कि अणु प्रतिनियत भुवनं मे अनुरूप | | 
देह के माध्यम से अनुरूप भोग के लिये विवश हँ । यहाँ एक जिज्ञासा यह्‌ | 
होती है किं जब समस्त अणुवर्गं सामान्य खूप से भोग भागने के लिये विवस् 
है, तो यह्‌ अध्वाही भोग्य सिद्ध हो जाता है। भोग्य होने से यह्‌ बन्धप्रद सिद्ध 
होताःहै । इस विरुद्धता के सम्बन्ध मेँ सोचना है कि, | 
देह धारण करने पर आत्मा का यह्‌ निवास हो जाता है । देह प्रापि ||| 
का सम्बन्ध देशसे होना स्वाभाविक टै । जैसे अन्य देशाध्वा मे गति होती | | 
दे, वहो गति इसकी होनी अनिवायं है । 
इससे देह ओौर देश के अनुसार अध्वाबद्ध भाव से आत्मा भोग ओौर 
भोक्तृत्व दोनों का अधिकारी हो जाता हे । यह्‌ अनायास हौ सिद्ध हो जाता 
ह कि भोग मौर भोक्तृत्व अध्वा के अनुरूप ही सम्भव हे । ॥| 
इस वास्तविक बोध को न्याय की कसौटी पर कसते ह- ||| | । 
। 








वे भुवन ( जहां अणु जन्म धारण करते हैँ ) अणुओं के भोग्य है । कयोकि । 
देश है| 





जो देश होता हे, वह्‌ अणुओं का भोग्य होता ह 1 जैसे गाँव आदि । || 
जो अणुभों का भोग्य नहीं होता, वह देश नहीं होता। जसे 


दूसरा अणु । | । 

निगमन-वह सारा भुवन वगं देश है। अतः अणुओं का भोग्य | 
दै ॥ १६३॥ | 
ट्‌ 























७० श्रीतन्त्रालोकः [ श्लो° १६४-१६५ 


एवमेतत्प्रसङ्गादभिधाय प्रकृतमेवानुसरति 
सा भाया क्षोभमापन्ना विश्वं सूते समन्ततः ।। १६४ ।। 


फलानि किल यद्यपि । 

तथापि तु तथा चित्रपोर्वपर्यावभासनात्‌ \\ ! ६५ ॥ 

मायाक्ारयेऽपि तस्वोघे कायेकारणता मिथः । 

यद्यपि सा माया कषुन्धा सती अक्रमेण विश्व सूते तथा प्रतिशास्त्रं 
मेदाभिषानात्‌ तेन तेन प्रकारेण चित्रस्य पौर्वापयंस्यावभासनात्‌ कलादावपि 
त्वचे कार्यकारणता भवेत्‌--इति वाक्यार्थः । किलेत्यागमे । यदुक्त 
ह 

इतना निगमन करने के उपरान्त अब मुख्य सन्दभं को पुनः वैचारिकं 
ऊह्‌ का विषय बना रहे है 

वह माया जो इन सारे प्रपञ्चं के मूल मे है, क्षुब्ध होकर सर्वत्र विस्तृत 
विद्व का सुजन करती हे । 


यह्‌ व्यवहार सिद्ध तथ्य ह कि दण्डसे आहत आंवले का पेड फल 
ही प्रदान करता हे । फिर भी कुछ एेसी विचित्र स्थिति आती ह कि विचारक 
व्यक्ति का फल की भरसे ध्यान हट कर दूसरी ओर चला जाता हे । पहले 
दण्ड का प्रहार हुमा । आहत होने से फल वृन्त से ट्टे मौर नीचे भा गिरे) 
उस गिराव मे कोई पहले ओर फिर बाद की क्रमिकता की वात निहित 
रहती है । यह्‌ पौर्वापर्यावभास कहलाता है । पूवं ओर पर की परम्परा यहां 
होती है । दण्ड हेतु बनता ह गौर फल गिरना कारय ह्‌ । 

यहो दशा मायाके कार्यो की भी होती है। तत्त्वों के समुदाय मे 
कायं कारण भाव का वैचिव्र्य-विलास शाश्वत उल्लसित हे । 

ध्यान देते की बात हौ कि माया जब क्षुन्ब होती दै तो विद्व प्रसव 
मे कोई क्रम नहीं अपनाती । फिर भी कार्यम पौरवापियं भाव का होना 
स्वाभाविकं रगता है । सभी शास्त्र इस तथ्य को स्वीकार करते टै । शास्त्रों 
म से भेदवाद का पर्याप्त वर्णन है । 


श्लो १६४-१६५ ] नवममाद्धिकम्‌ ४७१ 


“मायातत्त्वं जगद्वीजं नित्यं विभु तथाव्ययम्‌ । 

तत्स्थं कृत्वात्मवगं तु युगपत्‌ क्षोभयेत्‌ प्रभुः ॥ 

हेलावण्डाहतायास्तु बदर्या वा फलानि तु। 

ति्गध्वंमधस्तात्तु निगच्छन्ति समन्ततः ॥' 

(स्वच्छ ० ११।६०) इति । 

न केवलं माया कारणं, कलादिक्षत्यन्तं विश्वं च कायं, यावत्‌ तत्कार्ये 
कलादावपि एवंरूपत्वम्‌--इत्यपिशब्दाथंः । तच्चेषां पारस्परिकमिल्युक्तं मिथः 
इति । तेन यदेव कायं तदेव कारणं, यदेव कारणं तदेव कार्यमिति यथा-- 
मायपेक्षया कला कार्य विद्यापेक्षया च कारणमिति ।। १६५ ॥ 








माया कौ तरह ही कलादि तत्त्वों की भी यही स्थिति हौ । माया हेतु 
है। कलादि कायं हैँ । इनमें पूवं भौर अपर भाव की सर्वत्र चित्रता का 
उच्छलन स्पष्ट हे । मिरी से घडा बनता हौ । घडा मिट से अलग नहीं रहता । 
माति बदलती है । श्री स्वच्छन्द शास्त्र ( १।६० ) की उक्ति ह कि, 

“माया तत्व संसार का बीज हौ । यह्‌ नित्य हे, विमु ह ओर अव्यय 
तत्त्वे ह । आत्म ॒वगं ( ज्ञान क्रियारूप ) को वहाँ प्रतिष्ठित कर प्रभु पुनः 
ज्ञानशक्ति से उसका अवलोकन कर अक्रम भावसे ही मायामे क्षोभ उत्पन्न 
करदेतेहैँ।क्षोमका रूप भी बड़ा विचित्र होता ह । 

ण्डे कीचोटसे फलों की भरभराहृट के समय कुछ फलियां ऊपर कुछ 
तिरी, आडी ओौर बहुत सारी नीचे कौ ओर उछाल होने को विवा 
होती हैं ।' 

इस प्रकार मायाके क्षोभसे बदरी फलकी चोटके परिणाम की 
तरह कल्पादि कार्यं परमेरवर के स्वात्मफलक पर फल जाते ह । मूल कारण 
अघोरेश, फिर माया मौर मायाके कायंरूप कलादिभी भागेकी सृष्टि 
में क्रमशः कारण होते है । 

यह साराका सारा जागतिक कार्य कारण प्रवाह पारम्परिक है। 
परस्पर कारणता ओर कायंता का यह्‌ वैचिव्य चराचरमें चारुता का संचार 
करताहै। जो कारण रहता है, वही कायं हो जातादै। जो कायं होता है, 


वहौ कारण हो जातादहै। जैसे माया की अपेक्षा कला कायं है ओर विद्या 


की अपेक्षा वहो कला कारण भी है ॥ १६४-१६५ ॥ 
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ननु प्रतिशास्त्रं यदि ताद्ोयस्थ कायेकारणभावस्य मेदेनाभिधानं तत्‌ 
ताहि कतरस्येहोपदेशः--इत्याशड्छयां 


सा यद्यप्यन्यज्ञास्त्रेषु बहुधा दकष्यते स्फुटम्‌ \\ १ ६६ ॥। 
तथापि मालिनीज्ञास्त्दु्ा तां संप्रचक्ष्महे । 
सेति काय॑कारणता ।। १६६ ॥ 


नन्वाचैतन्येऽपि मायाया एक्रत्वात्‌ कार्यत्वं पराकृत्य कारणत्वमेवो कप्‌ । 
एवं कलादीनामपि वाच्यस्‌, आचैतन्ये सति एकस्वाविशेषात्‌ । तत्र आचेतन्यं 
"वरमतमप्रतिषिद्धम्‌ अनुमतमेव' इति भड्गयाभिधायेकत्वं प्रतिक्षेप्तुमने- . 
कस्वमुपपादयति 











परतिशास्त्र मे तचो से सम्बन्धित कार्यं कारण भाव का वर्णन हरै ओर 
अन्य शास्त्रों मे तो बहुधा स्फुट्‌ खूप से इसका वर्णन किया गया है। 
दास्वकार यह्‌ स्पष्टकर रहे हिक्रि्में मालिनीविजयोत्तर तन्त्र के अनुसार 
हौ यहाँ कार्यं कारणता का निरूपण कर रहा हुं । इसते अन्य शास्त्रों की 
अपेक्षा मालिनीशास्त्र का महव स्पष्ट हो जाता दै ॥\ १६९ ॥ 


मालिनो वि जयोत्तर तन्त्र अधिकार १।२६-२० के अनुसार माया कला 
त्स्व को उलयन्न करतो है। उससे बिद्या उत्पन्न होती दै । क्रमशः विद्यासे 
धरा तत्पर्यन्त सुषि होती है । अतः माया संसार की मूल कारण मानी 
जातो है। इस तरह कलादि वसुघान्त कायं ओर माया कारण सिद्ध हो 
जातो है। 

अचेतन का भाव हौ आचैतन्य होता है । आचैतन्य भावापन्न रहने पर 
भी इसे एक ही तव मानते दँ । ऊपर के दिशानिर्देल के विरूढ इसे कार्यत 
का अपसारण कर इमे कारण हौ मानना उचित ह । एकत्व सामान्य्‌ के 
आधार पर कलादि को भो कार्ण कहते दै । स्व° ११।६० म इसे जगद्‌ बौज 
माना गयादै। 

माया एक तत्तव है । कला आदि भौ एक-एक तव ह। इनमे भो 
एकत्व है । अतः ये भीकारणकटेजा सकते ह । क्योकि एकत्व सामान्यतः 
सब मे है । जहाँ -जहां एकत्व है, वर्हा-वहां कारणत्व ह । इस अन्वय व्याप्ति 


[ता ग 
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कलादिवसुधान्तं यन्मायान्तः संप्रचक्षते ।॥। १६७ ॥ 

प्रत्यात्मभिन्नमेवेतत्‌ सुखदुःखादिभेदतः । 
संप्रचक्षते इत्यग्रे ॥ १६७ ॥ 

ननु कलादीनां स्वरूपाभेदेऽपि सूखदटुःखादिभेदे करि हीयेत, --इत्या- 
शङ्क्याह 

एकस्यामेव जगति भोगसाघनसंहतौ ॥ १६८ ॥ 

सुलावोनां समं व्यक्तरभोगभेदः कुतो भवेत्‌ । 

जगतीति जनिमरणधर्मिणि अनपवर्गे, - इत्यर्थः । भोगसाधनसंहताविति 
कलादिक्षत्यन्तायाम्‌ । सममिति युगपत्साधारणतयेति यावत्‌ । इह कारण- 








का खण्डन कहीं नहीं ह । अप्रतिषिद्ध परमत स्वीकृति योग्य होता हे । अतः 
सर्वानुमत ही कहना चाहिये । किन्तु यह आगम इसे नहीं मानता । यह्‌ 
कहता है कि, 

कला से वसुधा पर्यन्त यह सारा प्रसार प्रस्यात्म भिन्न द । इसका 
भमाण सुख भौर दु-ख आदि है, जो प्रत्यक्षतः प्रत्यात्म भिन्न॒ दीख पडते है । 
इनका यहां प्रसङ्गतः कथन मात्र है । इसका प्रतिपादन यथा सन्दभं आगे के 
करणो में किया गया है ॥ १६७॥ 

पर्न उपस्थित होता हे कि कलादि को अभिन्न मानने पर भी सुख 
ओर दुःख आदिके प्रभाव मे क्या कोरर अन्तर आ सकता हे ? इस पर कहू 
रहे हैंकि, 


वास्तव मे यह्‌ जगत्‌ जन्म ओर मरण धर्मा हौ । कला से क्षितिपर्यन्त 
भोग के सारे साधन संहत है, अभिन्न ह । वही हैँ । सामान्यतः सब से साथ 
लगे हृए डँ । होना तो यह्‌ चाद्ये कि भोग साधनों के साथ-साथ सवंयुलभ 
होने के कारण सुख दुःख आदि भेदन हों पर भेद प्रत्यक्ष दीख पड़ते है ? 
यहीं प्रन उपस्थित होता है किणेसा क्यों? यह नियम हौ कि कारण भेद 
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भेदात्‌ कारय॑भेदः,--इति तावदविवादः । तच्च प्रत्यात्मं कलादिवसुधान्तं 
भोगसाधनं चेदभिन्नं तत्‌ कुतस्त्योऽयं सुखादिभोगस्य भेदः इति ॥ १६८ ॥ 

नन्वसौ कमंभेदाद्भू विष्यति, सुखादीनां कमं निमित्तं, तच्च प्रत्यात्म- 
भिन्नमिल्याशङ्क्याह्‌ 


नचासौ क्मभेदेन तस्यैवानुपपत्तितः । १६९ ॥ 


तस्येवेति कमंभेदस्य । एवं हि आत्मनां भेदेऽपि कलादिक्ित्यन्ता भोग- 
संहतिरेकेव,--इत्यक्तम्‌ । तच्चानादित्वात्‌ । संसारस्य युगपदेव सा सर्वेरात्मभिः 
संबद्धाः--इव्यथंसिद्धम्‌ । सा च तथा संबद्धा सती सममेव सर्वैरात्मभिः 
कमंणि प्रयुज्यते,--इत्यविरोषेण सर्वान्‌ प्रति कर्माददाना कथं कर्मभेदं 
विदध्यात्‌; ततश्चात्मनां भेदेऽपि न॒ कमणो भेदः,--इति तत्‌ का्य॑तोऽपि 
सुखादीनां भेदो नास्ति ॥ १६९ ॥ 


एवं कलादिक्षत्यन्ता भोगसाधनसंहतिः प्रत्यात्मभिन्नैव येन सुख- 
दुःखादिभेदो भवेत्‌, तदाह्‌ 





से काय॑भेद होते हँ । भोग साधनों के प्रत्यक्ष अभिन्न होने के कारण भोग- 
भेद केसे होता है ? कहाँ से ये भेद उत्पन्न हो जति हँ ? इसको देख कर यह्‌ 
कहना पड़ता है किं कलादि बसुधान्त मोगसाधन प्रत्यात्म भिन्न ह ॥ १६८ ॥ 

यह्‌ सोचना कि क्म॑भेदसे सुख दुःख आदि भोग भिन्न होते ह। 
कहाँ तक प्रामाणिक दै । इसकी कोई उपपति नहीं प्राप्त होतो । आत्मागों 
के भिन्न होने पर भी कला से लेकर धरा पर्यन्त मोग-संहति वही दै । संसार 
अनादि हे । सभी भात्माबों से यह भोग-संहति साथ ही सम्बद्ध हे । सभी 
आत्माओं द्वारा कमं मे साथ ही समान रूप से प्रयुक्त भी होती ह । सामान्य- 
भावसे सभो को कमंमय जीवन प्रदान करने वाली वह्‌, कमं भेद कंसे उत्पन्न 
कर सकतो हौ । ? इसलिये यह्‌ कहना उचित ह कि आत्माओं मँ भेद रहने पर 
भोकमंमेमेदनहींहै। कमंही कारणरहँ। जवहइनमे ही भेदनहीं्है तो 
कायं मे भी भेद नहीं हो सकते । प्रत्यात्मभिन्नता ही इसमे कारण हे ॥ १६९ ॥ 

उक्त विवेचन से यह सिद्धहो जाताह कि कला से धरापर्यन्त भोग- 
साधन संहति प्रत्यात्मभिन्न हं । ईइसो के फलस्वरूप सुख दुःखादि भेद उत्पन्न 
होते रँ । इस श्लोक म इसी का प्रतिपादन कर रहे र्हकि, 
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तस्मात्‌ कलादिको वर्गो भिन्न एव कदाचन । 
एेक्यमेतोऽवरेच्छातो नत्तगोतादिवादने ॥ १७० ॥\. 


यत्‌ भोगकारिकाः 


"वसुधादिकलाप्रान्ता भोगषाधनसंहतिः । 
नियता प्रति भोक्तारं परिज्ञेया मनीषिभिः ॥ 


अन्यया हि सुखादीनां दृष्टो भेदो न युज्यते । 

योक्ष्यते कमंणो भेदान्न मेदे यदि योज्यते ॥ 

संबद्धा युगपत्‌ सातु कुवती कमं कत भिः। 

कथं भिन्नानि कर्माणि कतर मेदात्‌ करिष्यति ॥' इति । 

मयं चात्र प्रयोगः। कलादितत्त्वजात्तं प्रव्यात्मभिन्नं सुखदुःखादि- 

भेदित्वात्‌, यत्‌ सुखदुःखादिभेदि तत्‌ प्रत्यात्मभिन्नं, यथा देहादि, यन्न 
्रत्यात्मभिन्नं तन्न सुखदुःखादिभेदि यथा माया, सुखदुःखादिभेदि च कलादि. 
तत्त्तजात्तं तस्मासप्रत्यार्मभिन्नमिति ॥ 





कला से क्षिति पर्यन्त ॒तत््ववगं प्रत्यारमभिन्न हे । ईखवरेच्छा से नृत्त, 
गोत, वादन आदि अवसरों पर इसमे ठेसा चमत्कार होता ह कि, ये प्रत्यार्म 
एक हा जाते हँ । भोग कारिका यही प्रतिपादित करती हैं कि, 


“वसुधा से कलापर्यन्त भोगसाधन संहति प्रति भोक्ता नियत ह । 
यदिटेसानहोतातो सुख आदि के प्रत्यक्ष मेद भी नहीं होते। कमं भेदसे 
सुखादि भेद नहीं क्योकि युगपत्‌ सम्बद्धा भोगसंहति भिन्न कमं करायेगी । 
यह सब एकमात्र कर््ताके मेदसे ही एेसा ऊरा छेगी ।” 


इसे पञ्चावयव प्रयोग कौ कसौटी पर कसा जाना चाहिये । १ प्रतिज्ञा- 
कला आदि तत्तववर्ग प्रत्यात्मभिन्न ह । सुख दुःख आदि भेद के कारण यहः 
सिद्ध है। २-जो सुख दख आदि है, वे प्रव्यात्मभिन्न हैँ । जैसे देह आदि । 
उदाहरण-३--जो प्रत्यात्मभिन्न नहीं है, उससे सुख दुःखादि भेद नहीं होते । 
जैसे माया । उपनय, ४--कला आदि तत्त्व वगं सुख दुःख आदि भेद भिन्न 
हँ । अतः प्रत्यात्मभिन्न हैँ । निगमन-५--अतः कला आदि तत्त्ववगं प्रत्यात्मभिन्न- 
है भौर सुख दुःख आदि भेदयुक्त है | 
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नत्वेवमाट्मभेदात्‌ कलादीनामपि भेदः--इ्युक्तम्‌, ईट च आल्मभेद 
एव न तास्विकः,--इति कथमेषामपि असौ स्यात्‌,--इति चेत्‌ बाढमित्याह 
"कदाचन । रेक्यमेतीच्धरेच्छातो नृत्तगोतादिवादने' । रेक्यमेतीति ताव्यंशे 
जद विगलनात्‌; यद्यपि सर्वेषां प्रमातुणां प्रमेयानां च एकचित्तस्वमयत्वमेव 
सतं, तथापि मायागक्तिसमुल्लासि तोऽयं दुढनिखूढो भेदावभासो वत्त॑ते; तत्रापि 
क्वचिदंशे सुष्टमेषामेक्यं चकास्ति, सवतरेवं करि न स्यादि 
स्युक्तम्‌ "दुङवरेच्छातः' इति ॥ १७० ॥ 
जत एव शिवाद्रयमयस्वादेषां शुद्धत्वमपि संभवेदित्याह 
एषां कलादितत्वानां सर्वेषामपि भाविनाम्‌ । 


शुद्धत्वमस्ति तेषां ये जञक्तिपातपवित्रिताः ।। १७१ ।। 


भाविनामिति वक्ष्यमाण्वात्‌ कलादीनाम्‌ । शुद्धत्वं कस्यास्ति इत्युक्तं 
तेषामिति । ते च के इत्युक्तं थे जक्तिपातपवित्रिता इति ॥ १७१ ॥ 


ननु कलादोनां भोगसाधनस्वाविशेषात्‌ शुद्बगुद्धयोः को भेदः,-- 
इत्याशङ्क्याह 


इसे थोडा ओर समञ्ने कौ भावदयकता है। यह्‌ मान्यहै करि आत्म- 
-मद से कलादितल्व वगं भिन्न है। तोक्या मात्मा म ही भेद क्या तात्त्विक 
ह ? इसमे यह तकत्ववगं की भिन्नता केसे ? ईसं पर ग्रन्थकार कहते हैँ किं 
आलमैक्य ईदवरेच्छाधोन है । नृत गोत आदि आदि अवसरों पर भेद विगलित 
-हो जति ह । भेदावभास माया क्रा चमत्कार है ॥ १७० ॥ 


क्षिवाद्रय सिद्धान्त प्रतिपादक इस शास्त के अनसार इनकी शुद्धता 
को विभिन्न परिस्थितियां प्रमाण है| ग्रन्थकार कहते हैँ कि इन कला आदि 
तत्वों की अशुद्ध अध्वा मे गणना होने पर्‌ भी उन आत्मां मे प्रकृति प्रयुक्त 
मे तव नितान्त शुद्ध हो जाति जिनके ऊपर. गुरुदेव, आराध्य देव या 
समाराध्या परमाम्बाका शक्तिपात हो जाता दै । शक्तिपात से वे नितान्त 
पवित्र हो जाते है । १७१ ॥ 

कला आदि सभी तचत्व भोगो के साधन ह । इनमे कोई विक्ञेषता इस 
सम्बन्ध मे नहीं है । फिर यह शुद्धि ओर अशुद्धि की समस्या कहाँ से आ 
-खडो हो गयी ? इसके समाधान के सम्बन्ध मँ ग्रन्थकार के विचार कि, 


[णक 
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कला हि शुद्धा तत्तादृक्‌ कम॑त्वं सप्रसुयते । 
मितभप्याश्चु येनास्मात्‌ संसारादेष मुच्यते \\ १७२ ॥ 
तादुगिति परमेहवराचंनध्यानादिविषयम्‌ ॥ १७२ ॥ 
एतदेवान्यत्रापि अतिदिशति 
रागविद्याकाल्यतिप्रकृत्यक्षा्थंसं चयः । 
इत्यं शुद्ध इति प्रोच्य गुरर्मानस्तुतो विभुः ॥ १७३ ॥ 
इत्यमिति कलावत । तेन रागो भगवत्येवाभिष्वङ्ग संपरसुयते, विद्यापि 
तद्विषयमेव विवेकम्‌, कालच तदुपदेशादिविषयमेव कलनम्‌, नियतिर्च 


तदाराधनादावेव नियमनम्‌, एवमन्यत्‌ स्वयमभ्यूह्यम्‌ । न चेतदस्मदुपज्ञमेवेत्याह्‌ 
इतीत्यादि । "गुरुः श्रीविद्याधिपतिः 'मानस्तुतौ ' प्रमाणस्तोत्रे ॥ १७३ ॥ 





वस्तुतः माया से प्रथमतः प्रसूत कला तत्त्व अशुद्ध नहीं होता । वह्‌ 
नितान्त शुद्ध है । तदनुहूप हो शुद्ध कर्मपरम्परा को उत्पन्न करता है । 

परिणामतः इस प्रकार के शुद्ध कमं जेते परमेदवर की पूजा, ध्यान 
जप आदि कम मात्रामंभो क्रिये जाने जाने पर शुभफल देतेहं। इनको 
करने वाला साधक इस संसार सागर को पार कर लेता है, मुक्त हो 
जाता है ॥ १७२ ॥ 


इसका आगमिक प्रमाण प्रस्तुत कर रहे ह कि, 


विद्या, राग, काल भौर नियतिरूप ये चारों तत्व जो कला से 
उत्पन्न होते है, ये भी ओौर साथ ही प्रकृति, इन्द्रियां ओर इनके विषय भी 
शुद्ध ही होते हैँ । यहो तथ्य मेरे गुरु सवंतन्तरस्वतन्तर श्रीविद्याधिपति ने अपने 
'मानस्तुति' नामक प्रमाणसूत्र ग्रन्थ में प्रकारित क्यिह। यही कारण है 
कि "राग' से भगवत्प्रेम ओर भगवदासक्ति हौ उत्पन्न होती है । विद्या शुद्ध- 
विवेक उन्पन्न करतो है । काल भगवद्विषयक उपदेशों का आकलन करता 
है । नियति उसके (आराध्य के ) भाराधन जसे फलों मे ल्गातो है ओर 
अन्य प्रकृति से विषय पय॑न्त तत्त्व भी तदधुकूल प्रवृत्तियों का प्रवत्तंन करते 
है । इस प्रकार एक शुद्ध प्रसर क्रम का प्रवाह चिदाकाडा के स्वात्म-फलक 
धरातल पर बहु निकलता है । इसे अशुद्ध-असत्य मानने का कोई आधार 
नहीं ॥ १७३ ॥ 
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एवमेतत्प्रस द्गादभिधाय प्रकृतमेवाह्‌ 
एवमेषा कलादोनामुत्पत्तिः प्रविविच्यते । 
तदाह 
मायातत्त्वात्‌ कला जाता किचित्कतृत्वलक्षणा ॥ १७४ ॥ 
तदुक्तम्‌ 
असूत सा कलातत्त्वं यद्योगादभवत्‌ पुमान्‌ । 
जातकतुं त्वसामर्थ्यो ०००० ०५००७५ १००५१००१५.०००५ १९|| इति 1 
( माऽ १।२७ ) ॥ १७४ ॥ 
नन्वात्मा स्वत एव ज्ञाता कर्ता चेत्युक्तं, तदस्य कलया किचित्कतुंल्वं 
जन्यते,--इति किमेतदित्याश द्गुयाह्‌ 
माया हि चिन्मयाद्भेदं शिवाद्विदधतो पञ्चः । 
सुषुपतामिवाधत्ते तत॒ एव ह्यदृकक्रियः ॥ १७५ ॥ 


प्रस ङ्गवश इन बातों को चर्चा यहाँ हुई । मूर बात जो कटने की दहै, 
यह है कि, ये कला आदि तत्त्व सचमुच विवेचनीय हैँ । सबसे पहले कला को 
लं । यह माया से उत्पन्न है । कला यह्‌ काम करती है कि सर्व॑कतृंत्व सम्पन्न को 
किचित्कतृत्व सम्पन्न कर देतो है । मालिनो विजयोत्तर तन्त्र १।२७ क अनुसार भी 
“सबसे पहले माया ने कलातत्त्व को उत्पन्न किया । इसी कला के योग से पुष 
पारम्परिकं कुत्व से संवलित हो जाता है" ॥ १७४ ॥ 


प्रशन उपस्थित होता है कि मात्मा तो स्वयमेव ज्ञाता है, स्वतः कर्ता 
है । उसमें कला से किचित्कतुंत्व आ जाता है--यह्‌ बात कहां से आ गयी ? 
इसका उत्तर है कि, 

माया वह शक्ति है, जो चिन्मय शिवसे भौर पशु से भेदका विधान 
करतो हद चिन्मय पर सुषुप्ति का इन्द्रजालसा तान देने का मानो दायित्व 
वहन करती है । परिणामतः न दृक्‌ ओर न क्रिय, अतः वह्‌ “अदुक्क्रिय' हो 
जाता है । 
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चिन्मयात्‌ शिवादुभेदं विदधतीति स्वरूपं गोपयन्तीत्यथं-। अत | 
एवास्याचिन्मयत्वात्‌ मूचछतप्रायतामाविष्कुर्यादियुक्तं 'सुषुप्ततामिवाधत्ते' | 
इति । तत एवेति सृषुप्तताधानात्‌ (अदुकूक्रियः' इति तिरोहितपुणज्ञानक्रिय | 
इत्यर्थः ॥ १७५ ॥ । | 


नन्वेवं जडमेव जगत्‌ स्यात्‌ तदपि वा न स्यात्‌, दुक्शक्तितिरोभावेन | | 
तथात्वा प्रथनात्‌; तदेतदाशङ.क्याह 


कला हि किचित्कतुत्वं सूते स्वालिङ्खनादणोः । ॥| 
तस्या्चाप्यणुनान्योयं ह्यञ्जने सा ॒प्रभुयते ।। १७६ ॥ | 





यहीं उसकी पार्थक्य प्रथा का प्रथन सा हो जाता है । मानो चिन्मय | 
सोसाजातादहै। एक तरह से मानो चिद्धमं रूप चेतना अचेतन हो चुकती । 
है । उसकी सक्रियता समाप्त सी होने गती है । पूर्णज्ञान अपृणज्ञान मे ओर । | 
सवंक्रिया पूणं क्रिया में परिरवात्तित हा जातो दै ॥ १७५ ॥ । 


दृक्‌ शक्ति के तिरोभाव से चिन्मयत्व का प्रथन नहीं हो सकता । 
फलतः चिन्मय अचिन्मयवत्‌ हो जायगा । तब जगत्‌ भो नितान्त जड़ होगा 


अथवा यह भी नहीं होगा । चिन्तन के इस स्तर पर माया ओर कला के || 
कर्तृत्व सामने भते है । | 








माया चिन्मय को "तिरोहित पूरणज्ञानक्रिय' बना देती है अर्थात्‌ पूणं- 
ज्ञान ओर पूर्णक्रियत्वसे वंचित कर देती है । कला अणु को अपने आलिद्खन 
पाश को पेशल सुखानुभूति मेँ सुला लेती है ओर उसे कुकु करने की 
सक्रियता का अवलेप लगा देती है । 


इधर अणु इसी सक्रियता मँ अपने को कुछ करने वाले के अहंभाव | | 
से मदमत्त होकर कला का आलिद्खन करता है। कला अणुका ओौर अणु | 
कला का परस्पर आलिद्खन करते हैँ । इस "अञ्जनः में अर्थात्‌ पारस्परिक || 
आसक्ति मय संलेष मे, जिस तत्त्व का प्रसव होता रहता है, वही कला तत्तव | 
है । यह माया द्वारा प्रसूत होता है । | | 
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नन्वणोः कलालिङ्खनमस्तु, अन्यथा ह्यस्य किचित्कतुंत्वं नोदियात्‌, 
अण्वालिद्धनेन पुनरस्याः कोऽथं:,--इत्यारडक्योक्तम्‌ अन्योन्यमित्यादि !' 
अञ्जनं संश्टेषः ।॥ १७६ ॥ 

सथयोनिर्वाणदोक्षोत्यपुविश््लेषे हि सा सतो, 

§िलष्यन्त्यपि च नो सुते तथापि स्वफलं क्वचित्‌ ।। १७७।। 

एतदेव निदशंनद्वारेणोपपादयति 

यतः सा कला संदिुष्यन्त्यपि सती, सथयोनिर्वाणदीक्षायां कलात ऊर्ध्वं 
नियोजनात्‌ पुंसि विर्छेषिते तथापि दीक्षान्तरवत्‌ संस्कारमात्रेणापि क्वचिदपि 
अणौ किचित्कर्तृत्वाद्यात्मकं स्वफलं “नो सूते' न जनयतीत्यर्थः ॥ १७७ ॥ 

ननु कला स्वशक्त्येव काय जनयेदिति किमस्याः पुरलेषेणेत्यारङ्धुः 
उपशमयति 





कला के आलिङ्गन से ही अणु मे किचित्कतुं्व का भाव उदित होता 


है। अणु के भालिङ्गनसे जो पारस्परिक संर्केष होता है, उसी क्षण कौ 
ताकमे माया रहती है ओर इस प्रकार कला का शाद्वत प्रसव-प्रसार 
प्र्वात्तिति रहता है। इस प्रसव का प्रसूति स्थान वहो “संहरेष' बनता 
है ॥ १५६ ॥ 

उक्त तथ्य का आान्तरिक निरीक्षण करने पर कुछ विचित्र तथ्यभी 
अभिव्यक्त होते है । जेसे- 

कभी-कभीषएेसा होता है कि कला अपने आनन्द आकिद्धनमें अणु, 


को ठेकर संश्टेष सुख मे सराबोर है । इधर उसने तात्कालिकं ॒निर्वाण-दीक्ञा 


ले ली। इधर संश्छेष ओर उधर दीक्षा । तब एक नई घटना घटित होती 
है। दीक्षासे अणु कलाके स्तरसे उपर नियोजित होता है । तब संश्लेष 
विदरेष कै कारण शिथिलदहो जाताहै। फलतः कला अपना फक नहीं दे 
पाती ओर अणु किचित्कतंस्व के अभिशाप से बच जाता दै ॥ १७७ ॥ 


जिज्ञासा होती है कि कला एक शक्ति तत्तव है । अपनी शक्ति से कायं 
का प्रसव करने मे समथं है । यहाँ पुरुष संश्लेष को चर्चाकाक्याकारणदहै? 
इस जिज्ञासा का भो शमन अन्तः साक्ष्य भरी आगमिक उक्ति से कर 
रहे हं कि, 
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उच्छूनतेव प्रथमा सूकष्माङ्कुरकलेव च । 

बोजस्याम्ब्वग्निमृत्कम्बुतुषयोगात्‌ प्रसुतिङृत्‌ ॥ १७८ ॥ 

यथा_ बीजस्य प्रथमावस्थात्मिकोच्छृनता, तदनु सूक्ष्मो वाङ्कुरांशो 
जलादियोगादेव स्वकार्यं कुर्यात्‌, तथा मायाकाय॑ कलादि पुंयोग एवेति 
युक्तमुक्तं 'पुविर्लेषे कला एवं फलं न संप्रसूयते इति । अग्नीति तेजोमात्र- 
मत्र विवक्षितम्‌ ॥ १७८ ॥ 

ननु तन्तुसंयोगजनिते पटे यथेकोऽपि तन्तुरनुपादानं न स्यात्‌, तथा 

"तद्वन्ायाणुसंयोगाद्रघनज्यते चेतना कला ।' ( मतङ्ग ९।१५ ) 

इत्यादयक्त्या मायाणुसंयोगजायाः कलायाः मायोपादानकारणं न त्वणुरिति 
कथं निर्चिनुमः,--इत्याशङ्क्याह्‌ 


जेसे बोज वपन कर देते है। उसके उपरान्त उस पर जल, मिटी 


खाद भादि ओर वातावरण का प्रभाव पड़ता ह । उसमें एक प्रकार की पूलने 
कौ प्रक्रिया प्रारम्भ होती है। उस पहली आन्तरालिक उदूबुभूषिष्य दभाव 
दशा को, बाह्य उल्लिलषिषात्मक संस्फुरणशीर उत्फुल्लता को ओर पूष्ष्म 
अद्धुर कौ कलात्मकता को पूर्णं स्फुटतम अङ्कुर रूप कार्य का कारणः 
मानते है । 

इसी तरह माया पुरूष संयोग से कला की उत्पत्ति होती है । कला 
को उत्पत्ति मे वही भावदशा होती है, जेसी बीज की उच्छूनता ओर अङ्कुर 
को बाह्य उल्लस कौ लोलिका में होती है । इससे यह भो सिद्ध होता है कि 
पुरुष विर्केष दशा मे भी कला अपना कार्य करने मे समथं रहती है । शलोक 
१७७ मे क्वचित्‌" शब्द के प्रयोग का यही तात्पयं है ॥ १७८ ॥ 

तन्तुओं के संयोग से पट की उत्पत्ति होती है । धागेके ताने बानेसे 
कपड़ा तेयार होता है । उसमे केवल सूत्रों का अनुरूप आतान ही काम करता 
है । सारे धागों मे एक धागा भौ अनुपादेय नहीं होता । मत द्धशास्वर ९।१५ के 
अनुसार भी “माया ओर अणु संयोग से वैसी ही चेतना कला व्यक्त होतो है” । 
अतः यह सिद्धहै किं माया ओर अणुके संयोगसे कला रूप कार्य की उत्पत्ति 
होती है। माया यहाँ उपादान कारण है, अणु नहीं । पर यह निद्चय कैसे 
हो कि अणु उपादान कारण नहीं ? इस अनिश्चय रूप चिन्ता का निराकरण 
करते हुए कहु रहे हँ कि, 

श्रोत ०-३१ 
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कला माथाणुसंयोगजाप्येषा निविकारकम्‌ । 

नाणु कुर्थादुपादानं क्रतु मायां विक्षारिणीम्‌ । १७९ 

नाणुमुपादानं कुर्यादिति अणुरस्या उपादानकारणं न भवेदिस्यथंः । अत्र 
हेतु--निविकारकमिति । उपादानकारणं हिं स्वखूपविकारमासाद्य कार्यानु- 
गामिल्वेन वर्तते, यथा घटादौ मृत्‌ नैवमस्याः, तस्या चिदेकरूपतया नित्यत्वात्‌; 
अतरचोभयसंयोगजल्वेऽपि मस्या मायैवोपादानकारणमिः्यक्तम्‌ “कितु मायां 
विकारिणीम्‌' इति, तततदुवृत्तिपरिणामभेदभिन्नामिदयर्ः ॥ १७९. ॥ 


ननु मा भूत्‌ कलायाः निषिकारत्वादणुस्पादानका रणः, मायैवेति तु 
कुतोऽयं नियमः, संयुक्तानां हि मलमायाकमणां संसारकारणत्वमिल्यक्त; 
तदेतदाशडक्याह ज 


यह्‌ निश्चय है क्रि कला मायाणुपंयोग से उतवन्न होती दै। फिर भी 
यह्‌ निविकार अणु को उपादान कारण नहीं बना पाती । वस्तुतः इष श्रसार 
ममे विकार हौ कायं ओर कारण बनतेहै। च॑किं माया विकारिणी है । 
अतः विकारिणी माया ही उपादान कारण बनती है। 


उपादान कारण जब कार्यरूप मे परिणत होता है तो निश्चय हो 
स्वात्म स्वषूप मे विकार वाला हो जाता दहै । जैसे मिरी उपादान कारण है। 
चड़ा कायं है । इस कायं दलामें मिदर विकारवतो बन गयी है । 


अणु चिदेकरूप है । निलय है। उसमे विकार कौ कल्पना भी नहीं 
को जा सकती । इस ल्यि मायाम्‌ संघोगजा होने पर भो कला का उपादान 
कारण विकारवती माया हो हो सकतो है । अणु नहीं । माया ही विभिन्न 
प्रवर्तनं मे मेदभिन्नता का आलिङ्गन करती दै! अणु का तो मात्र स्वाम 
्रच्छादन हौ दोता है ।॥ ५७९ \\ 

लिविकार होने के कारण कला का उपादान्‌ कारण अणु नहीं होता हो, 
तेन हो, कोई बात नहीं\ माया हौ उपादान कारण है इसमे भी तो कोई 


नियामक नियम नहीं दै । पहले तो यही कहा गया है कि मल, माया ओर 
साधाके कर्महौ संसार के कारण है । इस विचिकित्सा का निराकरण है कि, 


[वा 
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मलड्चावारको माया भावोपादानकारणम्‌ । 
कमं स्यात्‌ सहकार्येव सुखदुःलोःदूवं प्रति ॥ १८० ॥ 


एषां हि समानेऽपि संसारकारणत्वे प्रतिनियतकायंकारित्वं, यन्मलस्य 
ज्ञानक्रियावरणमेव कायम्‌; अतश्चेतावतैव उपक्षीणसामर्थ्योऽयं कथमिव 
किचित्कतुत्वोत्तेजनामयीं तद्विरुद्धं कलामपि जनयेत्‌ । सुखादीनां च 
वेषयिकत्वेन सत्वादिगुणमयखक्चन्दनाद्युपादानक्रानां सहकारितयैव कर्मं 
निमित्तम्‌; अतश्च पारिेष्यात्‌ कलादिक्षित्यन्तानां भावानामुपादानकारणं 
मायेति विभागः ॥ १८० ॥ 








मल केवल आवरण डालते हैँ । यह आवरण विज्ेष रूपसे ज्ञान पर 
पड़ता है । परिणामतः क्रिया भो निमंल नहीं रह्‌ प्रातो । 


माया भाव अर्थात्‌ भूत सर्गं की उपादान कारण है। भाव का अथं 
व्यापार, क्रिया अथवा मू धात्वर्थं आधृत भूत मात्र होता है। जो कुछ 
उत्पन्न है, उदूभूत है या जन्मजात है-वह भाव पदाथं है। इन सबकी 
उपादान कारण माया है । 


कमं सुख दुःख की उत्पत्ति का भहंकारी कारण है । इस प्रकार 
संसारके तीन कारण सिद्ध है । १-मल, २्-माया ओर ३- कमं । तीनों 
कारण अवश्य हँ पर उनके कार्य अलग-अलग निर्धारित है, प्रतिनियत हैं । 
ज्ञान क्रिया का आवारक मल दै । आवरण का प्रतिनियत काम यह्‌ करता 
है। इसी म इसको सारी शक्ति रग जाती है । किसी भौ तरह किचित्करतुत्व 
की उत्तेजना से उदीप्त कला का प्रजनन नहीं कर सकता । माया टौ कला 
से क्षिव्यन्त तत्त्वो की मूल कारणदहै । ` 


सुख दुःख आदि तो वैषयिक है । "जैसा साधन वेसा फल' इस नियम 
के अनुसार सुन्दर हार धारण, शीतलोपचार चन्दन आदि कै उपलेप ही 
। सुख सत्त्व के उपादान होते हँ । अतः कमं सहकारी कारण हो सकते है । 
निष्कषंतः यह कहा जा सकतादहै कि कला से क्षितिपर्यन्त समस्त भाव वं 
को उपादानमयी उत्पादिका माया शक्ति ही है ॥ १८० ॥ 
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एवमावारकतया मलेन संच्छन्नचेतन्यस्य अणोः किचिज्ज्त्व-कर्तृत्वसमुद्‌ 
वलननिमित्तेन केनचि द्धाव्यं, तच्च न. तावत्‌ कर्म, तस्य भोगोत्पत्तावेवः 
परिदृष्टशक्तित्वात्‌; अतर्च पारिशेष्यात्‌ कलेवेत्याहं 

अतः सच्छक्नचेतन्यसमुद्बलनकायंङृत्‌ । 

कलेवानन्तनाथस्य शक्त्या संत्रेरिता जडा \\ १८१ \\ 

“चैतन्यम्‌! इति चितिन्छियाकर्तृत्वमित्यर्थः । ननु जडा च कला चेतन्यं 
चोपोद्वलयतीति विप्रतिषिद्धमेतत्‌,-इत्याशड्छयोक्तम्‌ 'अनन्तनाथस्य शक्त्याः 
संतरेरिता' इति ॥ १८५ ॥ 

ननु यदेवं तदीशशाक्तिरेव एतत्‌ समुद्रलयतु, क्रि कलयेत्यारड्क्याहं 

त॒ चेदक्क्तिरेवास्य चैतन्यं बलपिष्यति । 

तदुपोद्वलितं तद्धि न किचित्कतृतां ब्रजेत्‌ \\ १८२ ॥। 


वि = 

आवारकता मल की विशेषता है। अणु आवरण से आवृत शिवही 
है । चेतन्य समाच्छादित हो जाने से वह्‌ अणुहो गया ह । परिणामतः उसमे 
क्रिचित्‌ कर्तृत्व ओर किचिज्ज्ञत्व आदि खण्डित गुणों का उपोदलन होता दै। 
इसका निमित्त मल ही हो सकता है । कमं निमित्त कैसे माना जायगा । कमं 
की दाक्ति भोगोत्पत्ति के परिप्रेकय मे परिलक्षित होती है । अतः पारिशेष्यतः 
~~ ही निमित्त मानी जा सकती दै--यही इस कारिका का कथ्यदै- 


कला आवृत्त चेतन्य अणु मे कुख-कुछ करने ओर कुकु जानने 
के चतस्य भाव को पृष्ट करती है । यह्‌ जड कला का कार्य है। देखने मे यह 
विरोधाभास ख्गता है किं कला जड भी है ओर चेतनभाव का उपोद्रलन भी 
भी करती है, अनन्तनाथ करी चाक्तिसे संपरेरित होने के कारण यह्‌ विरोध 
निरस्त हो जाता है ॥ १८१ ॥ 

्रदल दै कि यदि यद दृशशक्ति सम्प्ेरित होकर यह्‌ कार्यं करतीदै 
तो स्वयम्‌ ईदवर अनन्त की ही शक्ति यहं कार्यं क्यो नहीं करतो ? कला से 
क्या प्रयोजन ? इसका उत्तर हैकि 

यदि ईश्वर अनन्त की शक्ति टी थह कायं करती तो वह्‌ चैतन्य 
किचित्कर्तृत्व कौ दिलामे भग्रसर भी न होता । वास्तविकता यहं दैक 
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एकेन तच्छब्देन ईशशाक्तिः परामृष्टा, अन्येन चेतन्यम्‌ । इह यदि नाम 
मुक्ताणूनामिव बद्धाणूनामपि परमेश्वरः कलादिनिरपेक्षतया स्वशक्तयैव कतु 
त्वादि उपोद्वलयेत्‌, तत्‌ सव॑दा सर्वत्र च स्यादित्युक्तं न किञचितकरतृतां व्रजतु" 
इति । यदाहुः 
“पाशं विना न शंमव्यंञ्जयति यतो न सवंविषयं तत्‌ । 
न च विगताञ्जनङ्खं मुक्ताणुगकतरं -शक्तिमिव ॥' 
इति ॥ १८२ ॥ 
ननु भोगे कर्तव्ये पुंसः कर्तुत्वम्‌,--इति नास्ति विप्रतिपत्तिः; कला 
भृतः कतरत्‌ कारकम्‌, --इति नैव ॒जानोमः। न तावत्‌ कमं चैतन्योपोद्वल- 
कारितया मुजिक्रियां प्रत्यविषयत्वात्‌, नापि करणं, तद्धि कतुप्रयोज्यं भवति; 





मुक्ताणु साधकं के समान हो बद्धाणु पुद्गलं मे भी कत्तृत्व आदि का 
उपोद्रलन परमेवर ही कलादिनिरपेक्ष अपनी शक्ति से सम्पन्न करते है| 
इस लिये सवत्र समान खूप से उसका प्रभाव पड़ता है। कला शक्ति बोचमें 
परमेश्वर से प्रेरित होकर हो सही जव कलाटमक उपोद्रलन करती होती है, 
तमौ किचित्कत्त्‌ त्व का अभिशाप भो गले पत्तित कर देती है । 


आगमिक दृष्टि मी यहीहै-- 

पाश के विना भगवानु भूतभावन भी विशव को अभिव्यक्त नहीं 
करते। कारण यहद कि शिव सदा सर्वत्र सवंविषयकं तत्तव है। पाशे 
नहीं होते । ये सवं विषयक नहीं, अपितु किचिद्विषयक होते है। मुक्ताणुभों मेँ 
कत्‌ त्व शक्ति अभिन्यक्ति परक उयोद्धलन नहीं करती है । जव कि कञ्नवुकों 
दारा कुछ कुछ कला-खण्डित कत्तृत्व ही अभिव्यक्त होता है" ॥ १८२ ॥ 


भोग की प्रक्रिया मं परुष का कर्त्व पुलकित होता है । प्रन हैकि 
कला कौनसौ कारकटहै? क्या यह्‌ कमंहै? कमं हमेशा क्रियाके द्वारा 
कर्ता का ईप्सिततम कारक होता है। कला अणु के अभीष्ट चैतन्य का 
उपोद्रलन करती दै । भोग को क्रिया से इसका कुछ लेना देना नहीं । यह्‌ 
उमृकी अविषय होती है । (अणुः भुनक्ति" इस वाक्य मेँ क्रिया से चतन्य के 
उपोद्वलन का कर्मं सम्ब्रन्धित नहीं है । 
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इदं॒॑पुनः कर्तूरपि प्रयोजकमू,--इति कथं विद्यादिवत्‌ कारणतामियात्‌ } 
तत्रास्या: कारकान्तरवतु करत्वं दुरापेतम्‌,--इत्यभिप्रव्य करणत्वमेवा- 
राडक्य दूषयति 


सेयं कला न करणं मुख्यं विद्यादिकं यथा । 
पुंसि कतेरि सा कर्तरीं प्रयोजकतया यतः ॥। १८३ ॥४ 


मुख्यमिति बुद्ध्याद्यन्तःकरणापेक्षया परमित्यर्थः । 
करणेन येन भोग्यं करोति पुरुषः प्रचोद्य महदादीन्‌ । 
भोग्ये भोगं च पुनः सा विद्या तत्‌ परं करणम्‌ ।' इति । 
पुंसि कर्तरि" इति विषये, प्रयोज्यनिष्ठो हि प्रयोजकव्यापारः । एवं च 
उभरयोरपि कत्वे प्रयोजकव्यापारविशिष्टः प्रयोज्य एव पुमान्‌ साक्षात्‌ क्रियां 
परति स्वातन््ययोगात्‌ प्रधानभूतः कर्तेति । तदुक्तम्‌ 





कलाकारण भी नहीं हो सकती । करण साधकतम कारक होता है ! 
इससे क्रिया कौ सिद्धि होती है । करण कत्तुप्रयोज्य होता है । कला अणुकर्ता 
की प्रयोजिका शक्तिहै। विद्या तो कारण बन सकती है। वयोर विद्यासे 
किचितुङ्ञत्व के स्तर्‌ की ओर गति अनिवार्यं है । इन स्थितियों मे यह्‌ कहा 
जा सकता है कि, 


यह्‌ कला इन विद्या आदि कल्चुकों को तरह मुख्य करण नहीं बन 
सकती । पुरुषकर्ता के विषय मे यहो कर्त्री हो जाती है। क्योकि प्रयोजकः 
व्यापार प्रयोज्य निष्ठ ही होता है । कहा गया है कि, 


“पुरुष जिस साधनः से महत्‌ आदिकं को प्रेरित कर भोग्य बना 
लेता है, उसी तरह विद्या भोग्य में महदादि को प्रभावित कर भोग का 
अवसर प्रदान करती है । विद्या यहां परम कारण बन जाती है 1” 


इस तरह पुरुष भी कर्ताहै ओर कलाभी कर्रीहै, यह्‌ सिद्धहो 
जाता है । प्रयोजक व्यापार विरि प्रयोज्य पुमान्‌ साक्षात्‌ क्रिया मे स्वातन्त्य 
के कारण प्रधान कर्ता कहलाता है । 


| १८४ ] नवममाह्लिकम्‌ ४८७. 


कतु शक्ति व्यनक्त्यस्य कला सातः प्रयोजिका ।। 
ततः कलासमायुक्तो भोगेऽणुः कतुं कारकम्‌ ।\' 
इति ॥ १८३ ॥ 
एवं पुस्कल्योः प्रयोज्यप्रयोजकतया 
(इत्येतदुभयं विप्र संभयानभ्यवत्‌ स्थितम्‌ । 
भोगक्रियाविधो जन्तोनिजगुः कतुः कारकम ।।' 
इत्याद्युक्त्या एककरतुंकारकीभूतत्वेनालक्षयान्तरत्वेऽपि भगवदनुग्रहात्‌ कस्यचित्‌ 
यदानयोविवेकन्ञानं जायते, तदासौ मायापुविवेकः सर्वंकमंक्षयात्‌ विज्ञानाकलता 
च भवेदयेनायं पुमान्‌ मायाधो न संसरेदिति, तदाह 
अलक्ष्यान्तरथोरित्थं यदा पुंस्कलयोर्भवेत्‌ । 
मायागर्भेशक्त्यादेरन्तरज्ञानमान्तरम्‌ ।॥ १८४ ॥ 


कहा गया हँ कि-- 

“पुरूष को कत्तशक्ति को कला अभिव्यक्त करती है। अतः कला 
प्रयोजिका कत्री है। इसी लिय कला से संवल्ति अणु, भोग मे कर्ता 
कहुलाता है" ॥ १८३ ॥ 

पुरुषतत्त्व ओर कलाततत्व दोनों के प्रयोज्य प्रयोजक भाव के कारण, 

“ये दोनों परस्पर सम्भूत होकर तादात्म्यवत्‌ स्थित हँ । जीव की 
भोगकी पारम्परिकप्रक्रियाके क्रममे इस यामलको कर्तुकारक हो कहा 
गया है" । 


इस उक्ति के अनुसार एके कत्त कारकत्व दोनों को प्राप्त है । यहु 
अन्तर अलक्ष्य है । भगवत्‌ कृपा से किसी के विवेक जागृत हो जाने कौ दशा 
म जब उसे यह निचय हो जातादौ कि यह्‌ मायाका स्वरूप ओर यह्‌ 
पुरुष का स्वरूप दै । उस समय उसके सभी कर्मो का क्षयहो जाता है। 
कर्मक्षय होने पर एक मलावृत रह जाने के कारण वह विज्ञानाकल दशा को 
पालेतादै। इससे वह॒ माया के नीचे को संसृति के अभिशापसे मुक्त होः 
जाता है । वही कह रहे है- 
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तदा मायापुविवेकः सर्वकमक्षयाद्‌भवेत्‌ । 
विज्ञानाकलता मायाधस्तान्नो यात्यधः पुमान्‌ ॥ १८५ ॥ 
मायागर्मेशोऽनन्तः। शक्च्यादोति आदिशब्दात्‌ तदुपदिष्टं ज्ञानादि । 
तदुक्तम्‌ 
"कितु कारणवक्त्राञ्जसमुद्भूतेन सुव्रत । 
ज्ञानचक्षुः प्रदीपेन सम्यगालोक्य सादरम्‌ ॥ 


अयं पुमानियं चेषा कला दोषालया शुभा । 
अनयोरन्तरं ज्ञात्वा स्वस्थो निर्वात्यसंशयः ।' इति । 


आन्तरमिति प्रकृतिपुरुषविवेकापिक्षया अन्तर द्गमित्यर्थः ।॥। १८५ ॥ 





प्रयोज्य प्रयोजक का अन्तर अब प्रतीत नहीं होता । पुरुष ओर कला 
तत्त्व एक से अनन्य रूप में दीख पडते है । माया को स्वान्तरमें धारण करने 
वाले परमेश्वर अनन्त के अनुग्रह से अथवा उनके द्वारा उपदिष्ट शाञ्लीय 
आगमिक ज्ञान से प्रकृति पुरूष विवेक भौर अपेक्षित अन्यन्त अन्तर ङ्गं अन्तु 
पूरित ज्ञान का प्रकाश हो जाता है । माया ओर पुरुष का महत्त्वपूर्णं विवेक हो 
जाता है। परिणाम स्वरूप समस्त कर्मो का क्षपहो जातादहै। यही दशा 
विज्ञानाकल की होती है । विज्ञानाकल दशा प्राप्त हो जाने पर माया के नोचे 
संसरण नहीं हो पाता । यह्‌ माया के ऊपर ओर सद्विद्या से नीचेका एक 
प्रकार का मध्यावस्थान होता है । कहा गया है किं, 


“हि सुत्रत ! कारण स्तरीय देवी मुख रूप कमल से समुद्भूत ज्ञान के 
नेत्रो के प्रदीपसे साधक स्था पूर्वक यह्‌ आकलन करने लगता है कि यह्‌ 
पुरूष ॒तत्त्व है भौर यहु कला तत्त्व है । उसे यह स्पष्ट हो जाता है कि यह्‌ 
जडत्व दोष से ग्रस्त है तथापि परमेश्वर की शक्तिसे प्रेरित होने के कारण 
चेतन्यात्मक भी है। अतएव शुभा दै । यह आकलन परमेइवर के अनुग्रह 
से होता है। अब दोनोंका अन्तर स्पष्टहो जाताहै ओर साधक स्वस्थं 
होकर निःसंदिग्ध अगम्य आनन्द की अनुभूति मेँ खो जाता है ।" यह अत्यन्त 
महत्त्वपूर्णं दशा है ॥ १८४-१८५ ॥ 


जिन 
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ननु प्रकृतिपुरुषविवेकज्ञानादेव सवंकरमक्षयः सिद्धः,--इति कि माया- | 
“ुविवेकेनेत्याशड्कयाह || 
धीपुविवेके विज्ञाते प्रधानपुरुषान्तरे । || 
अपि न क्षीणकर्मा स्यात्‌ कलायां तद्धि संभवेत्‌ ॥ १८६ ॥ | | | 
“धपूंविवेके' इति तद्रपे प्रधानपुरुषविवेके इन्यथंः। बुद्धिदवारेण हि | | | | 
प्रकृतेः पुरुषस्य चाविवेको विवेको वा भवेत्‌ । तत्र प्रतिसंक्रान्तायादिचच्छायायाः ॥ | | 
कतुत्वाभिमानो हि अविवेकः, तस्यामेव विगकलितविषयवृत्तिपरिणामषूपत्वात्‌ | 
निष्कम्पदीपशिखाप्रख्यायादिचत एवाकर्तृत्वाभिमानो विवेकः,--इति । एवं ||| 
मायाया अपि कलाद्वारक एव पुंसो विवेकः,--इत्यक्तम्‌ । अपिभिन्नक्रमः | 
तेन विनज्ञातेऽपीत्यर्थः । कलायामिति सटां, कलेव हि किचित्करतस्वाभिव्यजञ्ज- | | 
नात्‌ कर्मणः साक्षात्‌ निमित्तमिति । उक्तं च || 








|| 

जहाँ तक सभी कर्मो के क्षय का प्रश्न है, यह्‌ तो प्रकृति पुरुष विवेक | | 

सेही सम्भव दै। यह माया ओर पुंस्त्वे के विवेक की बात कहाँसे आ || 

-गयी ? इस जिज्ञासा का समाधान दै कि, | 

घी (वुद्धि) के द्वारा पुरुष सम्बन्धी विवेक होता है। दसौ माध्यम | 

से प्रधान ओर पुरूष को आन्तरीयकताकी जानकारी होती दै। एेसा | 

होने पर भो कमं क्षय नहीं होता। कलाके ज्ञान से अनिवार्यतः यह हो 
जाता है। 


इस सन्दभं मे विचारणीय विन्दु यह टै किवुद्धिके माध्यमसे जब | 
कोई किसो तथ्य को जानने के ल्यि प्रयास करतादै, तो उसक्रे दो प्रकारके | 








-फल सामने आते हैँ । इसमें अविवेक भी सम्भव दर । ओर विवेक भो । | 

अविवेक उस समय होता है, जव उसमें प्रतिसंक्रान्त चित्ति शक्ति | | 
की छाया में कत्तुत्व का अभिमान होता है । जब विषयों के प्रति रागात्मिका | 
वृत्ति के विगलन के फलस्वरूप निष्कम्प दीपशिखा के समान देदीप्यमान चित्‌ 
-ततत्व मे अकत्त्‌ त्व का अभिमान होता दै, तब वास्तविक विवेक होता है । | 

माया पुरूष विवेक मे पुरुष का विवेक कला के माध्यमसे ही होता 
है। कला ही कमं की साक्षात्‌ निमित्त है। किचित्कत्त्‌'स्व का अभिव्यंजन 
कलासे हो होता है । कहा गया है कि, 
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"गुणतस्वोध्वं भोग्यस्य कर्मणोऽनुपलम्भतः । 
कंबल्यमपि साख्यानां नैव ॒युक्तसंमक्षयात्‌ ॥' 
इति ॥ १८६ ॥ 
एवं प्रकृतिपुरुषविवेके प्रकृत्यन्तं पुंसः कमंक्षयो भवेत्‌, कलापुंविवेके तु 
मायान्तं, येनास्य तदघःसंसरणं न स्यात्‌, तदाह 


अतः सांख्यदुशा सिद्धः प्रधानाधो न संसरेत्‌ । 
कलापुंसोव्विके तु मायाधो नैव गच्छति ।। १८७ ॥। 
साख्यदुदोति सांख्यदशंनवत्‌ ्रकृतिपुरुषविवेकेनेत्यथंः । स चास्मट्शं 
नोक्तपरकृ्यादिधारणाक्रमेण सिद्ध---इत्यवगन्तन्यम्‌ । अन्या हि अस्य पुनरपि 
तदधः संसरणं स्यात्‌ । तदुक्त प्राक्‌ 

'साख्यवेदादिसं सिद्धान्‌ = श्ीकण्ठस्तदह मखे । 


सृजत्येव पुनस्तेन न सम्यक्‌ मुवितरीदृशो ॥\' 
(त० ६।१५२) इति ॥ १८७ ॥ 


“"गुणतत्तव को ऊध्वं स्थिति मे कमं का उपलम्म नहीं होता । इसलिये 
सांख्य दिशा निर्देश कैवल्य कौ कसौटी पर खरा नहीं उतरता, क्योकि कमंका 
संक्षय अभी नहीं हुआ होता दै'" ॥ १८६ ॥ 


प्रकृति पुरूष विवेक मे पुरुष के कर्मक्षय होने पर भी अधःसंसरण 
स्वाभाविक है क्योकि प्रकृति त्रिगुणमयी होती दै। विशुद्ध केवल्य के ल्यि 
निस्तरगण्य अवस्था अनिवायं है । पर माया पुविवेक होने पर माया से अधः. 
संसरण नहीं हो सकता ओर विज्ञानाकलता सुरक्षित रहती है । यदौ कह रहे है- 
सांख्यदक्ंन भी यही कहता है कि प्रकृत्यन्त मे पुरुष के कर्मक्षय होने के 
कारण प्रकृति से नीचे साधक का संसरण नहीं होता । इस दशाम भी त्ेगुण्य. 
को विजुम्भा से साधक सुरक्षित नहीं रहता । 


माया पुरुष विवेक मे माया के चित्‌ शक्ति.प्राधान्य के कारण चिन्मयत्व 
का प्रकारा तमस्‌ का प्रणास करने मे सदा सक्षम रहता है । फलस्वरूप मायाः 
ते निम्न स्तर पर उतर आने की कत्तई सम्भावना नहीं होती । 
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ननु यद्येवं तन्मायोर्वं पुनः कदा गच्छेत्‌,--इत्याश द्भुचाह्‌ 
मलाद्विविक्तमात्मानं प्येस्तु शिवतां ब्रजेत्‌ । 
ननु त्रिविधेऽपि विवेकदर्शने द्रष्टा तावद्धाभ्यं, सच शुद्धबोधस्वभाव 
एवेति कथं कस्यचित्‌ कदाचिदेव एतद वेत्‌,--इत्याशङ्कुयाह्‌ 
सर्वत्र चेहवरः श्ाक्तिपातोऽत्र सहकारणम्‌ ।। १८८ ॥ 
ननु अत्र शक्तिपातस्चेदवि दिष्टः तत्‌ विवेकत्रयात्मनि तत्कारयेऽयं कुतस्त्य 
विशोषः,--इत्याशङ्कुयाह्‌ 
मायागर्भाधिकारीयो दयोरन्त्ये तु निमंलः। 





““श्रीतं ० ६।१५२ के अनुसार श्चीकण्ठ सृष्टि के दिवसारम्भ मे वेदों मौर 
सांख्यो की दृष्ट से सिद्धो को संसृति प्रदान करते हँ । इनकी सम्यक्‌ मुक्ति नहीं 
होती ॥ १८७ ॥ 

मान ल्याकि मायासे मधः संसरण मायापुरुष विवेक के भनन्तर 
नहीं होता । फिर भी यह्‌ जिज्ञासा तो. यहां स्वामाविक है कि इनका ऊध्वं 
संसरण कब होता है ? उत्तर स्पष्ट क्रि, 

अपने को मलसे सर्वथा निर्मुक्त कर छेना शिवता की उपलब्धि के 
लिये मुख्य शत्तं है । प्रकृति पंविवेक, मायापुरुषविवेक भौर मलनिर्मुक्त आत्म 
विवेक इन स्थितियों मे द्रष्टाभाव को, साक्षीभाव एवं शुद्ध बोध स्वभाव को 
अनिवायंतः भावयता होती दै । वह्‌ किस को कब हो-इसका निर्चय 
नहीं रहता । इसलिये इस दर्शन को मान्यता है कि ईश्वर तो सवंत्र व्यापक 
है। शुद्धबोध के ल्य शक्तिपात आवद्यक है । शक्तिपात से इस साक्षी भाव 
ओर शुद्धबोध स्वभाव को सिद्धि हो जातो है ॥। १८८ ॥ 


ऊपर सामान्य शक्तिपात की चर्चा दै। उसे परिभाषित नहीं किया 
गया है । प्रकृति पुरुषविवेक, माया पुरुष विवेक ओर मल से विविक्तता के 
विवेक के सन्दर्भोमे शक्तिपात कहाँ सहकारी कारण हो सकता है ? यहु 
विचार स्वभावतः साधक्रके हृदय मे उठ्ताहै। ग्रन्थकारकी दृष्टिहै किः 











२ श्रीतन्त्रालोकः [ इलो° ६९८ 


मायागर्भादिकारिणोऽनन्तादेः । दयोरिति ्रकृतिमायाविवेकयो-; अत 
एव नात्र मोक्षपयंन्तत्वम्‌ । “अन्त्य' इति मलविवेके, "निर्मल इति मोक्ष- 
-पर्यन्तवृत्तित्वात्‌ ॥ 

नन्वियं मायैवास्तु किमस्यास्ततोज्यत्वेनेत्याश द्खाहं 

सेयं कला कायंभेदादन्येव ह्यनुमोयते ॥\ १८९ ॥! 

अन्यथैकं भवेद्िश्वं कायपित्यन्यनिह्नवः । 

कार्यभेदादिति; माया हि अणो छितप्रायतां विदध्यात्‌, इयं पुनः 
“क्रिचित्करतृतामिति । अन्यैवेति अर्थान्मायातः । अन्ययेद्यादिनात्र व्यतिरेकः । 
एकमिति मायाततवं; ततदच तस्मादेव किचित्करतृस्वादीनि विश्वानि कार्याणि 
जायेरन्‌,--इत्यन्यस्य ` स्थितस्यापि निखिलस्य विद्यादेस्तत्त्वजातस्यापह्ववः 
्रसजेदिः्युक्तम्‌ "इत्यन्यनिह्नव” इति ॥ १८९ ॥ 


= 

इन तीनों मे मल का विवेक महस्वपूणं है । प्रकृति पुरुष विवेक ओर माया 
पुरुष विवेक को अनुभूति के स्तर पर कर्मक्षय को स्थिति नहीं आती । मल 
-विवेक मोक्षपर्यन्त काम करता है । वस्तुतः शक्तिपात इसो विवेक के उल्लसित 
-होने पर होना चाहिये । यहं शक्तिपात मायागर्भं अधिकारो-अधोख्वर अनन्त 
भदरारक ही कर सकते ह । इसके बल पर्‌ मल मे तात्कालिक नैर्मल्य उल्लसित 


-हो जातादै। 


जहाँ तक कला ओर मायाका प्रन है, कार्यकी दुष्टिसे दोनों में 
-भेद प्रथा का प्रथन दहो जाता हि। कायंको देखते हुए यहाँ कला कौ अपेक्षा 
मायासे कुछ दूसरो ही प्रतोति होती दै। माया अणु को मूषित प्रायः 
अवस्था मे डाल कर प्रसन्न होतो है। वहीं कला उसको कुछ-कुछ करने वाला 
कर्तापन प्रदान करती है। इसी लिय माया से कला कुछ दूसरा हो त्व 
अनुमित होती है । अन्यथा यदि सान होता तो एक माया तत्व हौ उल्लसित 
रहता । मायासेदही किचित्कत्तृत्व आदि सारे कार्यं सम्पन्न होने लगते ! 
-फिर कला विद्या, राग, काल ओर नियति तत्त्वो की उपयोगिता हौ समाप्त 
हयो जाती । अन्य सारे तत्त्व का एक तरह से भपह्वव हो हो जाता ॥ {८९ ॥ 





^ णं 


(3 १९० ] नवममाह्भिकम्‌ ४९३. 
ननु कलायाः श्रीमतङ्गादौ किचिक्कर्तृताधायकत्वमुक्त, तथा च तत्र । 


“ईषदुन्मौीलितात्मानः कलया विद्धमृत्तयः। 
प्रस्पन्दमानास्तरलाः प्रयान्तयुच्छनतां मुने ॥' (म० ९९) 


इत्या्यस्ति। श्रीपूवंशास्त्रे पुनः सामान्येन कतुंताधायकल्वमेव । 
यदुक्तं तत्र 


(मा० १।२७) इति । | 
दह॒ च तदधिकारेणेव तत्वक्रमनिरूपणं प्रक्रान्तम्‌,--इति कथमिव | 
अस्यास्तद्विरुदं किचित्कर्तृताधायकत्वमुक्तमित्याशङ्कयाह्‌ 

इति मतङ्खश्ञास्त्रादौ या प्रोक्ता सा कला स्वयम्‌ ॥ १९० ॥ || 
क्रचिदरूपतयाक्षिप्य कतत्वमिति भङ्कितः । 


“इति उक्तेन किचित्करतृत्वाधायकत्वात्मना प्रकारेण श्रीमतङ्खशास्त्रादौ 
या कला प्रोक्ता, सा पुंसि पूर्णकर्तृतानुपपत्तेः स्वसामथ्यदिव किचिद्रपत्वमाक्षिप्य | 





मतङ्ख शास्र ९।९ गौर मा० त० १।२७ के अनुसार यह्‌ स्पष्ट है कि || 
““ईषदुन्मीकित आत्मिक स्तर वाले जब कला के आकलन के विषय बन जाति | 
है, तो उनमे एक विस्मयजनक प्रस्पन्दमानता, एक प्रकार की तरलता आ ||| 
जाती है, जिससे उनमें उन्मुक्त उच्छूनता आ जाती है" । || 

अथवा “कला के सामञ्जस्य से पुरुष किचित्कर्तृत्व कौ शक्ति से | | 
संवलित हो जाता है ।'' यहाँ उक्त सन्दभं मे तत्त्वक्रम निरूपण का मूल ही | | 
एक दम उलक्ञ जाता है । किचित्‌ कत्तु ताधायकत्व अलग ओर किचित्‌ कत्त॑व्या- || 
धायकत्व अल्ग व्यापार है । इन शस्तो मे कला को चर्चा है । वह्‌ स्वयमु | | 
किचिद्रूपता का आक्षेप करतो है । उसमें विचित्र भङ्गोके द्वारा कत्तस्व भी । 
जा जाता है । क्योकि पुरुष के स्तर पर पूणंकत्त॒त्व की कल्पना भी नहीं की | 
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करतुत्वमिति सामान्यल्पया भङ्ग्या अर्थादिह श्रीपूरवंशासत ्ोक्ता+--इति 

-वाक्यार्थः । आदिशब्दात्‌ मुगनद्रादौ । यदुक्तं तत्र 
“कतु शक्तिरणोनित्या विभ्वो चेश्वरशक्तिवत्‌ । 
तमश्छन्नतयार्थेषु = नाभाति निरवग्रहा ॥ 
तदनुग्राहकं तत्व कलाख्यं तेजसं हरः । 
माया विक्षोभ्य कुंखते ्रवत्यद्धं परं हि तत्‌ ॥ 
तेन॒ प्रदीपकल्पेन तदा स्वच्छचितेरणोः । 
प्रकाशयत्येकदेशं विदां तिमिरं घनम्‌ ॥ 
कलयत्येव यो धातुः संख्याने प्रेरणे च सः ॥ 
भरोच्तारणं प्रेरणे सा कुवती तमसा कला ॥ 
इत्येतदुभयं विभ्र संभूयानन्यवत्‌ स्थितम्‌ । 
जगक्रियाविधौ जन्तोनिजगुः कतृं कारकम्‌ ॥' 

व 1.0 इति ॥ १९० ॥ 
जा सकती । कला वहीं अपनी कला का प्रयोग कर किचित्‌ रूपता का आक्षेप 
करतो दै । परिणाम स्वरूप वहीं किचित्कत्तु स्व भो जातादै। 

मृगेन्द्र तन्त्र मे कहा गयादहैकि, 

“अणु में कर्तापन को शक्ति ददवर शक्ति की तरह नित्य भौर विमृता- 
मयी स्थिति मे रहती है, किन्तु मल से आच्छादित होकर निखग्रह होते हए 
भी वह्‌ भात (प्रकाशित) नहीं हो पाती । यहाँ अनुग्राहिका कला अपना चमत्कार 
दिखाती दै । यह्‌ दिवमयी तेजस्विता ही दै। माया ही है वह मानो । एक 
त्रेरक ॒विक्षोभ वहाँ उत्पन्न होता है । प्रवृत्ति की प्रक्रिया व्यापृत हो उठती 
है । एक दीपक सा जल उसर्ता ह। चितिके प्रकाशका प्रसार यह्‌ प्रदीप 
अणु के एक-एक देका को प्रकादित करने लगता है। मलावरण कौ बनी 
तैमिरिक सन्ता विच्छिन्न हो उठती दै । अणु इस एक देश प्रसार की चकार्चौध 


मे कुकु आकलन करता है। विधाता का कुछ संस्थान उसे प्रतीत होता 
है । कुं प्रेरणा का प्रकलपन होता दै। इसमे अणुं का आकलन मिल 
जाता द । कल के धात्वथं यहाँ चरितां हो जति है। 











णं 


{ १९१ ] नवममाह्लिकम्‌ 
ननु किचिद्रुपविशिष्टमपि कर्तत्वं कथमज्ञस्य भवेत्‌,--इत्याश ङ्क्य 
` किञ्जञियत्वाधायिनस्तत्वान्तरस्यापि उत्पत्ति प्रतिजानीते 
किचिद्रूपविशिष्टं यत्‌ कतु त्वं तत्कथं भवेत्‌ ।॥ १९१ ॥ 
अनज्ञस्येति ततः सूते किचिज्ज्ञत्वात्मिकां विदम्‌ । 
“ततः” इति प्रकृतत्वात्‌ कला । तदुक्तम्‌ 


(ज्ञानं विना न कत्र त्वं कस्यचिदद्श्यते यतः । 
अतः कलातः संजातमविद्यारूपमप्रथम्‌ ।।' इति । 





उस समय कला अपना काम करती है । कु तमस्‌ भौर कुछ चिति- 
ज्योत्स्ना कौ चांदनी छन कर नई छटा विखेरती दै । कला उसे कुछ साफ 
करती दै । एक नयी प्रेरणा का पीयुष पिलातो है । अणु उसमे रम रहता है । 
प्रोत्सारण मौर संप्रेरण की यह प्रक्रिया कुछ ठेसी घुली मिली होतो है कि 
उसमें अन्तर का आकलन नहीं हो पाता । भोग के भोगने की भावात्मकता 
मे अपने को हौ कर्ता मानने लगता दै ।'' 


मृगेनद्रतन्तर के इस प्रतिपादन से अणु, उसकी शाइ्वत कत्तुत्वराक्ति, 
उस पर पड़ने वाके आवरण की दशा, अनुप्राहिका तैजस्‌ कला राक्ति, माया 
का विक्षोभ, स्वच्छ चिति ॐ प्रदीपसे अणुके एकदेश का प्रकाश कला 
का आकलन, प्रोत्सारण ओर प्रेरण, अणु कौ प्रवृत्ति, व्यापार ओर उसके 
कत्तृत्व पर ओर सूष्म जगत्‌ की क्रिया शीकता पर पूरा प्रकाश पडता 
है ॥ १९० ॥ 

सामने यह्‌ समस्या भी दै कि जो अज्ञ दै, उसमें किचित्‌ विशिष्ट कन्तु त्व 
हो भी नहीं सकता । कुकु करने वाला कर्तपिन भी ज्ञान रहने पर ही 
हो सकता है । इसके समाधानके ल्यि कलासे ही कुछ-कुछ जानने वाली 
शक्ति को आधायक पृथक्‌ तत्त्वान्तरात्मिका शक्ति जिसे विद्या [अविद्या] कहते 
है को सत्ता भी स्वीकार को जाती है। 

कहा गया है कि, 

“ज्ञान के विना कत्तु त्व असम्भव टै । जब जानकारी ही नहीं रहेगी 
तो जन्तु कुछ कर भी कंसे सकता ह ? वास्तव मेँ यह कटो नहीं दृष्टिगोचर 
होता । इसलिये कला से उन्न अविद्या रूप अप्रथित ( कुछ-कुछ संवित्तिमय ) 


५.५ 
¢ 
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विश्िज्जञत्वेऽपि पूर्णेन हि ज्ञतवेन पूर्णमेव कर्तृत्वं व्याप्तमिति भावः ॥ १९१ ॥ 

नन्‌ आत्मनः सांख्यैः कर्तृत्वं नाभ्युपेयते--इति तदुपपादकं कलाततत्वं 
यदुक्तं तदास्तां, ज्ञत्वं पुनरस्य बुदुध्यादिद्रारेण तैरुपपादितम्‌,--इतिः 
किमनेनेत्याशडक्याह्‌ 


बुद्धि पश्यति सा विद्या बुद्धिदर्पणचारिणः । १९२ ।। 
सुखादीन्‌ प्रर्ययान्‌ मोहप्रभृतीन्‌ कार्यकारणे । 
क्मजालं च तत्रस्थ विविनक्ति निजात्मना ॥ १९२ ॥ 


मोह्देनात्र तमोऽपि उपलक्ष्यते । तेन तमोमोह्रभृतीन्‌ विपय॑य-शक्तितुष्टि- 
सिध्याख्यान्‌ पञ्चादास्प्रत्ययानित्यरथः । यदुक्तम्‌ 
"तमो मोहो महामोहस्तामिस्रो ह्यन्धसंज्ञितः । 
अविद्या पश्चपववेषा प्रादुभूता महात्मनः 11 
(विष्णु पु० १।५।५) इति । 


~~~ 
तत्त्वान्तर कौ निष्पत्ति स्वीकार करते है ।" यह सही टै कि किचिज्ज्त्व भी 
पूर्णज्ञल्व ओर पूर्णं कत्तु त्व से व्याप्त होता दै ॥ १९१ ॥ 


सांख्य दर्शन के अनुसार आत्मा मे कततत्व स्वीकार नहीं किया जाता 
यहाँ उसी कत्तुत्व का उपपादक कला तत्तव मान्य ह । यह्‌ मान्यता किसौ तरह 
गे मे उतर भी रही थी । यह नई ्ञत्व' की बात कैसे कही गयी दै क्योकि 
साख्य मे यह्‌ तो बुद्धि मादि गुणों से समथित की जाती दै। इसी जिज्ञासा 
के सम्बन्ध मे कह रहे है कि, 


विद्या बुद्धि को देखती हे । ृद्धिके व्यापार का विवेचन करतो दै। 
वास्तव मे बुद्धि एक दर्पण हे । इसमे सुख दुःख तमस्‌ ओर मोह आदि की 
छाया पड़ती है । इस छाया मे व्यक्तं होने वाले तत्व प्रसयय करति है । 
विष्णु पुराण १।५।५ के अनुसार “तम मोह, महामोह तामिख ओर अन्धये 
५ अविद्या के पव॑ दै" शासं मे इन्दं प्रत्यय भी कहते ह । इनक संख्या ५० 
है। ये तुष्टिमौर सिद्धि के विपर्यय रूप होते है । 


| १९४] नवममाह्भिकम्‌ ४९७. 


करणमेव कारणं, तेन कारयक्रारणे भूतेन्द्रियाणि "विविनक्ति" इति इदं सुखं 
न दुःखमोहावित्याद्यास्मना विवेकेन जानातीत्यर्थः । अत॒ एव निजात्मना 
अन्यव्यावृत्तेन प्रातिस्विकेन ल्पेणेतयक्तं । तदुक्तम्‌ 
“विद्या विवेचयत्यस्य कमं तत्कायंकारणे । 
( मा० ६।२८ ) इति ॥ १९३॥ 


ननु पंसस्तत्ततप्रत्ययविशिष्रायां बुद्धौ वेद्यायामस्तु नाम विद्या करणं, 


विषयोपलब्धौ पुनरस्यानया कोऽथ, तत्र हि बुद्धिरेव तथास्तीत्याशङ्क्याहु, 
बुद्धिस्तु गुणसंकीर्णा विवेकेन कथं सुखम्‌ । 
दुःखं मोहात्मकं वाप विषयं दरछयेदपि ॥ १९४ ॥ 


गुणसंकोर्णेत्यनेन तन्नान्तरीयकं जाञ्यमपि अस्या उक्तम्‌ । उक्तं च 
'्गुण्यात्मा विवेकेन शक्ता दर्शयितं नहि । 
विषयाक्ारमात्मानमविविक्ता यतः स्यम्‌ ।।* इति ॥ १९४॥ 


विद्या पञ्चभूतात्मक कार्यं रूप विषयों ओौर इन्द्रिय रूप करण के 
परिवे्ञ मे पलने वाले उन प्रत्ययो के साथ ही वहां उल्लसित कमं प्रपञ्च का 
विवेचन करती है । स्वयं प्रातिस्विक रूप से यह जान लेती है कि यह्‌ जागतिक 
सुख दुःख जर मोह के ही मोह मुग्धकारी रूप ह । यह्‌ निजात्मक विवेक 
शुभ्र के जागरण का पूर्वरूप है । 


“मालिनीविजयोत्तर तन्व्र १।२८ मेँ परमेदवर ने स्वयं यह्‌ कहा है 
कि “माया ने जातकतत त्व सामथ्यंमयी विद्या को उत्यन्न किया । विद्या अण॒ 
के कायं कारण परिवेश मे उसके कमं का विवेचन करती है । "बुद्धि के दपंण 
मे विद्या का यही विधान विवेचन किचिज्जञत्व है ॥ १९२-१९३ ॥ 


उक्त विवेचन से यह प्रतत होता है कि अणु मे विद्यमान प्रत्ययो का 
बुद्धि के दपण मे देखना, विवेचन करना विद्या का काम है । यहाँ विद्या करण 
बनती है । विषय की उपलन्धि में बुद्धि गुणोंसे संकीणं बन जाती है । 
उसमे विवेक रक्ति की ऊर्जा क्षीणहो जाती है। वह्‌ उस्र समय सुख, 
दुःख अथवा मोहमय विषयों को देख कर जडत्व का आलिद्धन कर छतो 
है । इसल््यि, 

श्रोत०--३२ 
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ननु साख्यमतमजानानैरिव भर्वािरेतदुक्त -तद्गुणसंकं ्णत्वत्‌ बुद्धिः 
सुखाद्यात्मकं विषयं विवेकेन कथं दश्येदिति; ते हि वरणात्मना तमसा सर्वतः 
समावृतमपि रजसा जञनैस्तदपसारणात्‌ क्वचिदेव प्रवतितं सदविशेषेण प्रकाशकः 
मपि ` सत्त्वं क्रमेण नियतं सुखादि रकाशयेत्‌ --इति त्रिगुणेव बुद्धिः क्रमेण 
सुखाद्यात्मनो विषयस्य विवेकेन प्र्दशिका+-इत्यम्युपाजगमु- ' स्यं, सुवाद्यत्मक 
विषयं बुदधिदर्पणकदेव दशेत्‌; किन्तु गुणसंकौर्णस्वात्‌ न विवेकरेनेव्यभिदध्मः। 
बुद्धिर्हि त्रिगुणत्वेऽपि नीलादिवैलक्षण्येण सत्वभागस्योदरेकात्‌ प्रतिसंकरान्तमपि 
कथं दुःखादि विविक्तयाध्यवस्येत; नहि तदानीं दुःखादेरपि दशं येन ततो 
विवेकेन सुखादेरध्यवसायः स्यात्‌ । न = द्शनमात्रमेव विषयसंबेदनं येन भवेदपि 
विवेकः. तस्य हि अध्यवसायो जोवितम्‌ । यदुक्तम्‌ 


्रगुण्यमयी विषय विमुग्ध बुद्धि अणु के स्वात्म कल्प का विवेक 
के बल पर दशन नहीं करा सकती । वर्योकि वह स्वयं तटस्थ नदीं रह्‌ 
पाती दै'" ।॥ १९४ ॥ 


सांख्य दर्शन को अपनो स्वतन्त्र दृष्टि टै । गुणो से संकी रहने वालो 
बुद्धि भी सूख आदि विषय समूह्‌ का विवेचन करती है । "तमस्‌ आवरणास्मक 
होता है, इससे पूरी तरह आवृत सत्त्व को पके रजस्‌ से बुद्ध निरावृत 
करने का प्रयत्न करती है । फिर सत्त्व गुण क्रमाः उपे प्रकाशमान करता 
है' एसा सांख्यवादी मानते है, इस तर्ट व्रिगुणारिमिका बुद्धि हो सुल आदि 
विषयों की प्रद्शिका सिद्ध होत हं । 

उक्त दृष्टिकोण को इस तरह प्रस्तुत करना चाहिये । 

सुखादि विषय वगं को वद्धि टोक उसी तरह प्रदशित करती हे, जेसे 
दर्पण अपनी छाया को प्रद्चित करता हे ! पर यह ध्यान देने को बात हे 
बुद्धि गुणों से युक्त हे । गुण लंकीणंता के फलस्वरूप दर्पण कौ तर्हं दै। 
विवेकपू्णं विवेचन नहीं कर सकती हे । 


दध त्रिगुणात्मिका दे । ह्‌ निविवाद सत्य है । जब नीलत्व आदि 
वैचिष्टय से विशिष्ट स्व उद्रिक्त होता है तो उसमे दुःख आदि प्रति संक्रान्त 
होते है । उस समय वुद्धि दूसरे दुःख आदि का विवेचन नहीं कर सकती दै । 
विवेकं वहाँ काम नहीं कर पाता। नीलादि सत्ोद्रेक में प्रतिसंकरान्त जब 
दुःख आदि भी विविक्त रप से प्रतिभात नहीं होते तो सुख आदि के अध्यवसाय 


श्लो° १९५ ] नवमरमा्िकम्‌ ४९९ 


प्रतिविषयाध्यवसायो दृष्टम्‌ । ( सां० ५ का० ) इति । 


न चेयं पूवदृ्टात्‌ दुःखादेरस्थ विवेकं कतु" राक्नुयात्‌ जाज्यदेव अनुसंघातुम- 
रक्यत्वात्‌; तस्मात्‌ स्वच्छायां वुद्धो प्रतिसंक्रन्तस्यापि सुखादेः केनचिष्टिवेकेन 
भाव्यं, तच्च परं कारणं विद्याख्यम्‌,--इत्यक्तमेव । तदाह 


को बात भी अपने आप समाप्त हो जातो दै। ओर दर्शन मात्र को विषयका 
संवेदन नहीं कह सकते । विवेक का प्राण अध्यवसाय दै। 





कटा गया है कि, 
श्रतिविषयाध्यवसाय दृष्ट है ।' ( सा० ५ का० ) 


सद्कारिका के इस उद्धरण से स्पष्ट होता है कि विषय सन्निकृष्ट 
इन्द्रियाघीन अध्यवसायात्मकन्ञान प्रत्यक्ष होता है। यह्‌ ज्ञान ही बुद्धि का 
व्यापार दै। बुद्धिके उपरतो गुणात्मकता का आवरण रहता है । पहले तम 
का आवरण हृटताह। चक्षु आदि इन्द्रियों के कारण चित्तवृत्ति विषयाकार 
होतो है। इन्द्रियां ही इस व्यापार म कारण बनती हँ। उस समय तमका 
वरण हट्ता दै मौर एक प्रकार सत्वात्मक का प्रकारा कूटता है । इस 
श्रकाश मे वुद्धि ओौर पदार्थं का आन्तर सन्निकपषं दुद्‌ हो जाता है । पदाथं 
दष्ट होता है । इसे प्रत्यक्ष प्रमाण कहते हँ । दृष्ट का अथं ही प्रत्यक्ष होता 
यहो यहाँ लक्ष्य ड गौर प्रतिविषयाध्यवसाय उसका लक्षण है । 


इस जक्षणमें दो शब्द हैँ । १--प्रतिविषय ओर २--अध्पवसाय । 
परति विषयका विग्रह होता है जो विषयो-विषयों के प्रति वर्ताव करता हो 
अर्थात्‌ उनकी ओर उन्मुख हो । एेसी इन्द्रियां होती है। यही प्रतिप्रति 
विषयों को ओर उन्मुख दोख पड़ती हैँ । इनका विषयों के प्रति वत्तन इन्द्रियार्थ 
सन्निकषं से होता है । इसौ इन्द्रियां सन्तिकषं मे अध्यवसाय होता है। 


अध्यवसाय बुद्धिका व्यापार है। यह्‌ एक प्रकारका ज्ञान ही दै। 
जज इन्द्ध विषय से सचि होती है, तव वहाँ बुद्धि वृत्ति जागृत होतो दै । 
वद्धिमें तमका आवरण हट जाता है। एक नया प्रकारा उदित होता है, 
इसे सत्त्वोद्रेक कह सकते हैँ । सत्व प्रकाश ( ज्ञान ) कूप होता दै । बुद्धिसत्त्व 
के उद्रेक से अध्यवसाय प्रलयक्षज्ञानात्मक प्रमाणल्पता को प्राप्त कर लेता दै । 
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स्वच्छायां धियि संक्रामन्भावः संवेद्यतां कथम्‌ । 
तया विनेति साप्यन्यत्करणं पुंसि कतरि ।॥ १९५ ॥ 


संवेद्यतामिति विवेकेनाध्यवसेयतामित्यथंः । तयेति विद्यया । सापीति 
बुद्धयपेक्षया । कतंरीति विषयाध्यवसाये ॥ १९५ ॥ 


ननु वुद्धिरुभयतो निमंल्दपंणप्रख्येति तस्या एकतः पुंश्छाया प्रति- 


संक्रान्तं भावजातमध्यवस्येत्‌--इति कि विद्याख्येन कारणान्तरेण मान्यम्‌, 
तदाह्‌ 


ननु चोभयतः शुश्रादशेदश्षोयधोगतात्‌ । 
पु स्प्रकाज्ञाद्‌भाति भावः 
एतदेव परिहरति 
मेवं तत्प्रतिबिम्बनम्‌ ।। १९६ ॥ 
जडमेव हि मुख्योऽथ पु स्प्रकाल्ञोऽस्य भासनम्‌ । 
बहिःस्थस्येव तस्यास्तु बुद्धेः क्र कल्पना कृता । १९७ ॥ 


बुद्धि पहले देखे हए या अनुभूत दुःख आदि से इसका विवेक नहीं कर 
सकती । क्योकि वहु जड है । जड में किसी विषय के अनुसन्धान का सामथ्यं 
नहीं होता । इसलिये स्वच्छ बुद्धि में प्रतिसंक्रान्त सुखादि का अनुसन्धान 
किसी विवेक के माध्यमसेही हो सकता है। उसका सबसे प्रधान कारण 
विद्या ततव ही है । वही कह रहे है- 

स्वच्छ बुद्धिम संक्रमण करता हआ भाव विद्या ( विवेक ) के बिना 


संवेद्यता को प्राप्त नहीं कर सकता । बुद्धि की अपेक्षा वह॒ विद्या ही पृरुषकर्ता 
के विषयाध्यवसाय में करण बनती है ॥ १९५ ॥ 


प्रशन उपस्थित होता है किं बुद्धि उस दर्पण के समान है, जो अत्यन्त 
निर्मल है। उसके एक भर पुरुष की छाया प्रतिसंक्रान्त होकर भाववगं 
का अध्यवसाय कर केगी। किसी विद्या नामक करण की कोई आवश्यकता 
नहीं । इसी का समाधान कर रहे ह कि, 


उभयतः निर्मल दर्पण सदृश बुद्धिम पुरुषके प्रकाशकी छायाके 
कारण भावानुसन्धान स्वाभाविक है-यह्‌ कथन सवथा सत्य की कसौटी 


व 
उलो० १९६-१९७ ] नवममाह्लिकम्‌ ५०१ | 


इह जडत्वात्‌ बुद्धः स्वयं विषयप्रकारानं तावन्नोचितम्‌--इतुक्तम्‌- 
प्रतिसंक्रन्तेऽपि पस्परकाशे जाञ्यमस्या न निवततते, प्रतिबिम्बस्य निजा- ॥ 
धिकरणेकयोगक्षेमत्वमेव भवेदित्युपपादितमेव प्राक्‌ । वर्हि दपंणादौ | 
प्रतिविम्बत्चेतनोऽपि चेवादिदपणस्य मा नाम चैतन्यमाधात्‌, प्रत्युत तत्र । | 
स्वयमचेतनवन्न किचिदपि कतु" प्रभवेत्‌ । एवं जडायां बुद्धौ प्रतिसंकरान्तोऽपि- || 
पुस्प्रकाशस्तदेकयोगक्षेमत्वात्‌ जाञ्यमेवासादयेत्‌,--इति कथं सोऽपि विषय- || 
भकाडनकुशलः स्यात्‌ । अथ स्वयमेवासौ विषयस्य प्रकाशकोऽस्तु इत्युक्तं | | 
“मृख्योऽथ पंस्प्रकाोऽस्य भासनम्‌" इति; एवं तहि विषयस्यापि साक्षात्‌ | ||| 
बाह्यस्यैव ॒प्रकाशनमस्तु, किमन्तरालपरिकल्पितेन वद्धितत्त्वेन,--इ्युक्तं ॥| 
“बुद्धः कि कल्पना कृता" इति ॥ १९७ ॥ | 


एवं हि मुरूपमा्मप्रकाशमपेक्ष्य तदतिरिक्तं न किचिदपि प्रकारेत,- 
इति सवं प्रकाश एवेत्यभेद एव सर्वतः परिस्पफुरेत्‌,-इति ग्राह्यग्राहकभावाद्यात्मा 
सकलोऽयं भेदव्यवहारः समाप्तः; स॒ एव चेह विचारयितुं प्रक्रान्तः--इति 
प्रतिज्ञातार्थविरुद्धमिद मभिधानं भवेदित्याह 





पर खरा नहीं उतरता । क्योकि जड मे कोडई प्रतिबिम्ब भी जड़ ही होगा। || 
फलस्वरूप विषय का प्रकाशन बुद्धि से नहीं किया जा सकता । पुरूष की | 
छाया के प्रतिसंक्रान्त हो जाने पर भी वुद्धि की जडता तो वहीं उसो मेँ विद्यमान | 
रहेगी । इस लिये उसमें कोई प्रतिबिम्बन जडवत्‌ माना जायेगा । पुरुष का । ॑ । 
छायात्मक प्रकाश हौ यदि विषय का प्रकारनकरलेताहो तो वह भी बाह्य 

विषय का ही प्रकाशन हो सकताहै। एेसी स्थितिमें फिर वबुद्धिकी क्या | | 
जावर्यकता ? यह कल्पना मात्र आन्तरालिक परिकल्पन मात्र है । इससे यह | 
सिद्ध हो जाता है कि मुख्य आत्म प्रकारा है । उसी की भाधार दिला पर विषय 
प्रकाशन सम्भव है ॥ १९६-१९७ ॥ 


इस मान्यता के अनुसार प्रकाश के अतिरिक्त कुछ भी प्रकाशित नहीं | 
होता । सव्र में स्वात्मप्रकाश का प्राधान्य ह । सव कुछ प्रकाश रूपही है। || 
सर्वत्र अभेद भाव व्याप्त है। यह्‌ ग्राह्य ग्राहक रूप सारा भेद व्यवहार इसं | 
अवस्था में स्वतः अमान्य हो जाता है । यही बात यहाँ प्रमुख रूप से विचारणीय 
दै । प्रस्तुत प्रसङ्खं बुद्धिका था। यहाँ प्रकाश की अभेदवादिताका गुणगान | 
करत क्या प्रकरण विरुद्ध नहं होगा ?--ईइस पर कह रहे हँ कि, 











५०२ श्रीतन्त्रारोकः [ इलो° १९८ 
अभेदभूमिरेषा च॒ भेदश्चेह विचार्यते । 


एवं पर एव प्रकाशः स्वातन््यात्‌ स्वं शूपं गोपयित्वा यदा संकुचिता- 
त्मतामवभासयति, तदा सकल एवायं भेदव्यवहार समुल्लसेत्‌, येनायं पुमान्‌ 


इन्द्रियप्रणालिकया बुद्धौ प्रतिसंक्रान्तं सुखदुःलाचात्मक विषयं विद्यया परस्पर 
वैविक्त्येन जानाति,--इति बुद्धथादिकल्पने न करिचदोषः, तदाहं 


तस्मादबुद्धिगतो भावो विद्याकरणगोचरः ॥ १९८ ॥ 


ननु विद्याख्यस्य करणस्य वेद्य एव भावो गोचरः, स च बाह्य एव इति, 
कथमेवमुक्तमित्याशड.क्याहं 
भवानां प्रतिबिम्बं च वेद्यं धोकल्पना ततः! 


साक्षात्तद्रेदने ह्य.क्त एव दोषः ॥ 


वस्तुतः विद्व सृष्टिका यह्‌ चित्रफलकं अभेद का प्रख्यापक है । इसी, 
फलक पर भेद का अनुसन्धान किया जा सकता है । पर-प्रकाश अपने स्वातन्त्य 
के बल पर अपने रूप का गोपन करता है । इसी अपनी शक्ति से संकोच का 
वरण करता है भौर संकुचित भावदश्चा को अभिव्यक्तं कर्ती है । फलस्वरूप 
यह सारी पाथंक्य प्रथा प्रथित हो जाती है । बाह्य व्यवहारो का_ समुल्लास 
हो जाता है। इससे प्रभावित पुद्गल पुरुष इन्द्रियो के माध्यम से वुद्धिमे 
परतिसंकरान्त सुख दुःख आदि विषयों को अशुद्ध विद्या के आधार पर परस्पर 
विविक्त रूप से अलग-अलग रूपों मे जानने लगता है। इख लिये आत्मा के. 
प्रकाश के सन्दभं मं वुद्धि का विचार करलेनेसे किसी अप्राकरणिक आदिः 
दोष की सम्भावना नहो है । 


बिद्या करणसे वेद्य भाव ही "इन्द्रिय ग्राह्य होते दै । वे बाह्य 
भी होते है क्योकि बुद्धि मे पहर भावना पडो । उसमे प्रतिबिम्ब काः 
निर्माण हुमा ओर इसके वाद विषयों का बुद्ध गत प्रकल्पन होता दै । यह इनका, 
साक्षात्‌ वेदन नहीं माना जा सकता । साक्षात्‌ वेदन का सिद्धान्त स्वीकार 
कर लेने पर प्रकाश के अतिरिक्त कुछ भो प्रकाशित नहीं होता' इस मूलः 


मान्यता कै ध्वस्त होने का दोष उपस्थित हो जायेगा ॥ ६९८ ॥ 


( १९९ |] नवममाल्िकम्‌ ५०३ 


ननु एवमणोः किचिज्ज्ञत्वोत्पत्या किचित्कर्तृत्वं तावदुपपादितमु; तदत्र 


समानेऽपि किचित्तवे कस्मादिदमेव शञचिज्जानाति करोति च,--इत्याशङ क्य. 


तदुपपादक रागतत्त्वं तावदाह 


कचित्तु कुरुते तस्मान्नूनमस्त्यपरं तु तत्‌ ॥ १९९ ॥ 
रागतत्त्वमिति प्रोक्तं यत्तत्रैवोपरञ्जकम्‌ । 


कलाविद्ययोहि किचितत्वमपूर्णत्वमात्राभिधायि, इत्युक्तम्‌; इदं पुनस्त- 


ात्वेऽपि प्रतिनियतवस्तुप्॑वसायि,--इत्यवदयमव्रास्य केनचिदपरेण निमित्तन 


भाग्यं, यद्वशात्‌ तत्रव अणोरासङ्गो भवेत्‌ । किं च तदित्यक्तं "तत्तु रागतत्त्वमितिः 


प्रोक्तम्‌' इति । उक्तं च 


“रागोऽनुरञ्जयत्येनं स्वभोगेष्वशुचिष्वपि ।' 
( मा० १।२८ ) इति ॥ १९९ ॥ 


इस प्रकार विद्या कञ्चुकं के प्रभाव से अणु मे किचिज्जञत्व का उप- 
पादन हो जाताहै। कला से उसे किचित्कतुत्व पहले ही प्राप्त हो गया होता 
है। इससे यह प्रतीत होता दै कि ज्ञत्व ओर कत्त त्व दोनों मे सामान्यरूपे 


किचित्व बेटा हुमा है । यहाँ एक प्रन उपस्थित होता है कि यह्‌ किचित्‌. 


क्त्व ओर कृत्व अणुकाही धर्म केसेहो जाता? इसके उत्तरमें यह्‌ 
कहा जा सकता है कि, 

अणु जब कुछ करता है, तो वह॒ जो कुछ करता है, वह्‌ अपूर्ण ही होता 
है । वह जब कुछ जानता हे, तो यह्‌ भी निरिचत हौ कि उसका वह जानना 
भो अपू्णंहे। कला भौर विद्या दौनोंके माध्यमसे अणु की क्रिया ओर 
जानकारी के अलावा निश्चय हो बहुत कुछ बच रहता ह । उसे वह्‌ नतो 
करसकताहमौरनहो जान पाताहे। हाँ कु नियतवस्तु प्य॑वसायो कत्तु त्व 
भोर ज्ञत्व मं वह सीमित रह्‌ जाता हे । 

अतः एक एसा तत्व मानना आवश्यक हो जाता जो अणु में कुछ 
करने ओर कु जानने का व्यासङ्ग पैदा करता हे। शास्त्र की भाषामें 
उसे "रागतत्त्व' कहते हँ । वही अणु को उन-उन प्रतिनियत वस्तुओं मे उप- 
रञ्जित करता हे । कहा गया ह कि, 

“राग अणु पुरुष को अशुचि भोगों मे अनुराग प्रदान करता हे" \ 
मा० १।२८ ॥ १९९ ॥ 








५०४ श्रीतन्त्राखोकः [ श्छो० २०० 


नन्ववेराग्यलक्षणो वृद्धिषर्मोऽ््र सांख्येनिमित्तमुक्तम्‌,--इति किमनेनान्येन 
रागतत्तवेनेत्याशडः क्याह 
न चविराग्यमात्रं तत्तत्राप्यासक्तिवृत्तितः।। २०० ॥ 
विरक्तावपि तृप्तस्य सृष्ष्परागम्यवस्थितेः 
तदिति रागतत्वम्‌ । तत्रापीति अवेराग्ये । एवमवेराग्यास द्खोऽपि एतदेव 
निमित्तमिति भावः । कस्यचिच्च निवृत्तविषयाकाडक्षस्य अवे राग्याभावोऽपि 
सक्षमेक्िकयामिष्वद्धो भवत्येव "किचिन्मे भूयात्‌" इति प्रतिपत्तेरविरटात्‌; 
तद्रागतत्वस्येव अयं महिवा--यदुबृद्धाववेराग्यादीनां सव॑षामेव धर्माणां 
बहिष्पर्यन्ततया विशेषेणोल्लास--उति । तदुक्तम्‌ 
“धर्मादयोऽप्यभिष्व क्वा पनाया एव पल्लवाः इति समस्तोऽयं रागव; 
ते तु विशेषोल्लासात्मनो बुद्धि धमंत्वेन गणिताः ।' इति । 


सांख्य मतानुयायी विद्रवं की मान्यता हौ कि बुद्धि मे एक अवेराग्य 
नामक धमं होता हे, जिससे अणु पुरुष विषय मे प्रवृत्त होता हे । अलग से 
रागतत्तव मानने की क्या आवश्यकता ? इस जिज्ञासा का समाधान हे कि, 


रगतत्तव अवैराग्य मात्र नहीं हे । इसमे अर्थात्‌ अवैराग्यमें भी 
आसक्ति वृत्ति का बोज विद्यमान रहता ह । विरक्ति मे भी तृप्त पुरुष मे सुक्ष्म 
रूपसे राग की स्थिति बनी रहती ह । अवैराग्यका अभावदही वैराग्य ह । 
सूषमेक्षिका से देखने पर यह जान पड़ता ह कि उसके मन मेँ भी मुञ्े यह- 
यह चीजे होती" मे विच्नाराङ्कुर उठते रहते दै । यह राग का ही महत्व ह 
कि बृद्धि में वैराग्य आदि सारे धर्मो का बाह्य उल्लास हो पाताहे। कहा 
गया हे कि, 

“जितने भो धमं है वे सभी आसक्ति रूप कामनाके पल्लवलरूप है| 
जहाँ अभिषङ्ग होता है, वहां नये विचार अङ्कुरित होते रहते हैँ । इन्ह 
“रागवर्ग' कहते हैँ । राग के परिवेश मे हौ ये प्रतिष्ठित होते ह । 


वासना के पल्लव खूप के धमं बाह्य रूप से भी उल्लसित होते रहते 
है । इन्हें बुद्धि के धम रूपमे हौ परिगणित करते हँ । क्योकि ये वुद्धि मे पुष्पित 
"पल्लवित होकर ही विकसित हो पाते ह ।" 


= २०१] नवममाह्भिकम्‌ ५०५ 


एवं दवेषोऽप्यस्यैव प्रसरः । तत्रापि अनिष्प्रहानादावभिष्वङ्गस्यैव संभवात्‌; 
तस्माद्यत्र क्वचनोपादेये हेये वा किचिन्मे भूयात्‌" इति सामान्येनाभिष्व ङ्गमातर 
रागतत्त्वमन्यस्तु पुनः तस्येव प्रपञ्चः,--इति प्राड्निरूपितप्रायमित्यलं 
बहुना ॥ २०० ॥ 


नन्वणोः कल्या किचिद्रपतां, विद्यया विविक्तविषयतां, रागेण नियत- 
वस्तुपर्य॑वसायितां च नीतं कत्वं अकरवं करोमि करिष्यामि" इति प्रतीत्यन्य- 
थानुपपत््या कालेनापि कलितम्‌- -इति तद्‌ पपादकं कालतत्त्वमप्याह 

कालस्तुटचादिभिइचेतत्‌ कतुं त्वं कलयत्यतः ।। २०१ । 


कार्यावच्छेदि कतुं त्वं कालोऽवदयं कलिष्यति । 


~ 





यह भी निरिचतहौ कि द्वेषभी रागका ही प्रसरात्मक रूप हे। 
द्वेष में दुर्मन की हानिजैसेभी हो, इस तरहका आग्रहुःग्रहिल अभिष्वङ्ख 
होता हो है। 

इसलिये चाहे हैयमे हो या उपादेय मे हो, कहीं भी "कुछ मुले हो" 
इस प्रकार का सामान्यतः उत्यन्न होने वाला भाव अभिष्वङ्ख है--यही 
रागतत्व ह । इसके अतिरिक्त अन्य हसो प्रकार के अभिष्व ज्खो भाव ^राग- 
'ततत्व' के हो प्रप्श्च कहे जा सकते है ॥ २०० ॥ 


भणुकलाे प्रभावित होकर सवं-कततुस्व से किचित्‌-कत्तत्व के स्तर 
पर आने को विवश हो जातादै। विद्यास वह विविक्त विषयता वाली वद्धि 
के निर्देश मानने लगता है । राग से नियत वस्तु पर्यवसायी अनुराग प्राप्त करता 
है । उसे कृधातु के लङ्‌, र्ट्‌ ओौर ख्ट्‌ लकार गतकालके परिवेश मे अपने 
कत्तु स्व की स्मृति भौर प्रतीति बनी रहती है । इस तरह वह काल से कलित 
भीहो जाताहै जो कभौ काल से नित्य अकलित होता है । 


अत्र वह्‌ यह्‌ पाता है कि इस तुटिमें, इस क्षण मे, इस चषक में, इस 
नाडो या घड़ी महतत मेँ मने यह क्रिपा की, यह क्रियाम कर रहा हं ओर उस 
समय मेँ वह्‌ काम कर लंगा । इस सोच म अपने कत्व क्षो कलना करता 
रहता है । उखका कर्तापन कायं से अवच्छिन्न होता रहता है । वहू परिमित 
प्रमाता होता है । अतः काल उपे अवश्य कलना का विषय बना लेता है। इसमे 
सन्देह नहीं । 
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अनु कर्तत्वं नाम चेतनस्य स्वातन्त्र्यं, तच्च तदनतिरिक्तमिति कथमस्य 
निलयस्य सतः कालेन योगः,--इत्याड.कयोक्त “कार्यावच्छेदि' इति । द्विधा 
हि कर्तृत्वं शुद्धं मायीयं च । तत्रा मनवच्छिन्नहंपरामशंमयं कार्यानाखूषितमेवः. 
अन्यच्च घटक्रिया पटक्रिया,--इत्यादिकार्यारूषितम्‌ । एतेनास्य कलनयापि 
भाव्यमिल्येवमुक्तम्‌ "अवश्यम्‌" इति; आवाभावाभासक्रमजीवितत्वात्‌ कारयक्रियाया 
इव्यथः । एवमेतन्मुखेन परिमितोऽपि प्रमातानेन कलित एव, इत्यर्थसिद्धम्‌ ।' 
तदक्तम्‌ 
कालोऽपि कलयत्येनं तुटघादिभिरवस्थितः ।' 
( मा० १।२९ ) इति ॥ २०१ ॥' 


= 

इस आकलन मे यह जिज्ञासा भी स्वाभाविक है कि कर्तापन चेतन के 
स्वातन्त्र्य को कहते है । तथा यह भो सत्य ह कि स्वातन्त्य या कत्तु त्व चेतन का 
धर्मं है । चेतन का धर्मं चेतन के अतिरिक्त नहीं होता । एेसी अवस्था मे वह्‌ नित्य 
भो माना जाता है । फिर इस नित्य स्वातच्य संवलित कन्तु स्व को अनित्य काल 
चे प्रभावित होने को अप्रकट्प्य घटना कैसे चट जाती है ? माहेश्वर राजानक 
जयरथ इस पर अपने विचार व्यक्त करते हुए यहं स्पष्ट कर रहे है कि कत्तुत्व 
दो प्रकारका होतादहै। १-शुद्ध भौर दूसरा २--मायीय । शुद्ध कत्तु स्व 
अनवच्छिन्न ओर अहं परामर्शात्मक होता दै। यह्‌ कार्यसे अनारूषित होता 
है। दूसरा मायीय कत्तुत्व है । यह्‌ घट ओर पट के समान खण्डित ओर 
व्यापारात्मक होता है। यह छोट छोटो क्रियाओं से रूषित, संम्पुक्तं ओर 
प्रभावित होता है। 


खण्डित व्यापार सम्पन्नता के फल स्वरूप इसकी कलना स्वाभाविक 
खूपसे होने लगती दै। कायं क्रिया का प्राण तथा भाव ओौर अभाव क्रमका 
अवभासहीदै। इसौ आघार पर इसकी कलना सम्भव है । कभ घटाभाव धा, 
पटामाव था मौर अत्र वट ओर पट दोनोंका अस्तित्व दृष्टिगोचर होने लगा 
है । यहो अभाव ओर्‌ भाव को कलना के क्षण । मा० १।२९ के अनुसार्‌ यह 
सिद्धै कि “काल रूपी कंचुक भो तुटि आदि समयके अवच्छेदो म अवस्थित 
रहता हुआ भाव-अभाव खूप व्यापार का आकलन करने करने म समथ 
होता है" \\ २०१ \ 


शो २०२ ] नवममा्भिकम्‌ ५०७ | | | 
| 
ननु तामथंक्रियामथंयमानो जनः किचिदुपादत्ते, किचिच्च जहाति,- || 
इति नास्ति विमतिः; कुतः पृनरयं नियमो--यत्‌ पाकार्थी वदह्भिमेवादित्सति | | 
न लोष्टं, स्वर्गार्थी च ज्योतिष्टोममेव न व्येनम्‌-इति तदवद्यमत्र केनचिन्न. || | 
| 


मित्तेन भाव्यं, तच्च किमित्याशङ्कुयाह्‌ । || 
नियतिर्योजनां धत्ते विशिष्टे का्यंमण्डले ।। २०२ ॥ || 
नियतिहि अस्मादेव कारणात्‌ इदमेव कार्यं भवेत्‌" इति नियममादध्या- | 

दित्युक्तम्‌ "विशिष्टे कार्यमण्डले योजनां घतते" इति । तदुक्तम्‌ ॥ 


"नियतिर्योजयत्येनं स्वके कमणि पुद्गलम्‌ ।' ( मा० १।२९ ) इति । 


अतश्च नियतामर्थंक्रियामथंयता नियतमेव वस्तु उपादातव्यम्‌--इति नः | 
कर्चिटोषः ॥ २०२॥ 


नन्विह तत्त्वानां काय॑कारणमावनिरूपणस्य प्रक्रान्तत्वात्‌ कलायास्ताव-. || 
न्मायाकायंत्वमुक्तं; विद्यादितत्त्वचतुष्टयं पुनः 





प्रन है कि उस अथं क्रिया को अपना विषय बनाने वाला जीव कुछ. ||| 
पराप्त करता दै, कुछ छोडता है । यह्‌ स्पष्ट है । जहाँ किसी नियम कौ बात ||| 
आतो है वहां कोई कारण होता दहै । पाक क्रियाम लगा व्यक्तिआग की इच्छा | 
करता है, लोष्ठ की नहीं, अथवा स्वगं इच्छा रखने वाला ज्योतिष्टोम यज्ञ हीः । 
करे द्येन याग न करे-इस विधान में कोई निमित्ततो होना ही चाहिए । 
वह्‌ वया है ? इस निमित्त के विषय मे यह्‌ विचार व्यक्त कर रहे हैँ कि, 


विरिष्टं कार्य व्यापार के समूहात्मक संभार में योजना का विधान करने । 
वारं तत्तव का नाम ही नियति है। यही निमित्त बनता दै। इस कारणसे 
यही कायं करना है' इस प्रकार का नियम यही नियति, निर्धारित करती है । 
मा० १।२९ के अनुसार “स्वकर्म मे पुद्गल पुरुष को नियति हो नियोजित 
करती है'" । इस तरह यह्‌ नियम बन जाता है कि नियत अथं क्रिया को करने || 
वाले पुरुष द्वारा नियत वस्तु का उपादान करना चाहिये । इस निर्धारण कः | | | 
उपादान भौर हान मे कोई विप्रतिपत्ति नहीं रह्‌ जाती ॥ २०२॥ | | 
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"तस्मात्‌ कला समुत्पन्ना विद्या रागस्तथेव च । 
कालो नियतितत्त्वं च पुस्तत्वं प्रकृतिस्तथा ।।' (स्व० ११।६३ ) 
इत्यादिश्रीस्वच्छन्दशास्तरस्थित्या कलावत्‌ कि मायाया एव कार्यमुत न,-- 
इत्याशड क्याह्‌ 
विद्यारागोऽथ नियतिः कालइचैतच्चतुष्टयम्‌ । 
क्त लाका्यं क # * # # # # # # # क च 
भत्र च नियतिः कालः,--इव्ययं क्रमः श्रीपूवंशाज्ञानुगुण्येनोक्तः; तत्र हि 
 नियतेरन्तरं कालस्य निर्देशः । पूरव पूनः कालस्य प्रथमं निरदेदोऽ्यमाशयः- यत्‌ 
नियतेः कायंकारणविषयनियमग्यापारः तच्च प्राग्भावि कारणं, पक्चाद्भावि 
कार्यमू,--इति कालावच्छेदमन्तरेण कथं भवेदिति । यद्वा युगपदुत्पादात्‌ एषां 
न क्रमविवक्षा,--इत्येवमुक्तम्‌ । यद्यपि श्नीपूवंशास्त 





तत्त्वों के कार्यकारण के सन्दभंमेकलाको मायाका कायं स्वीकार 
करते है । विद्या, राग, कार ओौर नियति के सम्बन्ध में स्वच्छन्द तन्त्र ११।६३ 
मे कहागयादहै कि, 


"उससे कला उत्पन्न हुई । साथ ही विद्या, राग, काल ओर नियति, 
पुरुष भौर प्रकृति तत्त्व भी उत्पन्न हुए ।' स्वच्छन्द तन्त्र की इस उक्ति के 
अनुसार क्याये तत्वभी मायाकेहौी कायं हँ? इस सम्बन्ध मे सिद्धान्त यह 
पदै कि, 


विद्या, राग, नियति ओर काल्ये चारोँंकलाके कायं हँ । इसमे राग 
के बाद नियति का क्रम श्री पूर्वं शास्त्र के अनुसार लिखा गयाहै। कालको 
पहले रखना सहेय है । स्थिति यह है कि कारण पहले होता है । कायं उसके 
बाद होता है । नियति का व्यापार प्रतिनियत वस्तु म नियोजन है । वह विना 
कालके हो नहीं सकता । यह्‌ भीहो सकताहै कि काल ओर्‌ नियति एक 
साथ उत्पन्न होते हैँ । अतः इनमें क्रम-कथन की कोई अपेक्षाही न समनी 
गयी हो । 


| २०३ ] नवममाह्हिकम्‌ ५०९ . 


^“ विद्यारागो ततोऽसृजत्‌ ( मा० १।२७ ) | 
इत्येतावदेवोक्तं तथापि नियत्िकाल्योः कायंत्वेन संमतत्वात्‌ कारणान्तरस्य 

साक्षादनमिहितत्वात्‌ “तत॒ एव' इति एवकारेण अव्यक्तान्तमस्याः कलाया 
एवाविरशेषेण कारणत्वस्याभिधानात्‌ अविलिष्टाप्रतिषिद्धं कलाया एव कारणत्वं || 
पयंवस्येदित्युक्तम्‌ "एतच्चतुष्टयं कलाकार्यम्‌' इति । | 


ननु भोक्तुभोग्यरूपतया विश्वं तावत्‌ द्विविधं तत्रेतत्‌ कलादि किं: || 
भोक्तृपक्षपतितमुत अन्यथा,--इत्याशड क्याह्‌ ॥ 


प भोक्तभावे तिष्ठद्‌भोक्तृस्वपुरितम्‌ ।। २०३ ॥ | | 
भोक्तृभावावस्थाने हेतुः भोक्तृत्वपूरितम्‌' इति भोक्तृत्वं हि आणवादिनो- | 
पक्रान्तमपि कलादिना किचित्कतंत्वाधानेन पूरितमुपवृ हितं कार्यपयंन्तीकृतमिति 


शरी पूवं शास्त्र १।२७में एक उक्ति ओरभी हैक्रि विद्या भौर राग 
को उसके बाद बनाया । वहाँ केवल विद्या ओर राग तत्तव का ही निर्देश दहै। 
नियति ओर कार का नहीं । इससे यह्‌ अनुमान लगाया जा सकता है कि, || 
नियति ओर कालको कायं रूपसे मन मानताहौ है फिर किसी कारणान्तर 
के अभिधान की क्या आवश्यकता ? अतः सामान्यतया कला को हो चारों | 
का कारण मानने के अतिरिक्त किसी कुतकं की आवश्यकता नहों। कला के | 
कारण मानने की बातका कटीं खण्डन भी नहीं कियागयाहैभौर न हीं | 
इस सम्बन्ध मे किसी विशिष्ट सिद्धान्त की चर्चा ही है। ईइसल््यि विद्या, राग, ||| 
काल ओर नियति इन चारोंको कलाका कार्यं मानने में कोई विप्रतिपत्ति | 
नहीं । कला हौ इन चारों की कारण है--यह्‌ निविवाद सत्य है । । 


इतने ऊहापोह के बाद एक नयी समस्या सामने आती है । यह्‌ विद्व | 
दोप्रकारकादै। १-भोक्ता रूप भौर २-भोग्यरूप। प्रन यहहै कि । 
ये कला आदि भोक्ता पक्षमें अयेगेया भोग्य पक्ष में? इसका उत्तर दे | 
रहे है कि, | | 


कला आदि भोक्तृ-भाव मेँ ही अवस्थित हँ । ये भोक्तृत्व से ही पृण ह । 
इनमें किचित्करतंत्व आदि का जाधान है । इससे ये सभी कायं पर्यन्त उपवृंहित 
है। 
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यावत्‌; अत एवैषां तद्धममत्वात्‌ भोक्तर्येवावस्थानम्‌ । तथा च - पर एव प्रमाता 
मायया प्रथममपहूतैन्चर्यसरवंस्वः सन्‌" पुनरपि तदेशयंसवंस्वमध्यात्‌ कलादिमुखेन 
प्रतिवितीर्णकिचिदंशः परिमिततामर्नुवानः पशुः--इत्युच्यते । तत्र कलाविद्ययो- 
स्तावत्‌ तद्धमंस्वं निविवादसिद्धम्‌ । नहि ज्ञत्वकतृवयोः प्रमातुधमम॑त्वे 
कदिचद्विवादः, रागोऽपि तद्धमं एव भोग्य प्रति प्रवृत्तिहेतुत्वात्‌, भोग्यधर्मत्वे हि 
अस्य न कङ्चिदपि वोतरागः स्यात्‌, भोग्यस्य सर्वान्‌ प्रति अविोषेण रज्ञक- 
त्वात्‌ । उक्तं च 
_-------_ 

यद्यपि इनका भोक्तृत्व आणव आदि मलों से उपक्रान्त है फिर भी इनमें 
कततुत्व रूप भोक्तृत्व के होने से इनका भोक्तापक्ष मे अवस्थान दै-यह 
निश्चित दै। 

इसे इस प्रकार विचार पूर्वक निद्वय करना चादिये कि कोई सन्देह न 
रह जाय । सोचे पहले होता क्यादै? 


परश्रमाता परमेश्वर सबसे पहले माया के इन्द्रजाल से प्रभावित होता 
है । उसका सर्वस्व, उसका रेच्वर्य ओर स्वातन्त्य ही अपहृत हो जाता है । 
यह्‌ उसो की शक्ति है । परप्रमाता से कोई वेर भो इसका नहीं किन्तु सर्वस्व का 
अपहरण करने मे यह संकोच नहीं करती । इसीलियि इसे निरव रपरिपन्थिनी 
कहते हैँ । अब परप्रमाता यद्यपि पूर्णं एेदवयं सम्पन्न नहो रहा फिर भी उसके 
रेद्वयं सर्वस्व के बोच से कला आदि के माध्यमसे कुछ अंश का वदान 
पाता रहता है । परिणाम स्वरूप सीमित परिवेश्च मे जीने को बाध्य हो जाता 
है । सीमित परिवेश के भोगों का भोग कर पाता है। पाश्च बद्ध हो जाताहै 
ओर 'पशु' कहलाने लगता है । 


कला मौर विद्या से उसे किचिक्कर्तृत्व भौर किचिज्ज्ञत्व की उपरन्धि 
मतो कोई विवाद हो नहीं दै! यदतो सौमित प्रमाताका धमंहीहो जाता 
है। जहाँ तक राग का प्रश्न है बह भो भोग्य के प्रति प्रवृत्ति का देतु है। 
यह प्रमाता का धमं ही है। भोग्य धमं मानने पर तो कोई वीतराग कहुलाने 
का अधिकारो हौ नहीं रह जायेगा । भोग्य सामान्य रूप से सव का उपरन्जन 
करते है । सभी उसके प्रति अनुरक्त होते ह । कहा गया है कि, 





न, गक 
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"यज्जनिताभिष्व ङ्क भोग्याय नरि क्रिया स रागोऽत्र। 
भोग्यविशेषे रागे नहि कश्चिद्रीतरागः स्यात्‌ ।' इति । 
कालोऽप्येवं-- प्रथमं हि असौ कृशोऽहम भवं स्थ॒लो. वतं स्थृलतरश्चाइ्वगन्धा- 
घृतोपयोगेन भविष्यामि' इत्येवं क्रममासूत्रयन्‌ प्रमातृसंकग्नत्वेनेव परिस्फुरेत्‌ । 
स एव पुनरेवं कालेन कितः सन्‌, स्वापेक्षया भताद्यात्मक्रमावभासनपुरःसर 
स्वसहचारि मेयमपि कलयेत्‌ "यदिदमासीत्‌, वतंते, भविष्यति" इति । नियतेर्च 
कायंकारणयोनियमनं रूपं, कार्यकारणभावर्च करतुत्वमात्रपर्यवसाय एवेत्युक्तं 
प्राक्‌ । कतुंत्वं च प्रमातुर्धमंः,--इति तन्नियमनादियमपि तथा मातुरेव, 
'इदमेवास्मि करोमि' इत्यभिमानात्‌ । एवं कालरागनियतिविद्याः कलानिमि- 


“भोग्य भाव मे आसक्त पुरुषमें जो भोगने का प्रेरकं तत्तव, है वह्‌ 
रागदहै। यदिहम इसे भोग्यका धमंही मानल तो संसारमें एेसा कोई 
पुरुष नहीं बच सकता जो "वोतराग' कहा जा सके"' । 


कालटकी भी यहौ स्थितिदहै। प्रमाता सोचतादै कि मेँ करशहो 
गया था । अब थोड़ासुधारहो रहाहै, कुछ चरवबी चढ्‌रहीहै। अब्धी 
ओर अश्वगन्धा चूर्णं के ओौषधि-योग का सेवन कर रहा हूं । इससे भी मोटा 
हो जागा ।”' इस विचारमे एक क्रम परिलक्षितं हो रहाटै। यह्‌ क्रम 
प्रमाता के प्रमातु भाव से संलग्न होकर हो परिस्फुरित होता दै । 


इसं प्रकार यह्‌ प्रमाता कालसे कलित हो जाता हू । अपनी अपेक्षा 
पञ्वमहाभूतों के रूप मेँ सर्वत्र क्रमावभास पूर्वक अपने सहचारी भेय' का 
भी आाकलस करने गता हं । वह॒ सोचता हौ किं “यह्‌ वस्तु मेरे पास थी । 
अब वह्‌ पुनः मेरे पास हे। संयोग वशात्‌ न होने पर पुनः अवश्यहो 
जयेगी'। इस वेचारिकता के क्रममें भी काल प्रमातासे ही संकूग्न प्रतीत 


होता ह । 


नियति का खरूपतोएक दमसाफहे। वहु कायं कारण का नियमन 
करतो ह्‌, यह पहले हौ कहा जा चुक्रा है कि कायं कारणभाव कत्तुत्व पर्यव- 
-सायी हे, कत्तृत्व भी प्रमाता का हो धमं ह । इसके नियमन से नियति उसी पे 
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तकाः । 'महमिदानीमिदमेव जानामि करोमि" इति विमर्श प्रमातुरेव उचितो 
न प्रमेयस्येति युक्तमुक्तं कलादि भोक्त्‌भावे तिष्ठत्‌" इति । एतद्योगादेव हिः 
परस्याः संविदः परं भोक्तृत्वलक्षणं पारिमित्यं समुदियात्‌ ॥ २०३ ॥ 
तदाह 
माया कला रागविद्ये कालो नियतिरेव च । 
कञ्चुकानि षडक्तानि संविदस्तस्स्थितौ पञ्ुः ॥। २०४ ॥ 
कञ्चृकानीति आवारकत्वात्‌ । तस्स्थिताविति तच्छब्देन कञ्चुक. 
परामर्शं: । तदुक्तम्‌ 
माया कलाशुद्धविद्या रागः कालो नियनत्रणा । 
षडेतान्यावति वशात्‌ कञचकानि मितात्मनः ।!' इति ॥ २०४ ॥ 





संलग्न हो जाती ह, प्रमाता सोचता ह, यह्‌ वस्तु हे। यह मेहं । यह्‌ काम 
कर रहा हूँ । इसमे कत्त त्व का अभिमान यही सूचित करता ह । 

इस प्रकार यह निरिचतहो जाताद्ै कि विद्या, काल राग ओर 
नियति कला के ही कायं ह । सब की मूल कारण कला हौ दहै। मँ अभी यह्‌ 
वस्तु इसी प्रकार का हे--यह जानता हू । तदनुकूल व्यापृत होता हँ" यह्‌ 
विमं प्रमातामे हीहोताहं। प्रमेयमेतो किसी प्रकार सम्भव ही नहीं। 
इसय्यि कलादि को भोक्ताविश्व के हो पक्ष मे मानना उचित हे । इसो कलादि 
भोक्तृत्व के योग से परासंविद्‌ मे भोक्तृत्व लक्षण पारिमित्य को कल्पना की 
जा सकती है ॥ २०३ ॥ 

उक्त विर्केषण से इस सिद्धान्त की पष्ट होती है कि माया, कला, 
विद्या, राग भौर नियति ये छः कञ्चुक हैँ । ये संवित्तत्व के आवारक रूप 
है । इन्दी कञ्चुको से कंचुकित-संवित्‌ पुरुष पयु कहलाता ह । यही कञ्चुक 
है। पाश हैँ । ये आवारकं होते हैँ । भावृत पुरुष हो पाशबद्ध कहलाता ओौर 
पारबद्ध पुरुष ही पु हो जाता हे । कहा गया हे कि, 

“माया, कला, अशुद्ध विद्या, राग, काल गौर नियति ये छ: आवारक. 
होने के कारण कञ्चुक हँ । ये मितारमा को आवृत कर पादाबद्ध बना देते 
है" ॥ २०४॥ 
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ननु सर्वत्र देहपर्यष्टकादिरेव वेद्यरूपः पशुरिति, भोक्तेति, अणुरिति 
चोच्यते यस्येदमन्तर ङ्ग॑मावरणं कञ्चुकषट्‌कमू । यदुक्तम्‌ । 
“मायाक्हित कञ्चुकषट्‌कमणोरन्तर ङ्गमिदमुक्तम्‌ ।*(१रमा० शलो २७) 
तत्‌ कथमिहोव्तं संविदः षट्‌ कञ्चुकानीत्याशङ्खयाह्‌ 
देहपुयंष्ट कायेषु वेदषु किल वेदनम्‌ । 
एतत्‌षट्‌ कससंकोचं यदवेद्यमसावणुः ।। २०५ ॥ 
यद्वयेषु देहादिषु मध्ये प्रमात्रेकरूपत्वाद्‌ अवेद्यमेतेन मायादिना षट्केन 
ससंकोचं परिमिततामापादितं विदितक्रियाकरुरूपं वेदनं, सोऽयमणुः किलागमेषु 
उच्यते इत्यथः । इदमेव च पञ्चविंशं पृ॑स्तत्त्वमित्युच्यते, यत्‌ श्रीपू्वंशास््रेषु 
पुमानिति, अणुरिति, पुदृगलमिति चोक्तम्‌ । परस्या एवं संविदर्चोक्तयुक्त्या 
मायावात्‌ पृस्त्वं जातम्‌--इति । तत एवास्य पंस्तत्तवस्य श्रोस्वच्छन्दशाखादौ 
तत्र तत्रागमे जन्मोकतमू--इति भत्राप्येतदवसेयम्‌, तदुक्तं श्रोमृगेनद्ऽपि 


प्रन उपस्थित होता हे कि देह ओर पर्यटक ( बुद्धि, अहंकार, मन, 
शब्द, रूप, रस, गन्ध ओौर स्पर्शं ) आदि वेद्य मात्र को पदु, भोक्ता अथवा 
मणु कहते हँ । इन्हीं का अन्तरङ्ं आवरण यहं कञ्चुक वगं हे । परमा० 
श्लो° २७ में कहा गया है कि, 


“माया के सहित छः कञ्चुक अणु के अन्तरङ्ख है" पर यहां तो संविद्‌ 
के ये आवारक लिखि गये हँ । उसी का उत्तर दे रहे है-- 


देह गौर पुयंष्कों में जिन्हं हम वेद्य मानते ह, इनमें एक वेदन का भाव 
पुलकित रहता है । वही एकमात्र प्रमाता का वेदन होता है । इन माया आदि 
छः कंचुकों से संकुचित होने पर वेदन परिमित हो जाता है । अवेद्य हो जाता 
है । अवेद्येदन ही अणुत्व है । एसा जीव अणु कहलाता है । 


यदौ पचौसवां पुरुष तत्त्व हे । श्री मालिनीविजयोत्तर तन्त्र मेँ यही 
अणु, परशु ओर पुद्गल कहा गया हं । परा संवित्‌ तततव ही संकुचित होने के 
फलस्वरूप माया के प्रभाव से पुस्त्व को उपाधि से भूषित हो जाता हौ । इन्दीं 
से इसका जन्म होता टै--यह स्वच्छन्दशास्त्र मेँ निर्दिष्ट ह । मृगेन्द्र गास्त् 
कहता है कि, 

श्रोत०-३३ 
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'ग्रन्थिजन्यकलाकालविद्यारागान्यमातरः। 
इत्यादि सामान्येनोपक्रम्य 
"पुस्तत्तवं तत एवाभूत्‌ पुस्प्रत्ययनिबन्धनम्‌ । ' इति । 
एतच्च श्रीपुरवंशास्त्े तथानमिधानात्‌ नात्र स्वकण्ठेनोक्तम्‌ ॥ २०५ ॥ 
नन्वनयेव परिपास्या कञ्चुकषट्‌कस्य कि सर्वत्र वृत्तान्तः संभवेन्न वा - 
इत्याशङ्क्याह 
उक्तं शिबतनुशास्त्रे तदिदं भङ्ग्यन्तरेण पुनः । 
` तदेवाह 
आवरणं सर्वात्मगमशुद्धिरन्याप्यनन्यरूपैव ।। २०६ ॥ 
आवरणं संस्कारकारणत्वेनोक्तमाणवं मलम्‌ । 
तदुक्तं तत्र 
^तस्मात्सर्वात्मिगता तेभ्यस्त्वन्या विभात्यनन्येक । 
संसाराङ्करुरकारणमाणवं चेतसोऽशुद्धिरिति ॥' इति ॥ २०६॥ 


“माया की ग्रन्थिसे कला, काल, विद्या, राग ओर नियति नियन्त्रित 
प्रमाताओं के बाद पस्त्व के प्रत्यय से निवन्धित पूंस्तत्त्व की उत्पत्ति हो 
जाती हं ॥ २०५ ॥ 

क्या छः कञ्चुको का यह क्रम इसी रूप मे सर्व॑त्र अपना काम करता 
हं ? शिवतनु शास्त्र इसका समथंन करता हं । वह कहता है कि आवरण 
सर्वात्मग है । इससे अशुद्धि उत्पनन होतो है । अणु की यह्‌ अशुद्धि अनन्यरूप 
होने के कारण "जाणव मल' कहलाती है । वहाँ कहा गया है कि, 

“कंचुकों की आवारकता सर्वात्मगता होती है। यहु उनसे अन्य 
प्रतीत होती हुई भी अनन्यखूपा ही है । यही चेतस्‌ की भशुद्धि होती है । 
संसार के उन्मेष की यहु कारण है। इसीलियि इसे भाणव मल कहते 
है" ॥ २०६॥ 
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ननु कथमेकस्या एव अस्या अन्यत्वमनन्यत्वं च स्यादित्याशङ्कुयाह्‌ 
शिवदहनकिरणजालंरदाहयत्वात्‌ सा यतोऽन्यरूपैव । 
अनिदपूर्वतया यद्रञजयति निजात्मना ततोऽनन्या ।। २०७ ॥ 
सहजाशुद्धिमतोऽणोरीशगृहाभ्यां हि कञ्च॒कस्त्रिविधः । 
दाह्यत्वादित्यनेनास्या अपायित्वमुक्तम्‌ । भिन्नस्यैव हि आगमापायौ 
भवतः इति भावः। "यतः इति सर्वात्मभ्यः। यद्रा विन्ञानामृतसरिता- 
प्लाव्यत्वादिति पाठो ग्राह्यः । तदुक्तं तत्र 


'विज्ञानामृतसरिता शिवशश्चिनः स्यन्दमानयामलया । 
प्रप्लाव्य यतस्तेभ्यो निरस्यतेऽधस्ततः सान्या ।।' इति । 





नये सिरे से यहाँ एक समस्या उपस्थित हो जातीहौ। एक वस्तु एक 
ही होती हे । अन्य होते हुए भी अनन्य रहना कुछ समञ्न मे अने वाली बात 
नहीं । इसका स्पष्टीकरण आवश्यक हू । 


रेव बोधकोआग की लपटों से यह्‌ कुतकं जलाने योग्य ह । जो चज 
जलायौ जायेगी--वह्‌ अल्ग ही रहेगी । भावारकतामयी यह्‌ अशुद्धि ही 
वह्‌ चीज हे, जो दाह्य हौ । इसलिये इसे अन्य कहना उचित ही है । यह भी 
ध्यान देने की बात ह कि यह्‌ इदन्ता की पार्थक्य प्रथा ते रहित हे । अनिदपूरवं 
है, आदिखूपसे प्राप्त है। निजात्मक रूप से रंजित करती हौ । इसलिये यह्‌ 
जन्य भौ नहीं है । इस तरह हमारे सामने दो बात स्पष्ट हो,जाती है । १ -यह्‌ 
अन्य ओर अनन्य दोनों है । इस मान्यता म कोई दोष नहीं भौर २₹- 
कि अणु का यह कञ्चुक रूपो बन्ध तीन प्रकार का होता दै। ई दवारा 
रमाया ओर ३--मलाधिका राक्ति द्वारा । ईश भौर माया के साथ यह कंचुक 
तीन प्रकारका हो जातादै। 


“"विज्ञानामृत से सरावोर सरिता शिव रूप अणुमे यामल भावको 
भ्रस्यन्दमान करती है । यह एसा आप्लावन उपस्थित करतीदहै कि सभो 
आत्माओंसे इसे दूर बहा ले जातो है। जैसे बहाकर कोईतृण अलग कर 
दिया जाय। यही नहीं, कोई वस्तु जसे नीचे गिरा दौ जाती है, उसी 
तरह अणु को यह्‌ नोचे गिरा देती है । इस तरह यहु अन्य रूप ही है।" यह्‌ 
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पूवंत्र॒ पुनः कञ्चुकानां दाह्यत्वमुचितमित्येवमुक्तम्‌ अनिदपूर्वेतयाः 
इत्यनादिकालानुबन्धिस्वात्‌' अत॒ एवास्याः सहजत्वात्‌ तास्रकालिमावद्‌ 
असंलक्षयभेदत्वेनानन्यत्वम्‌ । तदुक्तं तत्र 
“रिलिष्टा यस्मादात्सस्वनादिकालानुबन्धिनी चितिवत्‌ । 
वृच्यानुरञ्जयस्तौ तस्मात्‌ प्रतिभात्यनन्येव ।।' इति । 
एवमाणवमलावरण(व)तोऽपि अणोः, ईशः, तदीया मलाधिष्ठायिका 
निरोधशक्तिः, गुहा कमंणोऽवस्थितिस्थानं माया, ताभ्यां सह्‌ विविधो मलः 
ईदाशाक्तिमायाख्यः प्रावरणप्रायत्वात्‌ कञ्चुकरूपो बन्धः । तदुक्तं तत्र 


"एवं महता तमसा सहजेनाविद्धचेतसः पुंसः । 
परमेश्व रादु गहातः प्रवत्तंते कञ्चुकस्त्रिविधः ।\' इति । 





पाठ "शिवदहनकि रणजार्दाह्यत्वात्‌' क स्थान पर रखना ही उचित प्रतोत 
होता दै । अनिदंपूरवं विशेषण भी युक्तियुक्त हे । 

इसी के साथ अनन्यत्व का कथन भी युक्तियुक्त है, जसे तबि मेँ उसकी 
लाली लि मैलकी कालिमा तबे से अल्ग नहीं होती। इन दोनों मे मेद 
परिक्षित नहीं होता । कहा गया है कि, 


“आत्मवगं म अनादिकारु से अनुबन्धिनी होने के कारण ओर अणु 
की अन्तरङ्ध होने से यह्‌ अ्यन्त दिलष्ट होती है । चिति की तरह अन्तग॑भं- 
विमर्चात्मिक नाद मे अनन्यता की वृत्ति के अनुरञ्नन की तरह यह्‌ भी अणु 
का अनुरज्ञन करती है । इसी तरह यह्‌ अनन्य भी प्रतीत होती है ॥" 


उक्त विद्केषण के अनुसार यह्‌ सिद्ध हो जातादौ कि माणव मलस 
आवृत अणु का कञ्चुक ईश, उसकी मलाधिष्ठायिनी निरोधशक्ति गौर गुहा 
( माया ) के साथ आकलित होने पर तीन प्रकारका हौ जाता है। कहा 
गयादैकि) 

“महत्‌ ओर तमस्‌ मयी सहज अशुद्धि से आविद्ध-चैतन्य पुलकरित 
पुरुष कञ्चुक परमेङ्वर, निरोधिनी ओर मायासे मिल कर तोन प्रकारसे 
प्रवृत्त होता दै ।'' 
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एवं बन्धत्रयभाज एव हि कलायोगयोग्यता भवेदिति भावः । अतएव 
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इत्यादि अन्यत्रोक्तम्‌ ॥ २०७॥ 
अत एवाह 
तस्य द्वितीयचितिरिव 
स्वच्छस्य नियुज्यते कला इलक्ष्णा ॥ २०८ ॥ 
अनया विद्रस्य पश्चोरपभोगतमर्थता भवति । 
विद्या चास्य कलातः शरणान्तरदीपकप्रभेवाभूत्‌ ॥ २०९ ॥ 
सुखदुःखसंविदं या विविनक्ति पञशोविभागेन । 
रागश्च कलातत्त्वाच्छुचि वस्त्रकषायवत्‌ समुत्पन्नः ।॥। २१० ॥ 
त्यक्तं वाञ्छति न यतः संसुतिसुखसंविदानन्दम्‌ । 
एवमविद्यामलिनः समधथितस्त्रगुणकश्चुकबलेन ।। २११ । 
गहनोपभोगगर्भे पञुरवश्मधोमुखः पतति । 





इस उक्ति के अनुसार बन्धन दुहरा ही नहीं अपितु तिहरा हो जाता है । 
तिहरे बन्धन से भाबद्ध मे ही कला-योग की योग्यता होतो है । उससे संवलित 
ही अणु होते हँ । कहा गया है कि, 

“तीन प्रकार से अणु पुरुषों का चैतन्य आविद्ध हो गया होता है। 
कलायोग की योग्यता वहीं होतो है ।'' 

इस तरह्‌ यह सिद्ध हो जाता दहै कि अणु वं का कञ्चुक तोन 
भकार का होता है ॥ २०७॥ 

निष्कषंतः कहा जा सकता है कि, 

चितिके दो रूप यहां स्पष्ट है । १- त्रिविध कंचुकों से कचुकित चिति 
ओर दूसरा २-स्वच्छ चिति । यह्‌ स्वच्छ चिति अत्यन्त महत्वपणं है । इसकी 
कंचूक्रित अवस्था हौ द्वितीय चिति कही जाती है । द्वितीय चिति से ही कला 
का प्रथमतः नियोजन होता है । उस समय कला भो वड़ो सुकुमार होती है । 
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द्वितीयेति स्वाभाविक्या एकस्याः चितेः उक्तयुक्त्या कञ्चुकत्रयेणा- 

वृतत्वात्‌ । स्वच्छस्येति स्वभावतः । इलक्षणेति प्रथममुद्धिन्नत्वात्‌, सुक्षमेव्यथं: 1 
अस्याद्च किचितपरकाशत्वेन शरणान्तर्दीपक्रभेेत्ुक्तम्‌ । शुचिवस्तरस्थानीय 
आत्मा । अविद्यामलिन इति अविद्यया आणवेन मलेन तदुपलक्षिताभ्यामीश- 
दक्तिमायाभ्यां च (मलिनः संच्छादितपूर्णज्ञानक्रिय इत्यथंः । व्रिविधकञ्न्वुक- 
बलेनेति त्रिविधस्य कलाविद्यारागात्मनः कञ्चुकस्य बलेन क्िचिञ्ज्ञत्वकर्ततवायु- 
पोद्वलकेन सामर््यविरोषेणेत्यथं: । एवमाणवादिकञ्चुकत्रयेण सह षट्‌ कञ्नवुका- 
नीर्यत्र भङ्ग्यन्त रत्वम्‌ । कालनियत्योस्तु अनभिधानेऽयमाशयो--यत्‌ कलादि- 
शुद्धयेतत्तत्वशुद्धिरिति । यदर््ृत्तिः 

'कलादिभिरेव शुदधेस्तत्‌ शुद्धं द्रष्टव्यम्‌ । 

इत्यभिप्रायतोऽनभिधानं नामावात्‌ ।।' इति । 


दससे विदिक्रिया के अभिमान से अभिभूत पञ मे उपभोग का समथं भाव 
उत्यन्न होता है । कला के कारण विद्याकी वहो दाहो जातीरै, जैसे दूर 
के दूसरे घरमे टिमटिमाति दोपक की क्षोण प्रभा होतो टै । यह विद्या विविक्त 
भावसेपञशुको सुख ओर दुख आदि का अनुभूतियौँसे भर दैतौ दै। राग 
भी कलासे उसी प्रकार उत्पन्न होता टै जसे श्वेत वस्त्रे कषावरंगका 
उपरंजन हो जाय। राग के प्रभाव ते पशु संसुति के सुखो को अनुभूति 
का आनन्द कभी छोडना नहीं चाहता । 


इस प्रकार अविद्यासे मलिन ओर तीनों कंचकों कौ मलिनता के 
कारण पशु मायाके गर्भ॑मे विवश होकर गिरने को बाध्यहो जाता है । 
यहु ध्यान देने को बात है कि यहाँ कला, विद्या ञौर राग नामक तीन 
कंचुकों का ही उल्लेख है। इस प्रकार पहले के ईश, शक्ति ओर मायाके 
त्रिविध कंचुक तथा कला, विद्या ओर राग इन तीनों को मिलाकर पशु छः 
कंचुकों से कंचुकित होने के ल्यि लाचार हो जाता । अभी काल ओर 
नियति अलग द । रुखतन्तवृत्ति म लिखा टै कि, 

“कलादि तत्त्वो के शुद्ध होने पर इन दोनों को शुद्धि हो जातो है। 
इसलिये यहां इनका उल्लेख न होना इनके अमाव कौ सूचना नहीं देता अपितु, 
अप्रभावी होने के कारण ही इनका उल्लेख नहीं किया गया है ।'' 
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अधोमुखः" इति मायोयभोगौन्मुख्यात्‌ ॥। २११ ॥ 
नगु प्रकृतेऽपि एवं मलस्यावारकत्वात्‌ कञ्चुकत्वमेव वक्तु युक्तम्‌- 
इति कथं "षट्कलञ्चुकानि' इत्यक्तमित्याशङ्क्याह्‌ 
एतेन मलः कथितः कम्बुकवदणोः कलादिकं तुषवत्‌ ।॥ २१२ ॥ 
एतेनेति मायादीनां षण्णामेव कञ्चुकत्वाभिधानेन । कम्बुकवदित्यन्त- 
श्वान्तस्त्वात्‌ । एवं मलावृतस्य सतो हि पुंसः प्रतिप्रावरणप्रायं कञ्चुकषट्क- 
मिति, अत एवोक्तं तुषवदिति । तदुक्तम्‌ 
“एवं च पुद्गलस्यान्तमंलः कम्बुकवत्‌ स्थितः । 
तुषवत्‌ कञ्चकानि स्युः“ 1111111 ॥।'इति | २१२ ॥ 
एतदेवोपसंहुरति 
एवं कलाख्यतत्तवस्य किचित्कतु त्वलक्षणे । 
विशेषभागे कर्तृत्व च चितं भाक्तपुर्वंकम्‌ ।। २१३ ॥ 


कलायास्तावत्‌ क्रचिद्रूपताविशिष्टं कर्त्वं लक्षणं, तत्र॒ विदोषभागेऽर्थाद- 
वस्थितं विोष्यांशरूपं यत्‌ कतुत्वं तद्धोक्तुरूपं चित, विद्यादयुत्पादक्रमेण 
उक्तयुक्त्या भोक्तुत्वाधायकत्वेन विचायं उक्तमित्यथः ॥ २१३ ॥ 


अधोमुख गिरने का तात्पयं है कि भोगवाद मेँ मायीय भोगों की ओर ही 
उन्मुखता स्वाभाविक होतो हे ॥ २०८-२११ ॥ 

मलों ओर्‌ कंचुकरोँ मे अन्तर का निर्देश करते हृए कहु रहे हँ कि, 

मल अणु के ण्ये कम्बृक सदृश होते है । कम्बुक सीपी को कहते है । 
सीपीमे जसे मोती आन्तरिक खूपसे धिरा हज रहता है, उसी तरह अणु 
मलं से आवृत रहता ह । वहीं कला आदि कचुक चावल पर भूसी की तरह 
्रतिप्रावरणवत्‌ अर्थात्‌ ऊपरी जावरण के समान होते हैँ । कहा गया हे कि, 





"पुद्गलं का अन्तर्मल कम्बुक की तरह होता हौ ओर कंचुक तुष की' 


तरह होते ह" ॥ २१२ ॥ 
इस विषय का उपसंहार कर रहे हँ कि कला किचित्कतुंत्व रूपा होती 
हे । कला का कतत तव यदि विशेष्य ह, तो किचित््व उसका विशेषण । कर्तापन 


के इस विशेष भागम जो कततुत्व दै, वहु भोक्ता रूप कत्त त्व है-यह्‌ कहा 
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नन्वत्र विेषभागावस्थितं किचित्तवमित्याश्कयाहं 
वि्ेषणतया योऽत्र किञ्चिद्भागस्तदोत्थितम्‌ 
वेद्यमाच्रं स्फुटं भिन्नं प्रधानं सुधते कला ॥ २१४ 1) 


इह॒ कर्तृलवस्य स्वयमनवच्छिन्नत्वेऽपि क्िचिद्विषयत्वात्‌ किचिद्रूप्वं 
जातम्‌--इति किचित्त्वं वेयपक्ष एव तिष्ठेत्‌, ततश्च तदंशप्रयोजकीकारेणो- 
ल्लसितं सद्‌ भाविवेद्यविरोषपिक्षया वे्यसामान्यातमकं भोग्यरूपं प्रधानं कला 

सुयते बहीरूपतया व्यक्तता नयेदित्यथं: । तदुक्तम्‌ 
"तत एव कलातच्वादव्यक्तमसृजत्‌ "` “` ।' (मा० १।३०) इति । 


तच्च भिन्नं ्रतिपुनियतल्वादनेकमिति यावत्‌ । कलादीनां च तथात्वेऽपि स्फुटं 
तदपेक्षया स्थलमिलयर्थः ॥ २१४ ॥ 


क 
गया ह । इसका कारण हे । विद्या ओर राग आदि कौ उत्पादक होने के नाते 
इसमे भोक्तृत्व भाव स्वाभाविकं हे, एसा मानकर ही भोक्तृतवपूरवक कन्तु त्व 
की बात कटो जा सकती ह ॥ २१३ ॥ 


इसमे विदोषण रूप जो किचि्व है, कत्तृत्व का एेसा अंश टै, जिससे 
कत्तुत्व के अनवच्छिन्न रहने पर भी यह उपस्थित हो गया ह । अर्थात्‌ 


परमेदवर्‌ का कत्तु त्व अनवच्छिन्न कत्तस्व ह । वही कन्तस्व अणु मोक्ता मे 


आता है, तो किचिद्विरिष्ट होकर भाता हे । यह्‌ ध्यान देने कौ बातटै कि 
वह्‌ किचित्तव वेद्य पक्ष मे उपस्थित होता है । 


विल्ेष्य भागम ही वेषण भाग उत्थित होता है । कक्तुत्व भोक्त्‌- 
भाव वाला है ओर किचित्तव भोग्य भाव्‌ वाला दै, अर्थात्‌ भोक्तुभाव का अश्च 
दै । भोक्तुभाव प्रमोजक कर्ता टै । उसमे यह्‌ उल्लसित दै । इसकेदो खूप 
ह । १--मावी विकेष वेद्य को अपेक्षा वेद्यसामान्यात्मक प्रषान रूप ओर 
२-प्रति पुरूष भिन्न रूप । इन्हीं दोनों खूपों मे वेद्य मात्र को कला उलन 
करती है । मा० विजयोत्तरतन्त्र (१३ ०) मेकहागयादै कि, 

““उसो कला तततव ते अव्यक्तं को उत्सृष्ट किया है।" सूक्ष्मकलासे 
यह्‌ स्फुट अर्थात्‌ स्थूल सृष्टि होती टे ॥ २१४ ॥ 
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ननु भोक्तुभोग्ययोः परस्परसापेक्षत्वात्‌ ` कथं नाम क्रमेगोत्पत्तिः 
संगच्छतां, नहि भोग्यं विना भोक्तृत्वमेव किचिदधवेत्‌, भोक्तृत्वं विनापि 
मोग्यमिति तत्‌ कथं भोक्तृ प्रसुय भोग्यं कला सूते--इत्युक्तमित्या- 
-शङ्कुयाह 

सममेव हि भोग्यं च भोक्तारं च प्रसुयते। 

कला भेदाभिसंधानादवियुक्तं परस्परम्‌ ॥ २१५ ॥ 


भोक्तारमिति भोक्तुगतं भोक्तुत्वमित्यथंः । यतस्तद्‌ भोक्तुभोग्यात्मक- 

"मुभयं परस्परावियुक्तं सपिक्षमित्यथंः । वस्तुतो हि अनयोः 
“भोक्तव भोग्यभावेन सदा सर्व॑त्र संस्थितः ।' (स्प० १।४) 

इत्याद्युक्तेः अद्रयमयत्वेन अभेदेऽपि मायीयं भेदमभिसंघाय परस्परमपेक्षालक्षणम- 
'वियुक्तत्वं दशितमिव्युक्तं ^भेदाभिसं धानात्‌" इति ॥ २१५॥ 

ननु अनयोरेवमवियोगेन कोऽथः, -- इत्याशङ्क्याह 

भोक्तुभोग्यात्मता न स्ाद्वियोगाच्च परस्परम्‌ । 

वियोगादिति परस्परसापेक्षत्वाभावात्‌ ॥ 


प्रन उपस्थित होता है कि भोक्तुभाव ओर भोग्य भाव परस्पर 
सपक्ष हैँ । इनको क्रमपू्वंक उत्पत्ति का क्या भौचित्य है ? भला भोग्यके 
विना भोक्तृत्व होगा हौ केसे? भोक्तृत्व के विना भोग्य भाव भी निष्प्र 
योजन हीदै। तो कला केसे पहले भोक्तृत्व को उत्पन्न कर भोग्यत्व का 
प्रसव करतो है ? इस जिज्ञासा का समाधान कर रहै हैंकि, 

कला भोग्य ओर भोक्ता दोनोंको एक साथ हो उत्पन्न करतो है । 
भोक्ता मे भोग्यभाव अवियुक्त भाव से अवस्थित रहता हो है । अभेद ही रहता 
दै, पर मायीय भेद का अभिसंधान करके ही अवियुक्त भाव से कला इन्दं उत्पन्न 
करती है। 

वस्तुतः इन दोनों मे, 

“भोक्ता हौ भोग्य भाव से सर्वज्ञ ओर सर्वत्र स्थित होता है" इसं 
उक्ति के अनुसार शाखवत अद्रयभाव हो रहता रै ।। २१५ ॥ 

इस अवियुक्तता का अथं दहै किं यदि परस्पर सपक्षता का अभाव 
रहेगा, तो भोक्तुभोग्यात्मकता की सिद्धि ही केसे हो सकती दै ? 
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न्वेवंविधा भोक्तुमोग्यात्मतापि मा भूदित्यार द्खयाह 
विलोनायां च तस्यां स्यान्मायास्यापि न किचन ।। २१६ ॥\ 
भोक्तुमोग्यात्मतालक्षणे हि क्षोभे प्रलीने संसार एव न भवेदिति भावः ।' 
यदुक्तम्‌ 
““निजाशुद्धघासमर्थेस्य कर्तव्येष्वभिलाषिणः । 
यवा क्षोभः प्रलोयेत तद स्थात्‌ परमं पदम्‌ ॥' 
( स्प० १।९) इति ॥ २१६ ॥ 
ननु कथमेतदुक्तम्‌ अन्यत्र हि पूर्वं कलातो भोक्तृषूपं रागविदयायुग्म- 
्रकृतितत्तवमिति क्रमेण भोक्तुभोग्योत्पाद उक्त इत्याह 
नन्‌ श्रोमदरौरवादो रागविद्याट्मकं द्यम्‌ । 
सूते कला हि युगपत्ततोऽव्यक्तमिति स्थितिः । २१७ ॥ 
तत इति रागविद्यायुग्मप्रस रादनन्तरमित्यथं : । तदुक्तम्‌ 





यदि यही मानें कि इस प्रकार की मोक्तृभोग्याटमकता कौ कोई 
आवहयकता नहो । पूर्वपक्ष-समरथित इस अपेक्षा रहित भोक्ता भोग्यभाव 
की मान्यता से तो सिद्धान्त हो दूषित हौ जावगा। भोक्तृ-मोग्यात्मभाव 
एक प्रकार का क्षोभ टै। इसके अर्थात्‌ इस क्षोभ के न रहने पर फिर 
यह्‌ संसार हौ नहीं रदेगा । न मायाहौ रदेगो, न क्षोभ का परिणाम ही कुछ 
रहेगा । इसी आधार पर स्पन्द १।९ मेँ कहा गया दैकि, 


“अपनी अशुद्धि से असमथं अणु हौ अपने जागतिक कर्तव्यो की पूति 
का अभिलाषो होता है। यदि एतद्िषयक अणु का क्षोभ हो समापहो 
जायेगा तो परिणामतः तब यह संसार कहां रदेगा ? उस समय तो परमपद 
हस्तामलकवत्‌ स्वतः प्राप्त हो जायेगा'' ॥ २१९ ॥ 


कला से भोक्तु. रूप राग विद्यात्मक द्विक कै प्रसार के वाद प्रकृति तत्त्व 
की क्रमिकता पूर्वक भोक्तु भोग्योत्पत्ति को बात श्री रौर शास्त्र मे कही गयी 
है । उसक्रा भाव स्पष्ट है। कला ते राग ओर विद्याको साथ हौ ओर उसके 
बाद अव्यक्त को उत्पन्न किया । 
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““स्कन्धोऽपरः कलायास्तु यस्मादेताः प्रजज्ञिरे । 

विद्यारागप्रकृतयो पुग्मायुग्सक्रमेण तु ।' || 
तथा च श्रौरुरौ 

"कलातत्त्वाद्रागविद्ये दे तस्वे संबभृवतुः। 

अव्यक्तं च ततः "^ ^ ^ ॥।* इति | 

वाक्यभेदेन पाठः । एषां हि सममेवोत्पादे रागविद्याव्यक्तानि संबभूवुरित्येक- | 
वाक्यतेव स्यात्‌ । पूर्व॑ पुनर्व्याख्यातृमेदमवलम्ब्य "मायातोऽव्यक्तकलयोः 
इत्याचुक्तम्‌ । तत्र हि वातिककारस्तच्छब्देन मायां व्याख्यातवान्‌ । वृत्तिकारस्तु 
मानन्त्य॑मिति ॥ २१७ ॥ 

एतदेव प्रतिविधत्ते 

उक्तमत्र विभत्येष क्रमः सत्यं तथा ह्यलम्‌ । 
रज्यमानो वेद स्वं विदंश्चाप्यत्र रज्यते ।। २१८ ॥ | 


ह स ||| 


कहा गयादै करि, | 
"काका स्कन्ध कृ दूसरा हो है। उसो से विद्या-राग की युग्म | 
तथा प्रकृति की अयुग्म उत्पत्ति होती दै । 

रुरु शास्त्र मे कहा गया है कि, । 

“कला तत्तत से हौ राग ओर विद्या ये दोनों उत्पन्न हुए । उसके बाद | 
अव्यक्त उत्पन्न हुभा ।" 

इन कथनो को एकवाक्यता मे कोई अन्तर नहीं है । रागविद्या ओर | 
अव्यक्त के साथ उत्पन्न होने मे तत्त्वभेद-भिन्नता कौ प्रतौति होतो है। पहले | 
के व्याख्याकारों ने तो मायासे ही अव्यक्त ओर कला की उत्पत्तिकी बात || 
कहौ दै । वात्तिककार ने 'तत्‌' ( इ्लोक २१६ ) शब्द से 'माया' अथं ह स्वीकार | 
किया है । वृत्तिकार ने अनन्तर भाव को मुख्यता दी है ॥ २१७ ॥ 


इसी का प्रतिविधान कर रहै ह | 


विद्या ओर राग उभय कौ उत्पादिका कला है अवश्य, पर दोनों मे 
क्रमवेचिव्र्य का एक अन्योन्याध्रित क्रम भी दृष्टिगित होता है। ग्रन्थकार ने. || 


| | 
||| 
| | 
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उच्यते इति वक्तव्ये, वृद्धिस्थतया सिद्धताममित्रेत्य निरविलम्बमेव 
एतदृत्तोत्तरमिल्यक्तम्‌, सत्यम्‌, एष त्वदभिमतः क्रमोऽत्र विभाति । तथा हि- 
अलमत्यर्थं रागविद्ययोरपि परस्परं क्रमोऽस्तोव्यर्थः। सवं एव हि पुमान्‌ 
रज्यन्‌ वा सर्व वेत्ति, विदन्‌ वा सर्वत्र रज्यतोत्यसावपि क्रमः कथं न 
भवेत्‌ ।॥ २१८ ॥ 

ननु यद्येवं तत्‌ कथं भोक्तुमोग्ययोर्युपगदुत्पादो मवतेवोक्तः--इत्या- 
रड्क्याह्‌ 

तथापि वस्तुसत्तेयमिहास्माभिनिरूपिता = । 

तस्यां च न क्रमः कोऽपि स्याद्रा सोऽपि विपयंयात्‌ ।२१६॥। 

तथापीति, एवमेषां क्रमसंभावनेऽपीत्यर्थः । वस्तुसत्तेति, वस्तुनोर्भोक्तू- 
-भोग्ययोः सत्ता पारमार्थिकः संभव इत्यथः । "न क्रम' इति परस्परसापेक्षत्वात्‌ । 
यदुक्तमनेनैव अन्यत्र 


नः 
पूर्वपक्ष की बात को ध्यान मे रखकर ही कहा है कि किसो प्रमेय मे अनुरक्त 
होकर पहले उसका ज्ञान प्राप्त करते हैँ । यह भी सत्यं तथ्य दै कि 

पदाथं को जानने के बाद हो उसमें अनुरक्त होती दै। दोनों अवस्थाओं में 
कला से उत्पन्न होने म ओर इनकी क्रमिकता का कोई प्रहन उपस्थित नहीं 
होता । व्यवहारतः यहाँ क्रम स्वतः सिद्ध है ॥ २१८ ॥ 


्रह्न होता है कि यदि यहां क्रम स्वीकृत किया जाता है, तो पहले का 
-चोषित मत कि कला से भोक्ता ओर भोग्य को एक साथ उत्पत्ति होती दै 
इसका खण्डन होने र्गेगा । इस पर्‌ अपना मत व्यक्त कररहेरहकि, 


टन दोनों को उक्त क्रम सम्भावना को देखते हृए भी वस्तुसत्ता के 
सिद्धान्त की उपेक्षा नहीं की जा सकती । भोक्तुभाव मौर भोग्वभाव दोनों 
वस्तुधमं के पारमाथिक सत्य ह । इसमे पारस्परिक अपेक्षा की दृष्टि ही प्रमुख 
है । अनुरक्ति-आसक्ति के वाद पदार्थं का ज्ञान ओर पदार्थं के ज्ञान के वाद 
अनुरवित को ध्यान मेँ रखकर ही यह्‌ कहा जा सकता है कि वस्तुसत्ता का 
कोई क्रम नहीं है । तन्त्रसार आ० ८ में कहा गया है कि, 
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अत्र चेषां वास्तवेन यथा क्रमबन्ध्येव सृष्टिर्युक्तम्‌ ॥' 
( तं० सा०८ आ) इति ॥ २१९ ॥ 
यदि चात्र वस्तुसत्तामपहाय संभावनामात्रेण क्रम उच्यते, प्रत्युत 


विपर्ययेणापि असौ स्याद्‌ भोगोत्पादानन्तरं भोक्तृत्वोत्पादः--ईइति तस्माद्‌ 
नात्र विप्रतिपत्तव्यमित्याह्‌ 


तस्माद्प्रतिपत्ति नो कुर्थाच्छास्त्रोदिते विधो । 
शास्त्रोदिते विधाविति, रुरुशास्त्रोदितविधि माच्रित्येत्यथंः । इयदेव हि 
तत्र विवक्षितं यत्‌ कलातत्त्वाद्‌ रागादितत्वत्रयं समृत्पन्नमू--इति अस्य पुनर्युग- 
पदयुगपद्वा समुत्पादः तत्स्वरूपनिरूपणात्मकाद्‌ विचाराल्लभ्यते, न तु यथा्रुता- 
दत्तानादर्थमात्रादेव--इत्यस्मदुक्तमेव ज्यायः । 


ननु वेद्यमात्रं प्रधानमिल्युक्तं, न च विरोषरूपस्य सुखादेरेव वेदनात्‌ . 


पृथगस्य वेद्यत्वमस्ति--इत्याशङ्क्याह्‌ 
एवं संवेद्यमात्रं यत्‌ सुखदुःखविमोहुतः ।॥ २२० ॥ 
भोत्स्यते यत्ततः प्रोक्तं॑तत्साम्यात्मकमादितः । 


“इस शास्त्रीय मान्यता के अनुसार सृष्टि मे क्रमबन्ध्यता ही स्वीकृत दै ।'' 

यदि क्रम दोख भी पड़ता दै, तो वहाँ विपर्थय भी उपस्थित रहता है । 
इससे वस्तुसत्ता के सिद्धान्त मे कोई अन्तर नहीं पड़ता । व्यवहारसिद्ध तथ्यों 
को शास्त्र भो अस्वीकार नहीं करते ॥ २१९ ॥ 


वस्तुसत्ता को देखकर भी सम्भावना मात्रसे क्रम को स्वीकृति देनी 
पडती है ओर विपर्यय भी स्वीकार करना पडता ह । भोगोत्पाद के बाद 
भोक्तृत्व का उत्पाद मान्य हो जाता है । इसी आधार पर शास्त्र यह्‌ स्वीकार 
करता है कि इसमे किसी प्रकार को विप्रतिपत्ति नहीं करनी चाहिये । रुरुशास्तर 
मे यह्‌ कहा गया है कि कलातत्व से ही राग, विद्या भौर काल तत्त्वों की 
उत्पत्ति होतो टै । अब यह्‌ युगपद्‌ हो या अयुगपद्‌ यहु बात उसकी स्थिति भौर 
उसके स्वरूप पर निर्भर करतो है ॥ 
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एवमुक्तेन प्रकारेण संवेद्यमात्रं भवत्‌ `यत्‌ सुखादिभ्यो भोत्स्यते 
कायतस्तदुपलन्धे" इति नीत्यानुमास्यते, ततो विशेषस्य सामान्यपू्व॑कल्वाद्‌ 
हेतोः साम्याट्मकमविभागल्पं तदादितः प्रोक्तं कारणतया निरूपितः 


भियं: ॥ २२० ॥ 

ननु सत्वरजस्तमसां साम्यावस्था प्रकृतिः--ईइति सांख्याः, तत्कथमिह्‌ 
, सुखादिभ्यस्तद्भोतस्यते--इत्ुक्तमित्याशड्कयाह 

सुखं सत्वं प्रका्ञत्वात्‌ प्रकाशो ह्भाद उच्यते ।॥ २२१ ॥ 


दुःखं रजः क्रियाट्मतवात्‌ क्रिया हि तदतत्क्रमः । 
मोहस्तमो वरणकः प्रकाज्ञाभावयोगतः ॥ २२२ ॥ 








इससे इस निष्कं पर पहुंचना स्वभाविक हो जाता है कि सुख भौर 
दुःख मे सात्विक, राजस ओौर तामस आदि सुख-दुःखारेमक अनुभूतियां स्वभाव 
सिद्ध है। इनसे यह्‌ स्पष्टहो जाता है किकारणसे कार्यको उपलब्धि पर 
कायं साम्य के क्रम से सभी स्थितियां सक्रम अनुमित होती द । 


जहां तक सामान्य ओर विदोष का प्रदन है, विशेष की अपेक्षा सामान्य 
व्यापक होता है । वेद्यता सामान्य है । पर जब अनुकूल या प्रतिकूल वेदनीयता 
के कुछ विरिष्टं अवसर आ जाते है, तो यह अनुमित या प्रतीत 
होता है कि विशेष सामान्य की पूवंपीठिका पर ही अङ्कुरित पल्लवित 


पुष्पित ओर फलित होता दै । का्॑तस्तदुपलन्धि के नियम के अनुसार इनमे 
ताम्यात्मक क्रमिक अविभागिता कारण ओर कायं की स्थितियों के मूलमें 


उल्लसित रहती है । यह सव संवेद्यप्राधान्य क्रम का ही वैचारिक खूप 
है ॥ २२० ॥ 

सांख्यशास्त्र भी यह मानता है कि सत्व, रज ओर तमस्‌ की साम्या- 
वस्था ही प्रकृति है । इस मान्यता के अनुसार घुल, दुःख आदिसे कायं 
साम्य की अनुभूति केसे हो सकती है ? इस पर अनुत्तर मन्तव्य व्यक्त 
कररहेह किं कायं तो वेषम्यका ही प्रतीक है। इसमे भी साम्यानुमूति 
होती है । जेसे- 
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ननु सुखस्य प्रकाशरूपत्वं सिद्धं, सुखं हि सुखमेव न प्रकाशः --इत्युक्तं 
 श्रकाशो ह्लाद उच्यते' इति । "ह्लादः" इत्यह चमत्का रमयत्वात्‌ । दुःखमिति 
प्रकाशाप्रकाशरूपं, प्रकाशहूपत्वे हि सुखमेव स्यात्‌, अन्यथा तु मोहः क्रियात्म- 
त्वादिति भावाभावल्पतया अस्य क्रमिकत्वात्‌ । नन्वेवं दुःखस्य क्रमिक- 
त्वमस्तु क्रियात्रं तु कृत--इतयुक्तं (क्रिया हि तदतत्रमः' इति तदतदोरिति 
प्रकाशाप्रकाशयोः तदुक्तम्‌ 

श्रयप्र तिविषादातमकाः प्रकाशप्रव्तिनियमार्थाः । 
( सा० १२ का० ) इति । 

9 क ऊक क 

सुख सत्त्व का प्रतीक दहै । यह्‌ प्रकाश रूप है ओर प्रकाश 
आह्लदात्मक हाता टै। आह्वादरूपी कार्यं से ही सुखानुमूति स्वभावतः 
हो जाती दै । इसो तरह दुःख राजसव्पापारदहै। यह प्रकाशश्च ओर अप्रकाश 
रूपसे उभयत्मक होता है। व्यापारया क्रियामें तत्‌ ( प्रकाश) ओर 
अतत्‌ ( अप्रकाश ) रूपता का क्रम अनिवायं होता दै ; क्योकि जो प्रकाडात्मक 
मात्र हागा, वह्‌ सुखमय ही होगा । सांख्यकारिका ( सं० १२) के अनुसार, 


“श्रोति, अप्रीति ओर विषादात्मक हो प्रकाश (सत्व), प्रवृत्ति (रज) ओर 
नियमार्थक तम ( विषाद ) होते ह" । 


श्रोतिः सुखम्‌' इस परिभाषा के अनुसार सुख को प्रोत्यात्मक माना 
जाता है। अतः सुख सत्व गुण का स्वरूपात्मक्र लक्षण है। इसो प्रकार 
अप्रत्यात्मक दुःख रजोगुण का स्वरूपाहमक लक्षण माना जाता है। विषाद 
मोहात्मक होता है । अतः तमोगुण को विषादात्मक मानते हैँ । 


सुख शब्द के भाव के अन्तर्गत सरलता, मृदूता, लज्जा, श्रद्धा, क्षमा, 
अनुकम्पा, ज्ञान, प्रसाद, सन्तोष आद एेसे गुण भते है, जिनसे सात्त्विकता का 
प्रादुर्भाव होता है । सात्तिकता मन मेँ एक प्रकार का उल्लास उत्पन्न करती 
है । यह उल्लास ही सात्विकं प्रकाश है । इसी आधार पर ग्रन्थकार ने कारिका 
२२१ मे लिखा है करि, सुख सत्त्वमय है । प्रकाशत्वात्‌' लिखने का कारण है । यह्‌ 
नहीं कहा जा सकता कि सुख-सुव मात्र हे, प्रकाश नहीं ह । इसका खण्डन 
करते हुए कहते हँ कि प्रकाशो ह्लाद उच्यते" अर्थात्‌ ह्लाद अहं चमत्कार का 
प्रतीक होता हं । इसो अवस्था का नाम सांख्यकारिका 'प्रीति' दे रही है । अतः 
 प्रोति प्रकाशात्मक ओर सुखात्मक दोनों प्रकार की होती है । 
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"सत्वं लघु प्रकाशकमिष्टमुपष्टम्भकं चलं च रजः ' 
गुं वरणकमेव (अ. 31.11 ७०५०० @ 9 १००७ ००००० 1} 
( सां० १३ का० ) इति च । 


इसी आधार पर्‌ अप्रीति को विषादात्मक कहा गया है । इसमे रवेषप, 
द्रोह, मास्सरय, पर-छिनद्रान्वेषण ओर विद्रोहात्मक भावनाय आती ह । जहाँ 
रसे भाव अद्धुरित होते है, वहाँ प्रीति के विपरीत भप्रोति ही रहेगी 1 दसी 
आधार पर अप्रीत्याल्मक कुल को रजोगुण स्वीकार करते है । कारिका भी 
इसीलिये, दुःखं रजः क्रियार्मत्वात्‌' कहती हे । मोह्‌ क्रियात्मक ही होता हे \. 


भवाभावरूप क्रमिकता का यहाँ दन होता हीहं। 


दसो आधार पर मोह को तमोगुण का प्रतीक मानते है । मूल कारिका के 
अनुसारं प्रकाशाभाव योग होने के कारण जहां प्रकाश नहीं रहता-- वहां अज्ञान, 
जडता, सुषुप्ति, नास्तिकता ओर कृतघ्नता जैसे दुर्गुण अपने आप 
हो जति है। नके सिवा विषाद के जीवन मे कछ उपरन्ध्‌ नहीं होता \ 
सांख्यकारिका संख्या १२ मे इन सभी बातोंका स्पष्ट समावेश हे । इनसेः 
त्रिक मान्यता का पूणं समर्थन होता है । 


तेरहवीं कारिका के अनुसारः, 

“सत्त्व सूक्ष्म ओर प्रकाशक होता ह । रज बड़ा आकषंक, उपष्टम्भक, 
चंचल ओर साथ हौ उत्तेजक भी होता हं । तम गम्भीर खूप से आवरण प्रदान 
करते वाला जोर विमुग्धकारी होता 9 4 

इससे यह सिद्ध होता हे कि सत्व गुण के प्रभावसे इन्द्िया्थंसन्निकषं 
से होने वाला अर्थावभास प्रकाशमय ही होता दै ओर इसमे क्रमावभास का 
सिद्धाःत मी निदितं होता दै! घुत्व ( अनायास कार्यसिद्धिजन्य उन्मुक्त 
भाव ) ओरं प्रकारात्व ही स्तव के लक्षण हैं। 


उपष्टम्भकत्वं एक प्रकार्‌ का स्तम्भक प्रेरक ओर उत्तेजक व्यापार होता 
है । रज से सत्त्व ओर तम दोनों उत्तेजित जीर उपस्तम्भित भी होते द । इसमे 
चलत्व धर्मं॑इसकी सक्रियता की ओर संकेत करता ट। तमोगुण हमेशा 
जावरण प्रदान करता है । इस तर्टं ये परस्पर विरुद रहते हए भो एकः 
क्रमार्मकता के रहस्य से समावृत है। 


= २२३ 1] नवममाद्भिकम्‌ ५२९. 


श्रीप्रत्यभिज्ञायामपि 


“सत्तानन्दः क्रिया पत्थुस्तवभावोऽपि सा पशोः। 
दरयात्म तद्रजो दुःखं श्लेषि सत््वतमोमयम्‌ ।\' 
(४अ०१ मा०७का० ) इति ॥ 


तदेवं सत्वरजस्तमसां साम्यात्मकमक्षु्धं रूपं प्रधानमित्युक्तम्‌ ॥ २२२ ॥ 


ननु प्रधानस्य यद्यक्षुन्धमेव रूपं तत्कथं कार्यजन्मनि प्रभवेदित्या- 
शङ्क्याह 

त॒ एते क्षोभमापन्ना गुणाः कायं प्रतन्वते । 

अक्षुम्धस्य विजातोयं न स्यात्‌ कायंमदः पुरा ॥ २२३ ॥ 

उक्तमेवेति श्षास्त्रेऽस्मिन्‌ गृणास्तस्वान्तरं विदुः । 

कार्यमिति महदादि । विजातीयमिति गुणानां वैषम्यात्‌ । इत्येतच्च पुरा 
भुवनाध्वनिरूपणावसरे एवोक्तम्‌, -इति न पुनरिहायस्तं, तत्‌ तत एवावधाय॑- 
मिति भाव- । तदुक्तं तत्र 


श्रो प्रत्यभिज्ञा की उक्ति दकि 

"पति के ओर पशुके धर्मम बहुत अन्तर होता दै। इच्छा, ज्ञान 
ओर क्रिया रूप साल्िकतामयो सत्ता, आनन्द ओर क्रिया शक्तियाँ पति में 
तथा इनका अभाव पशु में दृष्टिगोचर या अनुभूत होता है । राजसिकता में 
आनन्द निरानन्द दोनों का भावहोताहे। दुःख का अलग चित्रहै। यह्‌ 
स्व मे तम का विष घोलने वाला शोषक भाव है ।'' 


इस आधार पर यह कह सकते हैँ कि, 

सत्व, रजस्‌ ओौर॒ तमस्‌ की साम्यात्मक अष्ुन्ब अवस्था ही प्रकृति 
है । क्षुब्ध अवस्था कौ कायंत्पित्ति में दृष्टं क्रमाहमकता कार्यं से स्पष्ट अनुभूत 
होतो टै ॥ २२२ ॥ 

यदि साम्यावस्था ही प्रकृति है, तो इसमे कार्योत्पत्ति रूप वैषम्य की 
क्रियादीलता का क्या कारण है ? इसका उत्तरदेरहेर्है- 

श्रोत ०--२४ 
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"उपरिष्टाद्धि योऽधश्च ्रकृतेरग्‌णसंज्ञितम्‌ 1 
तत्तवं तत्र तु संक्षुब्धा युणाः प्रसुवते धियम्‌ ५ (श्रीत० ८।२४८) 
न॒ वेषम्यमनापन्नं कारणं कार्यसूतये ।' 
श्त्यादि 
-तैतत्कारणतारूषपरामर्शावरोधि यत्‌ । 
क्षोभास्तरं ततः कायं बीजोच्छनाङ्कुरादिवत्‌ ॥॥' (तं ° ८।२५४) 
इत्यन्तम्‌ । ततस्च युक्तिसिद्धम्‌ अस्मन्नूपक्ान्ते ्रपूर्वशास्रे गु्ास्तत्वान्तरं 
प्रकृतिरेव कायंजननोन्मुखं षुभ द्रितोयं खूपं मायाया इव ग्रन्थि विदुः श्रीश्री 
कण्टनाथाद्या उपदेश्यतया जानीयुरित्यथं : । तदुव्तं तत्र 
"ततो गुणान्‌ }' ( मा १।३० ) इति ॥ २२३ ।॥\ 


अत्र च ग्रन्थिवद्‌ मुवनविभागोऽपि पर्वमेव दशितः इत्याह 
भवने पुथगेवात्र द्ितं गुणभेदतः ।\ २२४ \\ 


तदुक्तं पराक्‌ 
“क्रमात्‌ तमोरजः सत्वे गुरूणां पङ्क्तयः स्थिताः 
तिलो दरत्रशदेकातस्त्ंशदप्येकविशतिः ॥' 
(८२५५) इति ॥२२४॥ 


वस्तुतः सत्त्व, रजस्‌ ओर तमस्‌ संज्ञक ये त्रिगुण हो क्षुब्ध होकर 
कार्यपरम्परा का विस्तार करते हं। अक्षुन्ध से विजातीय कोई कायं उत्पन्न 
नहीं हो सकता । यहं बात भुवनाध्वा प्रकरण इलोक श्रोत० ( ८।२४८, २५८ ) 
तकम कटी जा चुको है। यदहो कारण है कि इस शास्त्र मे गुणों को गणना 
अवान्तर तततव के रूपमे कौ जाती ह । ये गुण श्रकृति के कार्यजननोन्मुखं 
दूसरेरूप ही ह| मायाकी तरह ये भी ग्रन्थि माने जाति हं । मालिनी 
विजयोत्तर तन्त्र १।३० के अनुसार ईन गुणों को भगवानु श्रीकण्ठ आदि भो 
ग्रन्थि शूप ही स्वीकार करते । एक तरह से यह शास्त्रीय परम्परा मे 
स्वीकृत तथ्य ह ॥ १२२३॥ 

श्रोत० ८।२५५ के अष्टम आह्धिक के उसं प्रकरणम गुणों के भेद से 
पुथक्‌ भुवन कौ च्चौकी गयी है। भुवन विभागका पृथक्‌ अस्तित्व त्रिगु 
गात्मक चमत्कार दै । इनमे सत्व रज ओर तम के स्तरीय भेदके अनुसार 


[० ण 
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ननु अस्य जाडयात्‌ कथंकारं कायंजननायौन्मुख्यमेव जायते, येन 
-ुन्धत्वमपि स्यादिस्याशङ्कुयाह्‌ 

ईइवरेच्छावशक्षुञ्धलोलिकं पुरुषं प्रति । 
भोक्तृत्वाय स्वतन्त्रेशः प्रकृति क्षोभयेद्‌ भृशम्‌ ।॥ २२५ ॥ 


स्वतन्तरेश इति श्रौकण्ठनाथः तदुक्तम्‌ 
"एवंविधं प्रधानं तदब्रह्मणा सहितं पुरा। 
श्रीकण्ठकिरणाघ्रातं व्यक्तिमायाति तत्क्षणात्‌ ॥' इति । 
एवं च॒ सांख्यानामिव अस्माकमपि नैतच्चोद्यं -यत्‌ पुंसो निविकारत्वात्‌ 
बन्धमोक्षदशयोरविशेष एवेति बद्धवन्मुक्तमपि प्रति परकृतिः किमिव न महदादि 


| गुरुओं की तीन पक्तियोँ का उल्लेख किया गया है। भायाको ग्रन्थि होने 
की चर्चा भो पहले की जा चुकी है ॥ २२४ ॥ 


जिज्ञासु प्रहन करता है कि प्रकृति जड मानो जाती है । साम्यभावसे 
इसमे रहने वाले गुण क्षुब्ध होकर काय॑जनन करते है । यह पहले कहा गया 
है । प्रकृति गुणों की साम्यावस्था है । भअक्षुन्ध है ओर जड़भी है। एेसी 
अवस्था मे तथा जाङ्य की अवस्था मे इसमे कायं जननौन्मुख्य केसे उत्पन्न 
होता है ? इस मान्यता से इसमें क्षोभ आना भी अस्वाभाविक हो जायेगा । इस 
सम्बन्ध मे अपना विचार प्रकट कर रहे है 


ईङ्वर को इच्छा से क्षुन्ध रोलिक पुरुष के प्रति प्रकृति की यह्‌ प्रक्रिया 
सम्पन्न होती है । स्वतन्तरेश श्रीकण्ठनाथ भोक्तृत्व की सन्तुष्ट के लिये प्रकृति 
को यथावसर ओर यथोपयोग क्षुब्ध करते हैँ । कहा गया है कि, 

“इस प्रकार ब्रह्मा सहित प्रधान श्रीकण्ठ की अनुग्रह रदिमयों से आघ्रात 


होकर, उसो क्ति के प्रभाव से यथाशोघ्र अभिव्यक्ति प्राप्त कर केता है ।" 


यहां सांख्य दृष्टि के वि्केषण का अवसर उपस्थित हो जाता है । 
सांख्य में न प्रकृति ओर न विकृति रूप निविकार पुरुष का प्रतिपादन करिया 
गया है । अतः उसमे उक्त दष्टिके अनुसार बन्ध गौर मोक्ष की कल्पना भी 
नहीं की जा सकती । जहाँ तक बन्ध का प्रदन है, प्रकृति जीवों को बद्ध करती 











५३२ श्रीतन्त्रारोकः [ इ्लो° २२६ 


विकारजातं जनयितुं प्रवर्तते, प्रवृर्यात्मनः स्वभावस्यानपेतत्वात्‌ न च अस्या 
'ृष्टाहमनेन' इति न पुनरेतदथं ्रव्तं,--इ्यनुसंधानमस्ति भाचेतन्यात्‌, 
तस्मादनिर्मक् एवेति ॥ २२५ ॥ 

तदाह्‌ 

तेन यच्चोद्यते सांख्यं मुक्ताण्‌ं प्रति कि न सा । 


पुंसो विकारित्वादिति तन्नात्र बाधकम्‌ ।' २२६ ॥ 
तेनेति एवंविधं नियतमेव पुरषं प्रति अस्याः स्वतन्त्रेशकतुकेण क्षोभणेन 
हतुनेत्यथंः । अत्रेति अस्मद्नि ॥ २२६ ॥ 
न 


है । वही प्रकृति बद्ध अणुओं को तरह मक्ताणुओं के प्रति महदादि विकारवर्गं 
का अथ च संसारके आकर्षणके इन्द्रजाल का प्रवत्तन क्यो नहीं कर 
पाती दै? 

प्रवृत्ति का स्वभाव लेकर ही जीव संसार मे आता है । प्रकृति में 
इस प्रकार का अनुसन्धान भी नहीं होता कि मतो इस मुक्त पुरुषद्वारा 
देख लो गयी । इसके प्रति अपना प्रवत्तन अब नही करूंगी" । अतः मुक्तों के 
प्रति वह्‌ प्रवृत्ति धमं का प्रव्तंन नहीं करती । प्रकृति मे अनुसन्धानाभाव का 
कारण चैतन्य का अभाव ही माना जाता है । 

इसलिये त्रिकदष्टि स्वतन््ेश श्रीकण्ठ द्वारा प्रकृति मे क्षोभ के सिद्धान्त 
को मान्यता देती है। साथ हो पुरूष की सांख्य दृष्टि को अनिरमेक्षि के स्तर का 
मानती है । त्रिकदर्शान म इसी विमं के आधार पर सात पुरुषों की कलना 
कौ जाती है। प्रकृति के साथ का आकलित पुष सकल पुरुष मात्र ही 
माना जाता है। विज्ञानाकल पुरुष तक अनिमेक्षि का ही स्तर माना 
जाता टै ॥ २२९५ ॥ 


इसीलिये त्रिकददांन की यह्‌ मान्यता है कि स्वतन्त्रेश श्रीकण्ठ दारा 
क्षोभके कारण ही प्रकृति मे कायं जननौन्मुख्य व्यापार होता है । वैषम्य- 
अनापन्न कारण कायं का प्रसव नहीं कर सकता । पुरुष विकारी होता है । इस- 
लिये सांख्योक्त दृष्टि मो मुक्ताणु सम्बन्धो प्रन को मुख्य मान्यता मे बाधक 
नहीं बनती क्योकि मुक्ताणु विकारी नहीं रह्‌ जाता । वह्‌ अपनी साधना के 
बल पर विकार प्रद प्रवृत्तिके स्तरको पार कर शिवसादुर्य प्राप्त पुरूष 
होता है ॥ २२६ ॥ 


' मष [गी 
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एवमेतत्प्रसङ्गादभिधाय प्रकृतमेवाह्‌ 
गुणेभ्यो बुद्धितत्त्वं तत्‌ सर्वतो निर्मलं ततः । 
पुस्प्रकाशः स वेद्योऽत्र प्रतिबिम्बत्वमारछति ।॥ २२७ ॥ 
तत्‌ तस्मात्‌ स्वतन्तरेशकर्तृकात्‌ हेतोरित्यर्थः । वुद्धितत्वमिति अर्थात्‌ 
जातम्‌ । तदुक्तम्‌ 
अष्टगुणं तेभ्यो धियं ।' (मा० १।३०) इति । 
तत इति सवंत नैर्मल्यात्‌ ॥ २२७॥ 
ननु भव्यवदहितस्वात्‌ पु॑स्प्रकाशोऽत्र प्रतिबिम्बमाधत्ताम्‌, तथात्वाभावात्‌ 
वाह्यं वेद्यं पुनः कथमिव्याशङ्कयाह्‌ 
विषयप्रतिबिम्बं च तस्यामक्षकृतं बहिः । 
अतदद्रारं समूत्प्रक्षाप्रतिभादिषु ताद्ज्ञी ।॥ २२८ ॥ 
वृत्तिर्बोधो भवेद्बुद्धः सा चाप्यालम्बन ध्रवम्‌ । 
आत्मसंवित्प्रकाशस्य बोधोऽसो तञ्जडोऽप्यलम्‌ ॥ २२९ ॥ 


द्विधा हि बुद्धेवंहिविषयप्रतिबिम्बमक्षदवारकमतदुद्रारक च। तत्राद्यं 
परतयक्षादौ, अन्यच्च उशरक्षादौ, आदिशब्दात्‌ स्वप्नादि। अत्र हि स्वयमुप- 


स्वतन्त्रे श्रौकण्ठ के द्वारा उत्पन्न क्षोभ के कारण गुणों से आठ गुना 
श्रेष्ठ वुद्धितत्ये को उत्पत्ति होती दै । मालिनौ विजयोत्तर तन्त्र की १।३० 
कारिका के अनुसार गुणों से वुद्धि तत्व उल्लसित होता है । इस तत्व मे 
स्वच्छतम श्रीकण्ठ के नैमंल्य की छाया पड़ जाती है। इसलिये बुद्धि तत्तव 
भो सब तरह पहले निम॑ल हो उत्पन्न होता है । गुणों से माठ गुना अधिक 
प्रकाशनै्मल्य वुद्धि मेँ होता है यह पुम्प्रकाश की ही निम॑लता होतो है । 
इसी निमंलता मे दर्पण में प्रतिबिम्ब की तरह सारा वेदय प्रतिबिम्बित होता 
रहता है ॥ २२७ ॥ 

प्रशन उपस्थित होता है कि अव्यवहित होने के कारण पुम्प्रकाश का 
भ्रतिबिम्बित होना स्वाभाविक है । पर बाह्य वेद्य मात्र कै प्रतिबिम्बित होने 
काक्या आधार है ? इसका उत्तर दे रहे है 

विषय का प्रतिबिम्ब इन्द्रियों के प्रभाव मे उसमे पडता है । यह प्रति- 
बिम्बदो तरहका होता है। पहला तो अक्षदवारक ही होता है । द्सरा-- 
अतद्द्रारक कहकाता दै । 
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स्थापित एवार्थोऽस्याः परिस्फुरेदिति भावः। तत्‌ तादृद्यक्षानक्षादिता वेद्यप्रति- 
बिम्बसहष्णुतालक्षणा वृत्तिः वद्धेविषयावभासको बोधो भवेदिति संबन्धः \ 
ननु जडत्वाद्‌ बुद्धिबोधः कथं विषयं प्रकाशयेदित्यारड्क्याह सा चेत्यादि । 
चोह्यर्थं । सा वृद्धिरपि हि आत्मसंविदः पुंबोधस्य प्रकाल्ो व्यवितराविर्भावः, 
ध्रुवमालम्बनं स्थिरः प्रतिबिम्बाधार इत्यथः । तत्‌ तस्मात्‌ आत्मसंविदभि- 
ग्यवितिस्थानत्वात्‌ हेतोरस्या वृत््यात्मा बोधो जडोऽपि असावलं, विषयप्रकाशनाय 
समर्थं इत्थं: । तदुक्तम्‌ 

प्रकाशो विषयाकारो देवहारो न वा क्वचित्‌ । 

पुबोधव्यक्तिभूमित्वात्‌ बोधो वत्तिमेतेमंता \५ इति ॥२९९॥ 


ना ~ ~ 

इन्द्रियों द्वारा पडने वाला प्रतिबिम्ब प्रत्यक्ष होता दै। इन्द्रियों केः 
अतिरिक्तं समापतित प्रतिबिम्ब उतत्र्षा ओर प्रतिभा आदि अथवा स्वप्नादि 
दद्याओं मे अनुभूत होते है । यह स्वयम्‌ उपस्थापित अर्थं इससे प्रकारमान 
हो पाति ै। इसे पदाथं का परिस्फुरण कहते ह| 

दस तरह बुद्धि की वृत्ति इन्द्रियों ओर इन्द्रियातिरिक्त साधनों र 
आहित हो जाती है तथा वेद्यँ के पढने वाके प्रतिबिम्बो क सहिष्णु हो 
जाती है । इसी के फलस्वरूप विषयों को अवभासित करनेवाला बोध उत्पन्न 
होता है । 

इस दशा मे एक नई अनुमूति परक जिज्ञासा होती है कि जड प्रकृति 
से उत्पन्न बुद्धि मे जाज्य धर्म का संस्कार विद्यमान रहता है । जडता के 
प्रभाव से प्रभावित बुद्धि बोध, विषयों का प्रकारान कसे कर सकता दहै, 
इसका उत्तर कारिका मे ही मिल जाता है। 

वस्तुतः बुद्धि आत्मसंविद्‌ रूप पुम्बोध का प्रकारमात्र है । वह्‌ स्वयं 
प्रका को अभिव्यक्ति है ओर इस प्रकार के पड्ने वाले प्रतिविम्बों की 
आधार भी दै। यह ध्रुव माधार शिला है। इस तरहं आत्मसंवित्प्रकादा को 
अभिव्यक्ति का जाधार होने के कारण इसका वृत्यात्मक बोध जड होते हए 


आ विषय के प्रकाशन में आलम्बन का काम करता है । अर्थात्‌ विषय प्रकारन 
म समर्थं होता है । कहा गया हैकि, 
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एवं बुद्धेः करणरूपतां निरूप्य कारणसूपतामप्याह्‌ 
बुद्धेरहकृत्‌ तादुक्षे प्रतिबिभ्बितपुस्कृतेः । 
प्रकाल वेद्यकलृषे यदहं मननात्मता । २३० ॥ 
अहंकृदिति अर्थाज्जाता । तदुक्तम्‌ 
वन धोतोऽप्यहुकृतम्‌ ।' (मा० १।३०) इति । 
सा च तादुक्षे पुंस्प्रकाशस्याभिव्यक्तिस्थानभूते वेद्यकलुषे च बुद्धि- 


वत्त्यात्मनि प्रकारो यदिदं करोमि जानामि,--इत्यहमास्माभिमानः। ननु 


बुद्धिबोधोऽपि 


लेशोक्तो बुद्धिबोधोऽयं चेतनेनोपभुञ्यते । 
भोग्यत्वं चास्य संसिद्धं येनोत्पन्नोनुभृयते ॥' 


“"विषयाकारात्मक प्रकाश कभी करण देवियों द्वारा प्रत्यक्ष ओर कभीं 
अनक्षविषयात्मक होता है । पुम्बोध की अभिव्यक्ति की भूमि होने के कारणः 
ही बुद्धि से प्रमेय बोध होता है। इसे ही बुद्धि की वृत्ति कहते है । एक प्रकार 
सेयह इन्द्रिय ह । बुद्धि प्रकृति की करण दै ॥ २२८-२२९॥ 

इसका निरूपण ऊपर किया जा चुका हे । प्रस्तुत कारिका म इसकी 
कारणरूपता का निरूपण कर रहे ह-- 

वद्धि म अहङ्कार उत्पनन होता है । पूम्प्रकाश से प्रकारित एेसे वेद्य से 
कलुषित वुद्धि-वत््यात्मक प्रकारा के सन्दर्भ मे पुरुष मे "मँ यह ह, यह जानता 
हु, यह करता हूं आदि सदुश अहङ्कार उत्पन्न होते है । मालिनी विजयोत्तर 
तन्त्र १।३० के अनुसार भी यह सिद्ध होतादै कि बृद्धिसे बहद्कारकी 
उत्पत्ति होती दै । 


प्रन होता है कि वुद्धिसे जो बोध होता है-“वहु चेतनके द्वारा 
उपभुक्तं होता है । जिसका उपभोग होता दै, उसे उपभोग्य कहते ह । इस 
दृष्टि से बुद्धिबोध मेँ भोग्यभाव भी सिद्ध होता है ओर यह्‌ अनुभव होता 
ओौर किया जाता है कि यह इस प्रकार उत्पन्न दै" । 
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इत्याद्युक्त्या भोग्यत्वात्‌ वेद्य एवेति कथमिदन्ताभाजनेऽस्मिन्‌ अहमित्यमि- 
मानो निरूढिमुपगच्छेदित्याशङ्योक्ं 'प्रतिबिम्बितपुस्कृतेः इत्यभिव्यक्तं 
पुमांसमुदिष्येत्यर्थः ॥। २३० ॥ 

एवमपि नायमात्मनि अहमभिमानः, किन्तु अनात्मरूपायां वुद्धावेव- 
आल्मप्रतिविम्बस्य॒बुद्धयाधारतया तदेकपरिणामत्वात्‌ अस्याइचासाधारणं 
कायंमाह्‌ 

तया पञ्चविधदचेष वायुः संरम्भरूपया । 

प्ररितो जोवनाय स्यादन्यया मरणं पुनः \ २३१ ॥ 


संरम्भरूपयेति अदंकृतदच संरम्भो वृत्तिरपि वत्तिवृत्तिमतोस्तादुप्यादूष- 
मित्युक्तम्‌ । तदुक्तम्‌ 

इस उव्िति के भनुसार यह्‌ भोग्य ओर वेद्य मात्र है। इस तरह इसे 
इदन्ता का भाजन कहना हो ठीक है। इसमे अहन्ता का अभिमान कंसे होता 
है? इस प्ररन का उत्तर कारिका स्वयं देती दै- 

कारिका मे प्रयुक्त 'प्रतिबिम्बित पुस्कृते शब्द इसी जिज्ञासा का 
समाधान है । वस्तुतः पुम्प्रका की परम्परा का क्रमिक प्रकाश ही प्रसरित 
„५ होता है । ऊपर कहा गया है कि भोक्ता हो मोग्यभाव्‌ से भी अवस्थित टै। 
साख्य मे प्रतिपादित पुरुष का प्रकाश यहाँ अभिप्रेत नहीं दै 1 त्रिकदर्शान प्रति- 
वादित चेतन परम पुरुष के चैतन्य का ही प्रकाश यहां प्रतिबिम्बित है । 
कारिका २२७ मे इसी का प्रतिपादन किया गया है॥ २३० ॥ 


अभिमान की भृमि पर भी विचार करना मावदयक हे । क्या अहन्ता 
का अभिमान बुद्धिम होतादै या आत्मा मे? आत्मा तो स्वयम्‌ जात्मा है 
तथा स्वात्मसंविद्‌ विमं से शाश्वत स्पन्दित दहै । उसमे अभिमान का प्रन 
ही नहीं । अहंमननात्मक अभिमान अनार्म बुद्धिम ही होता ह । आत्म- 
प्रतिबिम्ब बुद्धि-फलक पर पडता है ओर बुद्धि आघार बन जाती है। 
इसी से प्रकृति से प्रतिभा का प्रसव भी होता है । यह्‌ अनात्म मे अहन्ता 
का अभिमान एकं प्रकार का बुद्धि का असाधारण कार्य ही माना जाना 
-चाद्िये । इसी आधार पर ग्रन्थकार कहते हैँ कि, 
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"पश्चकमकृतो वाथोर्जोवनाय प्रवतंकः। 
संरम्भोहुकृतो ॥ । + । इति । 


अन्यथेति भत्रेरितः। एवमहंकृतः संरम्भात्मिकया वृत्त्या प्राणादीनां 
त्रेरणमप्रेरणं च कार्य, येन सर्वेषां जीवनं मरणं वा स्यात्‌ ॥ २३१ ॥ 

एवं चास्या अहंकृतः शुद्धचित्स्वातन्त्यमयात्‌ स्वात्ममात्रविश्वान्ति- 
सतत्तवात्‌ स्वरसोदितात्‌ अहं मावादियान्‌ विशेषो-यदियं जडायामनात्मरूपायां 
बुद्धावभिनिविष्टेति, तदाह 

अत एव विश्ुद्धात्मस्वातन्त्याङंस्वभावतः । 

अङ्त्रिमादिदं त्वन्यदिव्थुक्त  कृतिश्ञाब्दतः ।।! २३२ ॥ 


इदमिति अदकृतम्‌, अन्यदिति कृत्रिमम्‌ । ननु अस्य कृत्रिमतवे कि 
प्रमाणमित्याश ङ्गुयोक्तमित्यक्तं कृतिशब्दत इति । श्रोपूर्वशस्त्रे हि अहंकृत- 
मित्ुक्तं, कृतं छत्रिममेवोच्यते करोतरेवमर्थत्वात्‌ ॥ २३२ ॥ ध 





बुद्धि मे एक प्रकार का महमात्मक संरम्भ समुल्लसित होने लगता है । 
अहमात्मकता को सं रम्भवृत्ति भी सक्रिय हो उठती है । इससे पांच प्रकार कै 
वायु बह चल्तेहँ। सीसे जीवन का संचार होता है । प्राणापानवाह्‌ ही 
जोवन है अन्यथा 'मरण अनिवायं दै । अहङ्कार की संरम्भातमक वृत्ति की 
श्रेरणा का वह परिणाम मात्र है। आगम प्रामाण्यहै करि, 


“पांच काम करने वाले वायु के प्रवत्तक अहंकार की संरम्भ वृत्ति 
हो है । यह जीवन की प्रेरणाप्रद वृत्ति टै । इससे प्रेरित वायुसे जोवनकी 
यात्रा चलती है। प्रेरित न रहने पर मृत्यु अवद्यंभावी है। अहंकार की 
संरम्भात्मकं वृत्ति के द्वारा ही गुणोंकी प्रेरणासे जीवन ओर अप्रेरणारूप 
मरण होते हैँ ॥ २३१ ॥ 


वुद्धि के कार्यं रूप अहङ्कार ओर शुद्ध स्वातन्त्यमय स्वात्ममात्र विश्रान्ति 
सतत्त्व स्वरसोदित अहंभाव मेँ यहो वैशिष्ठ्य है कि संरम्भात्मिका वृत्ति वाली 
अहंकृति जडायमानात्मिका बुद्धि मे हो अभिनिविष्ट है--यहो तथ्यकारिका के 
के माध्यम से अभिव्यक्त कर रहे हैं कि, 
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एतदुपसंह र्नन्यदवतारयति 

इत्ययं करणस्कन्धोऽहं कारस्य निरूपितः । 

त्रिधास्य प्रकृतिस्कन्धः सातत्वरा नसतामसः ॥। २३३ ॥ 

त्रिधेति सत्तवादेरेके$स्यार््ित्वात्‌ ॥ २२२ ॥ 

तत्र साह्तविकस्य तावत्‌ प्रकृतिस्कन्धतां निरूपयति 

सतवप्रधानाहंकारादोकत्रंशास्पाशिनः स्पुटम्‌ । 

मनोबुदधचक्षषटकं तु जातं भेदस्तु कथ्यते ॥। २२४ ॥1 

प्रधानेर्यनेन एषामन्योन्यमिथुनवृत्तिस्वात्‌ गुणभूतयोः रजस्तमसोरपिः 
सद्भावो रदशितः। स्फुटं भोकत्शसस्पशिन इति साक्षात्‌ ५ 
कत्वादहप्रत्ययस्य । मनोबुद्धयक्षषट्कमिति “मनःवबष्ठानीन्द्रियाणि' इति शरुते-- 
मंनोयुक्तानि बुद्धोन्द्रियाणौत्यर्थः । तदुक्तम्‌ 





इस तरह्‌ यह स्पष्ट हो जाता ठै किं विशुद्ध स्वारमस्वातन्क्य संवलित 
अह्‌ के 'स्व' भाव से यह्‌ छरुत्रिम अहंकृति एकदम अलग है । श्रीपूवं म यह. 
कहा गया है जो कृत होता है, वह्‌ निदिचित रूप से कृत्रिम होता हे "कृ" के 
धास्वथं मे ही यह भाव नदित हे ॥ २२२ ॥ 


इस विषय का उपसंहार करते हुए कहते ह कि, 

यहाँ तक अहंकार का करणस्कन्ध निरूपित हुआ । इनका दूसरा स्कन्ध 
प्रकृति स्कन्ध है । वह्‌ तीन प्रकार का हाता है । १- सात्त्विकं प्रकृति स्कन्ध 
२--राजस प्रकृति स्कन्ध ओर २--तामस प्रकृति स्कन्धे ॥ २३३ ॥ 

स्तवप्रधान अहङ्कार से भोक्वरंश स्पर्शी अहं प्रत्यय से मन, श्रोत्र, चक्षु, 
नासा, रसना, ओर त्वकूरूप पाच ज्ञनेन्द्रियो का यह एकं षट्क वगं भेद 
पृथक्‌ भासित होने र्गता है । पथक्‌ अवभास के मूल मे स्वरूप की प्रह्यव- 
मर्शात्मक अहन्ता की अनुमूति ही काम करती दै। अहं प्रत्यय ही भोक्ता- 
भाव के आंशिक रूप से उल्लसित होने का आधार है। यही भोकतरंश है) 
इसी से सत्त्व का स्पशं होता है । यह स्पदं एक प्रकार का क्षोभ उत्पन्न 
करता दहै। इसी प्रकारके क्षोभ से यथाचुरूप मन ओर ज्ञानेन्द्रियो को उत्पत्ति 
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“श्रोत्रं त्वक्चक्षुषी जिह्वा नासा च मनसा सह्‌ । 
प्रकाशान्वयतः सस्वात्तजसश्च स॒ सात्विकः ।1* इति । 
ननु एषामेकस्मादेव अहंकारादुत्पादेऽपि कथं मनसः स्वमेव विषयो- 
<नयेषां च नियतमित्याशडक्योक्तं “भेदस्तु कथ्यते' इति । भेद इति विषयस्य 
नैयत्यानैयत्याभ्यामुरथापित इत्यथः ॥ २३४ ॥ 


तदाह 
मनो यत्प्वविषयं तेनात्र प्रविवक्ितम्‌ । 
सर्वेतन्मात्रकत्‌त्वं विज्ञेषणमहंकृतेः । २३५ ॥ 


तेनेति मनसः सवं विषयत्वेन हेतुनेत्यथंः। अत्रेति सवत्र शास्रे, भ्रवि-` 
वक्षितमिति “भूतादेस्तान्मात्रः स तामसः' इत्यायुक्तेः । तेन तमः प्रधानादहं- 





हो जाती है। अहं प्रत्यय से सत्त प्राधान्य के स्पशं का यह्‌ अथं भी लगाया 
जाना चाहिये कि सत्व गुण के साथ राजस ओर तामस अंश भी वहां विसित 


रहते है, पर गौण होकर रहते हँ । कहा गया है कि, 


“श्रो, त्वक्‌, नेत्र, रसना, नासा ओर मन ये छः तततव प्रकारा से अन्वित ` 
होने के कारण सत्त्वप्रधान अहङ्कार से उत्पन्न हैँ । स्वरूप प्रत्यवमशंक चिदंश 


सम्पर्कं मे जो आता है वह्‌ तैजस होता है । वही सात्विक भी कहलाता है । 


यह स्वभावतः यह्‌ प्रन उपस्थित होता दै कि एकमात्र अहंकारसेः 


उत्पन्न होने के कारण उक्त छः तत्त्वों मे से एक मन रसा निर्मित तत्तव है, 


जिसका सारे विषयों पर प्रभाव पडता है । अन्य ५ इन्द्रियां नियत विषयो मेः 


हो प्रवृत्त होती ह । यह सव॒ विषयों के नैयत्य मौर अनैयत्य से सम्बन्धित 


है । इन्द्रियां पांच तन्मात्राओं के नैयत्य सम्बन्ध से अपने-अपने अनुरूप. 


एक-एक विषय का ही ग्रहण करती हैँ ॥ २३४॥ 


मन सभी विषयों मे प्रवृत्त होता है । सभी शास्त्र यह स्वीकार करतः 


है। महकार को सत्त्व प्रधानता के सन्दभं मे मन तथा ज्ञानेन्द्रियों को 
उत्पत्ति के साथ तामस का सम्पकं भी स्वाभाविक होता है । इसी आधार पर 
कहते हँ कि अहंतत्व का विदोषण ही सवंतन्मात्रकतुंत्व है । आगम कौ 
उक्तिहैकि, 


१. सां० का० २५ 
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कारात्‌ तन्माव्राणामुत्पादः, इति नास्ति विवादः । तमश्च सत्तवप्रधानेऽपि 
अहंकार संभवेदेषामन्योन्यमिथुनवृत्तित्वात्‌ । यदुक्तम्‌ 
अभ्योन्यमिथ॒नाः सवे सर्वे सवेश्रगामिनः ॥ इति । 
ततश्च ॒तद्विरिष्ठात्‌ सास्विकादटेकारान्मनो जायते इत्यस्य सवं- 
विषयत्वम्‌ । एवं यस्मात्‌ मनसः सवंविषयत्वम्‌ अत इयं ज्ञायते--यद्ंकृतः 
स्व॑तन्मात्रकारणत्वं, येन मनसः शब्दादोनां च ग्राह्यग्राहकभावो भवेत्‌ २३५ ॥ 
एवं चास्य बद्धयदेस्यस्यासाधारणक्रियामुखेनान्तःकरणत्वमेवाह्‌ 
बुद्ध्यहृकृन्मनः ्राहूर्बोधस रभणेषणे । 
करणं बाह्यदेवेयंस्नैवाप्यन्तमुखेः कृतम्‌ ॥। २३६ ॥\ 











“स्व, रज ओर तम अन्योन्य मिथुनवृत्ति वाले होते ह । एक दूसरे 
के साथ मिले जु रहते हँ । यहं त्रिवृत्‌करण खूप उल्लास है । सव प्राधान्य 
म सत्तव-तमस्‌ मौर रजः प्राधान्य में सत्व-रजस्‌ का संवलनं रहता टै । 
इसलिये ये सभौ सर्वत्रगमन करने वाले तत्तव है । 


स्व प्रधान अहङ्कार से मन उत्पन्न होता है, पर यह्‌ भी सहीहैकि 
यह्‌ अहङ्कार भी मिथुनवृत्ति वाला तामसिक अहङ्कार सूप ही होता दै। 
इसील्यि इसकी सवंविषयता भौ स्वाभाविक होती है । जहाँ तक तन्मा्राओं 
की उत्पत्ति का प्रदन है -ये सभी तमः प्रधान अहङ्कार से उत्पन्न होते है । 
यही सर्वतन्मात्र करृंत्व विशिष्ट सात्विक अहद्धार का वास्तविक स्वरूप है । 
मन चकि सर्वेविषय होता दै । अतः अहंकार सभी तन्मात्राओों का उत्पादक 
करण है। यहीकारणदहैकि मन शब्द क्प, रस, गन्ध, मौर स्यं सभी 
-तन्मात्राओं को अपना विषय बनाता है । यहं इन ग्राह्यो का ग्राहकं बन जाता 
है ॥ २३५॥ 


इस विदलेषण से यह स्पष्ट हो जाता है फिये तीनों बुद्धि, महङ्कार 
ओर मन आन्तरिक खूप से ग्राह्य ग्राहक भाव को हौ सम्पुष्टं करते है। 
हइसलियि इन्दं अन्तकरण कते है । इनमे बोधवुत्ति, सं रम्भवृत्ति गौर एषण 
वृत्तियों का सद्भाव हाता है। बोध, संरम्भ ओर एषण वृत्ति प्राह्येन्दरियो के 
-वदा की बात नहीं । यह्‌ अन्तर्मुखी देवों द्वाराहौ सम्भव टै । बृद्धि से बोध, 
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बोधः शब्दादेविषयस्याध्यवसायः। संरम्भोऽहमात्माभिमानः। एषण- 


मिच्छा संकल्पः। अत्र च क्रियात्वात्‌ करणेन तावद्धाव्यम्‌ । तच्च न वक्ष्य 
माणं श्रोत्रादि, तस्य बाह्यक्रियाविषयत्वात्‌ आसां चान्तारूपत्वात्‌; तस्मा- 


दन्त.कृतिसाधकल्वात्‌ तदन्यदेव अन्तःकरणाख्यमिः्युक्तं 'बुद्धवहङ्न्मन' 


इति । तदुक्तम्‌ 


इच्छासंरम्भवोधाख्या नोक्तं सिद्धघन्ति साधनः । 
तत्सिद्धं करणं स्वन्त्मनोऽहुकारबुद्धयः ।।' इति । 


बृद्धबहंकृन्मन इति दन्दः समाहारे। ननु बहिष्करणत्वेऽपि श्रोत्रा-- 


दोन्येव प्रत्यावृत््यान्तर्मुखानि सन्ति, संभूय बोधादीनां साधनत्वं ॒प्रति- 
पद्यन्ते,--इति किमन्त.करणान्तरोपदेशेनेत्याशङ्कुयाह बाह्येत्यादि । अन्तर्मृखा- 


नामपि बाह्येन्द्रियाणां नैव बोधादि कतु शक्यमित्यर्थः । यदि नाम हिः 


बाह्येन्द्रियाणि बाह्यात्‌ प्रत्यावृत्यान्तम्‌ं खतया संभूय बोधादि कुर्यः तच्छन्दा- 
द्यालोचनावसरे बोधदेरपि उपलम्भो न स्यात्‌ । एषां हि बहिरसंहतानां 





अहङ्कार से संरम्भ ओर मन से इच्छात्मकं संकल्प रूप क्रिया के अध्यवसाय 
होते हैँ । क्रियासे ही करण का महृत्व होता है। आन्तरिक क्रियाओं के कारण 
होने के कारण ये अन्तः करण हैँ। 


आगम कहता है कि, 
“इच्छा, संरम्भ ओर बोध बाह्य साधनाोंसे सिद्ध नहींहो सकते। 
इसलिये मन, बुद्धि ओर अहङ्कार ये तीनों सिद्ध अन्तःकरण हैँ ।'' 


यह नहीं कहा जा सकता कि बहिष्करण होने पर भी श्रोत्र आदि 
प्रत्यावतित होकर अन्तमुंख होते ह मौर सब मिल कर बोध, संरम्भ ओर एषण 
के साधन बन जाते हं । इनं ही अन्त.करण कहना उचित है । अलग से बुद्धि 
आदि को अन्तःकरण मानने की कोई आवश्यकता नहीं ? 


इसी जिज्ञासा का उत्तर कारिका मे बाह्यदेव आदि पद्यांश के माध्यम 
से दिया गया है । वस्तुतः बाह्यन्द्रियों के अन्तर्मुख होने पर भी इनसे बोध 
संरम्भ ओर एषण व्यापार नहीं हो सकते । यदि बाह्येन्द्रियां ही बाहर से 
खौट कर अन्तर्मुख होकर मिल जु कर बोध आदि करने ल्गे--तो अनथं 
कीही सम्भावना अधिक होगी । जेसे श्रोत्र रशाब्दका श्रवणकरने लगेतो 
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- शब्दाद्यालोचनमिष्टम्‌, ` अन्तर्मुखतायां च संहताना बोधादिकमिति कथमतत्‌ 
` एकस्मिन्नेव काले भवेत्‌, दृश्यते च युगपदेतदिति न युक्तमुक्तं ' “बाह्यन्दरियाण्येव 
अन्तर्मुखानि सन्ति संभूय बोधादेः साधनम्‌" इति । तदुक्तम्‌ 
'अन्तमंखगतानां च चित्ताय्थं प्रकुर्वताम्‌ । 
वाह्या्थबुद्धिभिः साक न स्थुरिच्छादिकाःक्रियाः ॥' 
इति ॥ २३६ ॥ 


ननु चैतन्याविभागवर्ती प्राण एव बोधादि विदध्यादिति किमेमिरन्तः 


प्राणङ्च नान्तःकरणं जडत्वात्‌ प्रेरणाट्मनः । 


प्रयस्नेच्छाविबोधांशहेतुत्वादिति निरिचतम्‌ ।॥ २३७ ॥ 


„>> ॥ 
अथं की उपलन्धि केसे होगी ? बाह्यभाव न अलग-अलग ये इन्द्रिया अपने विषय 

को ग्रहण करती दै । फिर उसी समय अन्तर्मुख होकर शाब्द बोध आदि भौ 
उसी समय कररे--यह्‌ असम्भव ओर कल्पना से परे का तथ्य दै। 

व्यवहार मे यहं प्रत्यक्ष अनुभूत होता दहै किश्रोत्र ने शब्द सुना ओर 
अथं तक्काल गृहीत हो गया । यह श्रोत्र के वद्य को बात नहीं। ईइसौ तरह 
रसना ने मिष्टादि रसो का ग्रहण किया मौर रसानुमूति तुरन्त हई । यह्‌ 
निस्चित ही अन्तःकरण के अधिकार क्षेत्र कौ बात है। इसलिये यह्‌ कहना कि, 

“वाह्य इन्द्रियां ही अन्तर्मुखी हो जाती ह मौर सम्मिलित भावसे 
ब्ोधादि की साधन बनतीर्है" सर्वथा अमान्य दै । कहा गया है कि, 

““अन्तर्मख होकर चिन्तन द्वारा अर्थं साक्षात्‌ करने वाले पुरुषों को 


#-1 


बाह्यार्थवुद्धि से इच्छादि क्रियाओं कौ उत्पत्ति कभो नहीं हो सकती" ॥ २२९ ॥ 
चैतन्य से अविभक्त प्राण ही बोध आदि अध्यवसाय का हितुदै। इन 
अन्त.करणों के पुथक्‌ अस्तित्व की प्रकल्पना का कोई कारण नहीं । इसका 
निराकरण कर रहे है-- 
प्राण भी अन्तःकरण का काम नहीं कर सकता । क्योकि प्राण तो 
स्वयं जड ह । कभी-कभी यह देखा जाता है कि जड़ भी प्रेय॑माण होकर 
साधन का काम करते दहै । पर यहं निरिचतदै कि प्रेयंमाण करण प्रयत्न 
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भ्राणङ्च जडत्वान्नान्तःकं रणं भवेदिति निरिचतम्‌--इति संबन्धः । ननु 
जडमपि वास्यादि कर्वरा प्रेयंमाणं करणं दृष्टमित्यारङ्क्योक्तं '्रेरणात्मनः 
प्रयत्नेच्छाविबोधांशहेतुत्वात्‌' इति । पप्रेयंमाणं हि करणं प्रयत्नं विना न 
भवेत्‌, प्रयत्नश्चेच्छापूवंकः, इच्छा च बोधपूविकेति प्राणस्यान्त.करणत्वाभ्यु- 
` पगमेऽपि बोधादिकार्योपपादकेन करगान्तरेण अवदयभाव्यमिति किं बुद्धया- 
दिभिरपराद्धम्‌ । तदुक्तम्‌ 
अन्येऽन्तःकरणं प्रागतिच्छन्ति व्यक्तचेतनम्‌ । 
प्रयत्नेन विना सोऽस्ति तत्सिद्धौ करणं तु किम्‌ ॥' 
इति ॥ २२३७ ॥ 
नन्वन्तारूपत्वाविशेषात्‌ एकमेवान्त.करणमस्तु, किमस्य ॒त्रविध्येनेत्या- 
: शङ्क्याह | 
अवसायोऽभिमानइच कल्पना चेति न क्रिया । 
एकरूपा ततस्त्रित्वं॑युक्तमन्तःकृतौ स्फुटम्‌ ।। २६३८ ॥ 





को अपेक्षा रखते हैँ । प्रयत्न विना इच्छा के नहीं होते । इच्छा बिना बोध के 
नहीं हो सकती । यदि प्राण को अन्तःकरण माना भी जाय तो बोधादि 
कार्यो के सम्पादन के लिये किसी अन्यकरण को अपेक्षा अनिवार्यतः अपेक्षित 
होगौ । तो फिर बुद्धि आदिनेही क्या अपराध किया है कि इनके पीछे पड 
कर इनका खण्डन हो किया जाय ! कहा गया है कि, 

कुछ लोग व्यक्त ष्वेतन प्राण को हो अन्त.करण मानने पर बल देते 
हँ । अन्तकरण के अध्यवसाय मे प्रयत्न की कोई आवद्यकता नहीं होती । 
उसकी सिद्धि के ल्ि किसी भन्य करण की व्यथं मौर कषटकर कल्पना को 
क्या भावर्यकता ?" । २३७ ॥ 


अन्तः करणो को आन्तरिकता मे तो समानता है। इस अविरोष 
आन्तरिकता के कारण एक हौ भन्त.करण मानना समुचित है । इन तोन 
अन्त.करणों को क्या आवश्यकता ? इस जिज्ञासा का समाधान कर रहे है 
अवसाय, अभिमान ओौर कल्पना यह एक रूपा क्रियाय नहीं है । इस 
: लिये इन तीनों की सिद्धि के ल्मि तीन अन्तःकरण मानना अत्यन्त आवद्यक 
:है। कहा गया है कि, 
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नैकरूपा क्रियेति स्यति-मन्यति-क्ट्पीनां भिन्नत्वात्‌ । अन्यग्यवच्छेदेना- 
भिमतस्य अवसायो हि एषामेकविषयत्वेऽपि विभिन्तं कायं भवेदिति भावः \ 


“कलुपिमंत्तिः स्यतिश्चव जाता भिस्ना्थवाचकाः । 
इच्छासरम्भवोधार्थास्तेनान्तःकरणं त्रिधा ॥॥! 
इति ॥ २३८ 
नन्वसंविदितं तावत्करणं न स्यात्‌ वद्धिइच मनोऽहंकारवन्न संवेद्या, 
इति कथमस्याः करणत्वं युज्यते-इत्याशड्क्याह्‌ 


न च बुद्धिरंवेद्या करणत्वान्मनो यथा । 
प्रधानवदसंवेदय-बुद्धिवादस्तदुज्क्ितः ॥ २३९ ॥ 


“असंवेदयवुद्धिवाद' इति सांख्याभ्युपगतः। अयं चात्र प्रयोगः--बुद्धि: 
संवेद्या करणत्वात्‌, यत्‌ करणं तत्‌ संवेद्यं यथा मनः, यन्न संवेद्यं तन्न करणं 
यथा प्रधानं, बुद्धिश्च करणं, तस्मात्‌ संवेद्याः--इति । संवेद्यत्वे च अस्या, 
गुणान्वितत्वं हेतुः प्रधानेनानैकान्तिक इति 

““कंडपि ( कल्पनारथं ) स्यति ( अवसायार्था ) भौर मन्यति ( अभि- 
मार्नाथका ) ये तीन धातुं विभिन्नाथिक्रा ह। इसी लिये इच्छा, संरम्म्‌ 
जलौर बोध के उदेदय की सिद्धि के लिये तीन अन्तःकरणों को मानना अनिवार्य 

'” || २३८ ॥ 

वुद्धि को असंवेद्य मान कर इसके अन्त.करणत्व का निषेध नहीं किया 
जा सकता । मन-अहद्कार को संवेद्य मान कर जैसे "संवेद्य हौ करण होते है 
इस आधार पर इन अन्तःकरण मानते ह। उसी तरह बुद्धिः को भी अन्तः 
करण मानते है । उसी तरह बुद्ध को भी अन्तः करण मानना उचित है । 

सांख्यवादी 'असंवेदयवुद्धिवाद' का सिद्धान्त मानते है । आचायं जयरथ 

पच्चावयव प्रक्रिया से त्रिक उदेश्य कौ सिद्धि का प्रयत कर रहे है 
१--बुद्धि संवेद्य है क्योकि करण है। २-जो करण होता है, वह्‌ 
संवेद्य होता है । जसे मन । ३--जो संवेद्य नहीं होता, वह करण नहीं होता 
जैसे प्रधान । ४--वुद्धि करण दै । इसलिये यह्‌ संवेद्य है । गुणों के अन्तगंतः 
इसकी गणना है । इसलिये भी यह्‌ संवेद्य श्रेणीमे ही आती है। कहा 
गया दकि, 
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“तुल्ये गुणान्वितत्वे तु संवेद्यं चित्तमिष्यते। 
बुद्धिश्चापि ह्यसंवेद्या धन्या ताक्षिकता तव ॥+' 
इत्यादयुपक्ष्यम्‌ ॥ २३९ ॥ 
ननु भवतु एवमन्त.करणानां, बुद्धीन्द्रियाणां पुनमंनोवदाहुकारिकत्वेऽपि, 
नियतविषयत्वे किं निमित्तमित्याराङ्कयाह 
शब्दतन्मात्रहेतुस्वविशिष्टा या त्वहूकृतिः । 
सा श्रोत्रे करण यावद्घ्राणे गन्धत्वभेदिता ॥ २४० ॥ 
अहंकारस्य मनसि जन्ये हि अविशेषेण तन्मात्रकतृत्ववैरि्टयं प्रयोजकं 
ुद्धौन्द्रिवगे तु नैयत्येन, येनैषां नियतविषयत्वं भवेत्‌ । यदुक्तम्‌ 
मनसि जन्ये सवंतन्मात्रजननसाम्यंयुक्तः 
स जनकः, धोत्रे तु शब्दजननसामथ्यंविशिष्ट 
इति, यावत्‌ घ्राणे गन्धजननयोग्यतायुक्तः ' 
( त° सा० ८ भा०) इति । 
एवं चाहुंकारिकत्वादेव एषां विषयेषु, नियमो--यच्छोतर शब्दमेवेकं 
गृह्णाति न स्पर्शादि, त्वक्‌ च स्परमिवेकं नेतरत्‌, यावत्‌ घ्राणं गन्धमेवेक- 
मिति । यैः पुनः 
न चप्यहुकृतो जन्म नियमे कारणं मम ।' 
इत्याचयुक्त, तदहंका रस्वरूपनिरूपणानभिज्ञत्वमेवेतेषाम्‌ ॥ २४० ॥ 


“शगुणान्वित होने से चित्त को संवेद्य मानने वालेकी ता़्िकता को 
क्या कहा जाये जो गुणान्विता बुद्धि को असंवेद्य मानने के दुराग्रही है" । 
इसलिये वुद्धि भी मन्त-करण है-इसमे सन्देह नहीं ॥ २३९ ॥ 

अन्त.करणों की बात स्वोकार करने के बाद एक नयी बात सामने 
मती है। वह्‌ यह कि ज्ञानेन्दरियांभी मनकी तरह अहङ्भारको कार्यं है, 
मन तो सवंविषयक ग्राहक है । ये ज्ञानेन्द्रियां क्यों नियत विषयक मानी जाती 


है ? इसका उत्तर दे रहे टै- 
श्रीत०--३५ 
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नन्वेषामन्यैर्रह्यप्राहकभावे नियमान्यथानुपरप्या भौतिकस्वमुक्तम्‌ । 
यदाहुः । । 
'्राणरसनचकषस्त्वक्‌शनत्राणीन्दियाणि भूतेभ्यः #' 
| (न्या० सू° १।१।१२ ) इति । 
तेन पाथिवत्वात्‌ घ्राणं गन्धस्येव ग्राहकं न रसादिर्यावदाका शरूपत्वात्‌ 
श्रोत्रं शब्दस्यैव ग्राहकं न स्परादिरिति, अयुक्त चैतदित्याह्‌ 
भोतिकत्वमतोऽप्यस्तु नियमाद्विषयेष्वलम्‌ । 





न अहंकृति दै, वह मात्र श्रोत्र महो करण है। 
न्नाणमें तो गन्धका ही ग्रहण होगा। यहां अन्तर्‌ स्पष्ट है। तन्त्रसार 
द्वितीय खण्ड आहिक ८ मे इसकी विशद व्याख्या की गयी दै । महकार 


जन्यता के कारण ही ज्ञनेन्द्ियों कौ नियत विषयता निद्चित है । अन्य कुतकं 
यहाँ नितान्त अनपेक्षित ह ।। २४० ॥ 


। कुछ विद्वान्‌ ज्ञानेन्दरियों की भोतिकता की बात करते ह । .उनका मत 
है कि ज्ञानेन्द्रिय ग्राहिका ह भौर पञ्लत्मात्राये ग्राह्य है । एक इन्द्रिय एक 
विषय काही ग्रहण करती है--यह नियम है । अन्यथा अनुपपत्ति के कारणं 
इनकी उपयोगिता ही नहीं रह जायेगो । घ्राण गन्ध का ग्रहण करती दै । 
इस लिये इसे भौतिक मानना हौ उचित मानते है । 


“न्यायसूत्र १।१।१२ के अनुसार घ्राणं, रसना, चक्षु" त्वक्‌ ओर श्रोत्र 
इन्द्रियां पांच, महा मूतों से सम्बन्धित ह। अतः भोतिक दै ।'' इसलिए पाथिव होने 
कै कारण ध्राण्‌ केवल. गन्ध का हो ग्रहण करने वालो ज्ञनेन्द्रिय है। यह्‌ 
रस आदि का ग्रहण नहीं कर सकती । इस तरह आकार सूप होने के कारणं 
श्रोत्र शब्द का ह ग्रहण करता है, स्पदं आदि का नहीं । इस मत को त्रिक 
दार्शनिक नहीं मानता । यह्‌ इन्दे भौतिक नहीं मानता । वहं कता है कि, 


` इन्द्रियों. को विषयों म नियत निपन्वित देखक्रर दइूनक्रो भौतिकता 


मानने वाले इसी मे सन्तुष्ट होते ह, तो हो ठे, परन्तु इसको युक्तियुक्त नहीं 
माना जा सकता । वास्तविकता यह्‌ दहै कि उन उन विभिन्न वृतियों से 
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अतः तत्तदुवृत्तिविशिष्टाहुंका रजन्यतयैव विषयनियमस्य सिद्धत्वात्‌ 
हेतोः, एषां विषयेषु नियमात्‌ यद्धौतिकत्वमपि भन्येरुक्त, तदलमस्तु न 
किचिदेतद्वाच्यमित्य्थंः। एवं हि उच्यमाने वायुरपि स्वगिन्दरियग्राह्यः स्यात्‌ 
तप्रकृतिकत्वात्‌ तस्य, न चेष्यते भवद्भिः वायोरग्राह्यत्वेनाभ्युपगमात्‌; 
द्रोन्द्रियग्राहयं हि द्रव्यं दानं स्पार्शनं च, वायुरच द्रव्यमिति कथमेकेन्द्रिय- 
ग्राह्यतामियात्‌ । कि च त्वगिन्द्रियं पृथिव्यादिद्रव्यत्रितयं तद्गतांइच यथोक्त 
लक्षणान्‌ स्पर्शान्न गृह्णोयात्‌ वायुप्रकृतिकत्वात्‌ तस्य, प्रकृतिप्रक्रमेजव च 
ग्रह्यग्राहुक भावनियमस्योक्तत्वात्‌ । . एवं चक्षुरपि तेजोद्र्यं तद्गतमेव च 
रूपं गृह्णोयात्‌ न पृथिव्याद्यपि, तेजशरकृतित्वादस्य । एवं कर्मणि सामान्ये 
समवाये चैन्द्रियप्रतक्षत्वं न स्यात्‌, इन्द्रियाणां भौतिकत्वात्‌, एषां चातदा- 
स्मकत्वात्‌, दश्यते चेतत्सरवं; तस्मान्न भौतिकानीन्दरियाणि--इति वाच्यम्‌ । 
यद्धोगकारिकाः 


सम्बन्धित अहंकृति के प्रभाव से हौ उन उन विषयों मे नियमन होता रहता 
दै। जसे त्वक्‌ इन्द्रिय दै । इसमे स्पशं का ग्रहृण होता है । स्पशं घन वस्तु 
सम्पकंसेहोताहै। पर त्वक्‌ से वायुका भी ग्रहण होता द । यह्‌ त्वगिन्दरि 
ग्राह्य होता है । उसक्रो यह्‌ प्रकृति होती है । इन्द्रियों की भौतिकता मानने 
वाजे लोग वायु को अग्राह्य मानते हँ । पर यह ग्राह्य हो रहा है । 


दर्पदो इन्द्रियों द्वारा ग्राह्य होते ह। १--द्ंन द्वारा भौर २- 
स्वरं द्वारा। इमे दाशंन इन्द्रियां सन्तिकषं ओर स्पर्शन इन्द्रियाथं सन्निकषं 
मानतेहैँ। वायु द्रव्य है। इसमें द्रीन्दरिय ग्राह्यता होनी चाहिये । एकेन्दरिय 
प्राह्यता द्रव्य में नहीं होतो । एक ओर बात ध्यान देने की है कि त्वक्‌ इन्द्रिय 
चूंकि वायु प्रकृति की है । एेसी अवस्था म वह्‌ पृथ्वी, अप्‌ बौर तेज रूपो 
तनौ द्रव्यो के स्पशंको कंपे अनुभव कर सकती है ? ग्राह्य ग्राहक भाव का 
यह्‌ नियम दै कि वह्‌ प्रकृतिके क्रमसेहो होतादहै। एक गौर विप्रतिपत्ति 
होगो । आंख तेजस द्रव्य ओर उन्हीके रूपों को ग्रहण कर सकेगो, पृथ्वो 
आदिषूपोंको कंसे ग्रहण कर सकेगी ? क्योकि इसकी प्रकृति ही तेजोमयो 
दै। इन्दरियांको भोतिक मान लेने पर सामान्य ओर समवायमें इन्द्रियां 
यन्निकषः असम्भव हो जायेगा । इनके एेसा न मानने पर अर्थात्‌ बहुकृत 
निदिष्ट मानने पर कोई गड्डो नहीं होती । सारे एेन्दरियिक प्रत्यक्न इस 
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"चतुद्रंब्यगतान्‌ स्पर्शाश्चतुरो मरुतः कमात्‌ । 

द्रव्याणां त्रितयं चेव गृह्णाति न च मारुतम्‌ । 

त्रीणि द्रव्याणि चक्षुश्च तेषु रूपाणि चेव हि । 

अतो न नियमोऽक्षाणां विषयाणां च कल्पने ॥ 

भोतिकत्वाच्च नियमे कमंसामान्ययोःस्फुटम्‌ । 

देवेभ्यो बुद्धयो न स्थुः समवाये च देहिनः ॥\' इति । 

ननु इन्द्रियाणां प्रकृतिनियमे विषयनियमाख्यां युक्तिमन्यथोपपादयता 

भवता मौतिकत्वं तावश्निरस्तम्‌, आहंकारिकत्वै पुनः का युक्तिरित्या- 
शद्भुथाह 


मान्यता के अनुसार स्वभावतः होते है, इसमे कोई विप्रतिपत्ति नहो दहै । 
इसल्यि इन्द्रियों के भौतिकत्व का सिद्धान्त अमान्य दहै । भोगकारिकिारये 
कहती हँ कि, 


“स्पशं चार द्रव्यो मे वायुके क्रमसे होता । जैसे वायु, अप्‌, तेज 
ओौर धरा इन चायो में त्वक्‌ से स्पाशंन प्रत्यक्ष होता है । इनमे तीन द्रव्य 
भौतिकत्व नियम के अनुसार मारुत प्रकृति को स्वीकार नहीं कर सकते । 
तीन द्रव्यो मेरूपदहै। इनको आंखे ग्रहण करती दहै । इसलिये यह्‌ निदिचत 
हैकि, 

भौतिकत्व के आधार पर इन्द्रियों ओर विषयों दोनों के कमं सामान्य 
मे सन्निकषं जन्य किसी नियम का प्रकल्पन प्रचलन मे नहींहै, यह स्फुट 
सत्य है । वायु, आकाश॒ आदि तत्तत देववगं के भग्रदूत हैँ । इनके ऊपर- 
बुद्धीन्द्रिय प्रभावित नहीं, अपि तु अहंकृति के संस्कारसे ही श्रोत्र आदि शब्द 
आदि को ग्रहण करने मे समथं होते हँ । 

इस प्रक्रिया में प्राणी विवल् दहै । सारे व्यवहार-समवाय मेँ प्रकृतिगत 
सामथ्यंहीहितु दै।" 

इस तरह्‌ इन्द्रियों के प्रकृति नियम मे विषय नियम के नय का अपने 


दास्रानुसार प्रतिपादन करने के उपरान्त आहंकारिकता के प्रतिपादन कौ 
युक्ति दे रहे 
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अहं श्यूणोमि पदयामि जिघ्रामोत्यादिसंविदि ॥ २४१ ॥ 

अहंतानुगमादाहंकारिकत्वं स्फुटं स्थितम्‌ । 

आदिशब्दात्‌ स्पृशामि रसयामोति । स्फुटमिति स्वानुभवसिद्धमेवे- 
त्यथ: ॥ २४१ ॥ 

एषां चाहंकारिकत्वादेव करणत्वं घटते, नान्यथा,--इत्याह्‌ 

करणत्वमतो युक्तं  कत्रंज्स्पुक्तवयोगतः ।। २४२ ॥ 

कतुविभिन्नं करणं प्रेयंत्वात्‌ करणं कुतः । 

अतः आहंकारिकत्वात्‌ अहंपरामर्शानुवेधात्‌ कर्वरशस्पशित्वात्‌ एषां 
करणत्वं युक्तम; अन्यथा हि कर्तर्चेत्‌ विभिन्नं करणमिष्यते, तत्‌ प्रेय॑ल्वात्‌ 
करणमेव कुतो भवेत्‌, अपि तु प्रेरणविषयत्वात्‌ कर्मेत्यर्थः ॥ २४२ ॥ 


मं सुनता हु मे देखता हूँ गौर मेँ गन्ध ग्रहण कर रहा हूँ आदि प्रयोगो 
मँ स्वात्मसंविद्‌ प्राधान्य का अनुभव होता है गौर स्वभावतः अहमर्थ का 
समथंन हो जाता है, अहंता का अनुगम होता है, मौर उत्तम पुरुषमयी संविद्‌ को 
सूचना हो जाती है । इसो तरह “स्पशं करता हँ अथवा "रसस्वादन करता 
ह पे रयोग भी स्वानुभव सिद्ध अहंता प्राधान्य के सिद्धान्त की पुष्टि 
करते हैँ ॥ २४१ ॥ 


इन्द्रियो को करणेदवरी देवी कहते हैँ । यह करण कूपता भो इसी 
-आहकारिकता पर हौ निर्भर करती है । किसी दूसरी सरणी से उनका करण 
होना सिद्ध नहीं हो सकता । यही कट्‌ रहे है- 

कर्त्रैश का अनुत्तर संस्कार इन प्रयोगो म स्पष्ट रकता है । उसी 
आहंकारिकता के आधार पर उक्त प्रयोगो मेँ अहंपरामशं होता है । कर्तापन 
का भावार्मक स्पशं अनुभूत होता दहै । इस चयि इते करण भी कहते है । 
व्यापार के साधकतम कर्त्रश को करण मानने में यह आहङ्कारिकता ही 
आधार बनती है। एसा न मानने परर कर्तृत्व की कारण प्रक्रिया की सिद्धि 
नहीं हो सकेगो । कर्ता के विभिन्न करण होते हँ । कर्ता प्रेरक होता है । 
्रर्यं करण होता है ओर प्रेरण विषय कमं । आहद्काखकिता न मानने पर 
करणत्व को जगह कर्मत्व का भी आकलन स्वाभाविकं हो जायेगा 1 २४२ ॥ 
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. न च मकरणिका क्रिया भवेदिति तत्र करणान्तरमन्वेष्यम्‌; तच्च कतु- 
विभिश्नतवात्‌ प्रेयंमेवेति, तत्रान्यत्‌ करणमित्यनवस्था स्यादित्याह 
करणान्तरवाञ्छायां भवेत्तत्रानवस्थितिः ।। २४२ ॥ 
एवं हि देहादौ गृहीताभिमानः संकुचितः प्रमाता स्वयमेव स्वं॑वपु- 
पृथवकृत्येवाहन्तासंस्पर्शात्‌ स्वाङ्खरूपमपि श्रोत्रादि शन्दादिविषयतया तदाः 
लोचनक्रियादौ सांधनतां नयेत्‌, तदाह 
तस्मात्‌ स्वातन्त्ययोगेन कर्ता स्व भेदयन्‌ वपुः । 
कर्माशस्पशिनं स्वांशं करणोकुरते स्वयम्‌ ॥ २४ ॥। 
तस्मादिति कतुविभेदकरण्वसयानुपपन्तवात्‌ । स्वातन्व्ययोगेनेतिः 
करतुतावशेनेत्यर्थः । कर्माशस्पशिनमिति शब्दादिविषयसम्बद्धमित्य्थः । स्वांश- 
मिति श्नोत्रादिरूपम्‌ ।। २४४ ॥ । १ 0 








यह्‌ नियम है कि अकरणिका क्रिया नदीं होती । क्रिया के लिये करणः 
की आवदयकता बौर अपेक्षा होती है। कर्ताओं के अनेकत्व कं कारण 
करणान्तरः की आकांक्षा मे अनवस्था का दोष इस बात के ल्यि पररित करता 
है कि आहङ्कारिकता से करणत्व के होने के नियम को माना जाय ॥ २४३ ॥ 


संकुचित प्रमाता को देहादि रूप अनात्म मे आत्माभिमान होता ह+ 
स्वयम्‌ ही मपने रीर को पृथक्‌ मान कर अहन्ता के संस्पर्श के कारण ही 
अपने अङ्क रूप श्रोत्र आदि को शब्द आदि विषयों के ग्रहण करनेके ल्ि. 
या इनकी समीक्षा के लिये साधन बना लेता है । यह उसको स्वतन्त्रता काः 
ही स्वभाव होता है । स्वात्म स्वातन्त्य का ही यह एक संर्कारगत वैशिष्ट्य 
होता है। इसी के प्रभाव से यह्‌ कर्ता अपने शरीर को विभिन्न रूपों मे व्यक्त 
करता है । उपनिषद्‌ इसी को रूपं रूप परति प्रतिरूपं बमूव' कती दै । इसी 
कर्तृत्व के योगं अर्थात्‌ आवेश से कर्माश संस्पर्श चन्द आदि स्वरूपं ।वषयो 
को ग्रहण करनेके ल्यि अपनेहौ अंशः रूप श्रोत्र भादि को करण बना 
` छेताहै। इस तरह जागतिक व्यापार के संवहन करने का क्रोड़ा कस्त 
है । २४४ ॥ 








= २४५-४६ | नवममाह्भिकम्‌ . ५५१ 


ननु यचच ' तत्‌ कथं “कुखरेण' छिनत्ति" इत्यादौ .कर्तुधिभिन्चस्यापि 
कुठारादेः करणत्वं स्यादित्यागङ्क्याह श ॥ : 


करणीकृततत्स्वांश-तन्मयो भावनावशात्‌ । 
करणोकरुरुतेऽत्यन्तव्यतिरिक्तं कुठारवत्‌ ।। २४५ ॥ . 


संकुचित एव हि प्रमाता करणीकृतेन तेन वुद्धिकर्मन्रियाद्यात्मना ४ 
स्वांगेन यतत तन्म॒यभावनमविभागाभिमानः, तन्महिम्ना व्यतिरिक्तहृस्ता- 
दिकमपक्ष्य॒अत्यन्तव्यतिरिक्तमपि करटारादिकं करणीकुरते, चछिदिक्रियायां; 
साधकतमतां नयेदित्यथं । एवं कतुः: स्व एवांशः पृथक्‌ कृतः, --इति मुख्यतया 
करणतामियादिति सिद्धम्‌ ॥ २४५ ॥ . . 

तदाह न 

तेनाश्ुद्धेव ` विद्यास्य सामान्यं करणं पुरा । 

 ज्ञप्ोकृतौ तु सामान्यं कला करणमुच्यते ॥ २४६ ॥ ` 
प्रन होता है कि कुठार से काट रहादहै, इस वाक्य में कुठार 

कर्ता से भिन्न है। इसमे करण का आरोप कंसे होता है ? इसका :उत्तर देः 
रहे हैकि, | । 
संकुचित प्रमाता अपनी ज्ञनेन्दरियों ओर कर्मन्दरियों को किसी क्रिया 
कीसिद्धिके ल्यिकरणकेरूपमे. कामम लाता है। ये उसके अपने ही अंश 
ओर अंग होते है । इनमे उसकी तन्मयता होती है । ये मेरे आत्मरूप ही है 
एेसा अभिमान भी होता है । यह्‌ स्वांश में तन्मयी भावना हो है। इसके 
प्रभावं से ही वह्‌ व्यतिरिक्त हाथ आदि मे करणत्व का आरोपण किये वरैठा 
है । इसो तन्मयी भावना के आवेश से अत्यन्त व्यतिरिक्त कुठार आदिभी 
करणत्व का आरोपण कर लेता दहै । वहु यह मानने - र्गा. है कि ल्कंडी 
काटने म यह्‌ साधकतम कारक है। इस व्यापार मे उसका अपना अंशा हो 


स्वयं पृथक्‌ कर लिया जातादहै। अतः वह्‌ भो करण मान लिया जाता 
है ॥ २४५ ॥ । 
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पुरेति पूवम्‌ । विद्याकलयोरेव हि अनन्तरं बुद्धिकरमन्द्रियात्मा विशेष - 


वपुः प्रसरः ॥। २४६ ॥ 


ननु कला सर्वत्र प्रयोजककर्ृसवेनोक्ता,--इति कथमिहास्याः करणत्वेना- 
भिधानमित्याह 


ननु श्रीमन्मतङ्गादौ कलायाः कतृं तोदिता । 
तस्यां सत्यां हि विद्याद्याः करणत्वाहेताजुषः ।। २४७ ॥। 
करतृप्रयक्तायामेव हि करणादिभावो भवेदिति भावः ॥ २४७ ॥ 
तदेव प्रतिविधत्ते 
उच्यते कतुं तवोक्ता करणत्वे प्रयोजिका । 
तया विना तु नान्येषां करणानां स्थितियेतः । २४८ ॥ 





स प्रकार अशुद्ध विद्या जैसे पहले सामान्य ज्ञप्तिमे करण काकाम 
करती है, उसी तरह सामान्य कृति मेँ कला करण बनतो दै । अशुद्ध विद्या 
से ज्ञानेन्द्रिय ओर कला से कर्मेन्द्रियं प्रेरित होतो हँ । आदिम वपुः-प्रसार 
-का यह स्वरूप त्रिक शास्त्रीय मान्यता के ही अनुरूप है ॥ २४६ ॥ 


प्रन उपस्थित होता है किं कला तो प्रयोजकं कर््रीरूप मे अबतक 
प्रतिपादित होती रही है । यहां उसे करण कहा गया है । यह क्यों ? इसका 
उत्तरदे रहे है कि, 

श्री मतङ्खशास्त्र आदि मे अवश्य ही कला को क्री माना गयाहै। 
फिर भी तथ्य यहो है कि करण भी कारको होता है। कारक मे कर्त्र होता 
हौ है। यदिकला क्री है तो विद्या मे करणता को अनिवायं योग्यता 
विद्यमान है यह स्पष्ट है । कर्ता से प्रयुक्त करण माव होता है। कलास 
रुक्तं विद्या भे करणता की मान्यता मे कोई विप्रतिपत्ति नहीं हो 
सकती ॥ २४७ ॥ 


वस्तुतः करणत्व की प्रयोजिका कत्त ता होती दै । कर्ता मे कतृंत्व का जौ 
-पार्माथिक तत्तव है, वहौ अपने व्यापार की सिद्धि के लिये साधन का उपयोग 
करने के लिए प्रेरित करता है । कर्ता के प्रयोजन की ही सिद्धि होती है । भतः 
ऊर्तापन हो प्रयोजक बन जाता है । कर्तापन के विना किसी करण की स्थिति 
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करणत्व" इति सतीत्यर्थः । श्रयोजिका' इति मुख्या, करणत्व पुनरस्या 


अमुख्यमित्र्थसिदधम्‌ । कतत्वस्यैव हि व्यतिरेकमुखेन मुख्यतायां हेतुः तया 
विनेत्यादि ॥ २४८ ॥ न 6 


अस्याः प्रयोजककतुत्वाभिधानात्‌ न करणवर्गान्तःपातः, इत्याह 

अतोऽसामान्यकरणवर्गात्‌ तत्र पथक्‌ कृता । 

पृथक्छृता इति करणत्वस्यामुख्यत्वात्‌ ॥ 

ननु यद्येवं तत्कथं विद्यावत्‌ कर््रशस्पशित्वात्‌ काया अपि मुख्यं करण- 
स्वमुक्तमित्याश्चङ्क्याह्‌ 

विद्यां विना हि नान्येषां करणानां निजा स्थितिः ।। २४६ ।। 

कलां विना न तस्याइच कतुं त्वे ज्ञातृता यतः । 

कलाविद्ये ततः पुंसो मुख्यं तत्करणं विदुः । २५० ॥ 





को कल्पना भी नहीं को जा सकती । यहाँ चार व्यापार दशायें विचारणीय हैँ । 
परिमित प्रमाता अनाम मँ आत्म भाव के कारण 'स्व' के इस संकुचित रूप 
भे कर्तंत्व का आकलन करता है । पहलो दशा मेँ यह्‌ कर्वरश का सांस्कारिकि 
उल्लास हुमा ! उसमें कत्तु 'त्व का उल्लास हुभा । यह दूसरी व्यापार दशा है । 
तीसरी दशा मेँ यह प्रयोजिका बनती है । लक्षय कौ सिद्धि के लिय नये ऊह ` 
उत्पन्न होते हँ । कत्त ता भ तदनुरूप विमर्श के स्पन्दन लहराते है । इस दशा 
मे कत्त ता भें प्रयोजिका भाव का उदय होता है । यह्‌ मुख्य भाव है । इसी के 
माध्यमसे करण का आविष्कार होता है । यह अमुख्या चौथी दशा है । इस 

` तरह करण को पृथक्‌ स्थिति स्पष्ट होतो है । इन सव के मूल मे अहंता संवलित 
कर्तरंश हौ विद्यमान है ॥ २४८ ॥ 


प्रयोजकं कर्ता मँ प्रयोजक कततृत्व का जो प्रयोजक व्यापार ह, वहु करण 

नहीं कहा जा सकता न हौ करण वगं मे भा सकता है क्योकि उसमे कत्तु ता 

का तत्त्व ही मुख्य होता है । कला ओर विद्या का जहां तक प्रन है, वहाँ की 

दूसरो स्थित है । विद्या वह॒ तत्व है जिसके विना किसी करण की स्थिति 

नही हो सकती । सो तरह कला के विना विद्या को भो स्थिति न है। 

चूंकि कर्त त्व मे ज्ञातृता अनिवार्यं तत्त्व है । अतः कला भौर विद्या दोनों का 
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| अन्येषामिति कत्‌: कथंचिद्धिमिन्नानामन्तबंहिष्करणानाम्‌; एषां हि 
कथंचिदुभेदेऽपि सवाशरूपविद्या्विभागभावनया करणत्व भवेदिति भावः) 
तस्या विद्यायाद्च न निजां स्थितिरिति संबन्धः । यतः कतव ज्ञातता भवेत्‌, 
नहि कर्तत्वं विना ज्ञानक्रियायामपि कतुं भवेदिति भावः । तत इति विद्याया 
अपि करणत्वस्य कलाधीनत्वात्‌ । यदधीनं हि अन्यस्य करणत्वं तस्यापि ` 
हस्ताधीनकरणभावदात्रादिवत्‌ करणत्वं दृष्टम्‌ ॥ २५० ॥ 

ननु चक्षुरादेरिव रूपादौ , क्वानयोविवेकेन करणत्वं दृष्टम्‌--इत्याशडक्य 
प्रागुक्तं हेतुतया निदिशन्नाहु . । | 

अत एव विहनेऽपि बुद्धिकरमेन्दरियैः क्वचित्‌ । 

अन्वे  पड्ौ रूपगतिप्रकाश्ो न, न भासते । २५१ ॥ 


करणत्व भी अन्योन्याश्रयवृत्ति कौ म अात्वायवत्ति कौ दृष्टि से ' विचारणीय है। कंत्तस्व भौर 
ज्ञातृत्व के पारस्परिक सम्बन्ध बडे महत्व पूर्ण ह । कर्ता के संकुचित कत्रंशामे 
अन्त-करण ओर बहिष्करण की आंगिकता का वरदान निहित रहता दै । इनमें 
ञरेदवाद को भौतिक सुधा की भव्यता का उल्लासः होता है। ये कला ओौर 
विद्या आदि भी अविविक्त रहते हए भो विविक्तबरत्‌ भासित होती है । निस 
समय भेदावभास मेँ कला ओर विद्या अभो नहीं आयो होती है, उसी समय से 
ये करण वर्ग मे समाविष्ट रहत ह । भेदावभास दशा में प्रत्यक्ष करण बनकर 
व्यक्त होती है । यह्‌ इनकी अपनी विनियोजित -दशा होती है । निजी दशा नहीं 
होती । क्योकि कत्तृत्व मे ज्ञातृत्व समाहित रहता है । ज्ञातुत्व वहां विनि- 
योजित रहता है । ईइसो तरह ज्ञातृत्व मे कततुत्व भी विनियोजित रहता है। 
ज्ञानक्रिया मे कत्र॑ंश शाश्वत विद्यमान रहता है । विद्या का करण बनना विद्या 
केवशाकी वात नहीं होती अपितु कला के अधीन होता है । जिसके अधीन 
दूसरे का करणत्व हो वह भी करण कहलाता है। जैसे हा म कुल्टाड है । 
हाथ के अधीन है किन्तु वह्‌ पेड़ को काटने के ल्यि तभी प्रयुक्त होती टै, जब 
हाथ उठाकर लकड़ी परं प्रहार करे । कुल्हाडी का करणत्व हाथो के हौ अधीन 
है । यह्‌ पारम्परिक करणत्व है । पुरुष के लिये तदधीन होने के कारण कला 
ओर विद्या भी इसी तरह करण सिद्ध होती ह ॥ २४९-२५० ॥ 

। आंख रूप मात्र का दर्दान करतीदै ओौररूपके साक्षात्कार के ल्यः 
आंख की आक्हयकता होती है । पैरसे गति ओर चलने के ल्ि पैर होनाही 


& २५२] नवममार्भिकम्‌ ५५५. 


अत एव विद्याकलयो्मुख्यकरणस्वात्‌ कचित्‌ काले कदाचिदित्य्थ । 


अन्ध इति पङ्खाविति च वुद्धिकर्मन्द्ियहीनत्वोपलक्षणमेतत्‌ । न न भासते 


अपितु भासते एवेत्य २५१ ॥ | 


ननु यदि अन्धादीनामपि रूपादि भायात्‌, तत्‌ छृतं बुद्धकरमन्द्िेरित्या- 


शङ्क्याह 

कितु सामान्यकरणबलादरेदयऽपि तादृशि । 
तादृशि इति सामान्यरूपे एवेत्यर्थः ॥ 

तदाह 


रूपसामान्य एवान्धः प्रतिपत्ति प्रपद्यते ।॥ २५२ ॥ 


अन्धादीनामपि हि . भस्माकमिव मेव॑परपाद््व॑व्तिषु पदार्थेषु सामान्या- 


त्मना रूपादौ प्रतिभासो भवरत; अनुल्लिखितरूपादिप्रतिमासत्वे हि एषां बाह्यमथं 
प्रति प्रवृत्तिरेव न स्यात्‌ ॥ २५२ ॥ 





चाहिये । एसे प्रसङ्गो मे दोनों का एक दूसरे के प्रति करणत्व विद्या ओर कला केः 


विवेक पर निर्भर करता है. इसके दृष्टान्त अन्ध ओर पङ्क है । भांख रूपो 


लनिन्दिय से अन्धा व्यक्ति विहीन होता ह । उते रूप का प्रकाश भासित नहीं 


होता । वहां विद्यारूपी ज्ञत्व हौ करण बनता है । पङ्क म कर्मेन्द्रिय रूपी पैर के 
अभाव मे कला का मुख्य करणत्व ही गतिक न रहने पर भौ गतित्व भासितः 
होता है ॥ २५१॥ । | 
{वा प्रन होता है कि यदि अन्धको भी खूप भासित हो सकतादहै तो 
दरयो ओर करमेन््रियों कौ क्या आवकष्यकता ? यह प्रदन उचित नहीं । 
वेदय की संवेदना सामान्यतया वेतृकरणसे होती दै। उसी तरह आंखकेन 
रहने पर जो खूप भासित हाता है, वह्‌ विद्या को सामान्य शाक्ति के बरु प्रर 
सामान्यरूपसे ही होता है । अन्धा व्यक्ति जिस रूम का अवभास संवेदन करता 
टीगा वह्‌ रूप नही अपितु रूप सामान्य ही होता है । आंख वाला व्यक्ति दूरस्य 
मेर के उपर पा्ववरत्ती द्रव्य का भी रूपावभास सामान्य सूप से ही करतादहै। 
बाह्य विषयों की ओर प्रवृत्ति का कारण क्या है ? इसका विचार करने पर यहो 
लगता टै क्रि कल्पित रूप का सामान्यावभास हो यह शक्ति प्रदान करता है 
इसलिये अन्धे मनुष्य की रूप प्रतिपत्ति रूप सामान्य की प्रतिपत्ति है ॥ २५२ ॥ 
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एवमेतत्‌ प्रस ङ्गादभिधाय प्रकृतमेवाह 
तत॒ एव त्वहंकारात्‌ तन्मात्रस्पशिनोऽधिकम्‌ । 
कर्मेन्द्रियाणि वाक्पाणिपायूपस्थाङः चि जन्ञिरे ॥ २५३ ॥ 
ततस्वरिस्कन्धतयोक्तादहंका रादित्यर्थः । ननु सत्प्रधानेऽपि अहंकार 
-तन्मात्रस्पदं उक्तः,--इति ततोऽस्य को विशेषः,--इत्याश ्कयोक्तम्‌ अधिकं 
त्विति । ज्ञानदशायां हि उपक्रान्तोऽपि तर्स्पगं इह क्रिया प्रधानतया कायं 
“पर्न्तीभूत इत्यर्थः । अनेन चास्य राजसत्वं प्रकाशितम्‌ । तदुक्तम्‌ 
वाणी पाणौ भगः पाधुः पादौ चेति रजोद्‌भवाः । 
कमन्वियाद्रजोभूयान्‌ गर्वो वेकारिकोऽत्र यः' ।। इति । 
वक्ष्यति च 
उक्त इन्द्रिपवर्गोऽपमहंकारात्‌ तु राजसात्‌ ।' 
[ ९।२७१ ] इति ॥ २५३ ॥ 
अत्र च प्राग्बदेवाहुंका रानुवेधात्‌ आहंकारित्वं स्फुटयति 
वच्म्याददे स्यजाम्याद्यु विसृजामि व्रजामि च। 
इति याहंक्रिया कायंक्षमा कर्मेन्द्रियं तु तत्‌ ॥ २५४ ॥ 


अतः उक्त विदलेषण के आधार पर हम यह्‌ कह सकते हँ कि तन्मात्र 
स्पर्शी अहंकृति हौ, जिसका तीन स्कन्धो मेँ वर्णन करिया जा चुका है, तन्मा- 
त्राओों से मौर ज्ञानेन्दरियोंसे भी कुछ आगे बढ़कर कर्मेन्द्रिय सृष्टिका कारण 
-बनती है । ज्ञान की दशा मे अहंकृति का तन्मातरस्पर्लीख्प ज्ञनिन्द्रियोौ की भौर 
क्रिया प्राधान्य की दामे कार्यं को अन्तिमि रूप देने के ल्यि कर्मन्द की 
-उत्पत्ति का करण बनता है । कहा गया दै कि, 

“वाक्‌ पाणि, पायु, उपस्थ ओर चरण राजस उदुभूति हँ । इनमें कमं 
का अन्वय होता है। ग्वं होता है ओौर यह्‌ उदुभूति वैकारिक होतो है” इन्द्रिय 
-वर्गं का यह्‌ स्फुट उल्लास राजस अहंकार का ही चमत्कार है ॥ २५३ ॥ 


इस उल्लास मे भो पहले की तरह अहंता के अनुप्रवेश का क्रम 
विद्यमान है । व्यावहारिक पद प्रयोग, परस्पर आलाप ओर विचार विमशं के 
क्षणो मे यह्‌ आहंकारिक अनुवेध दुष्ट गोचर होता है । जैमे वच्मि" उत्तम पुरूष 


| २५५ ] नवमर्मा्खिकम्‌ ५५७ - 


विसुजामीति विसर्गस्यानन्दफलत्वात्‌ । ननु वुद्धौन्द्रियेष्वपि अहन्तानु- 
वेधोऽस्ति,--ईइति कस्तेभ्य एषां विशेषः,- इत्याशङ्क्योक्तं कार्यक्षमेति । एषां 
चाहंक्रियाकायंत्वेऽपि सामानाधिकरण्यनिर्देशेऽयमाशयो--यदधिष्ठानमात्रं 
नेन्द्रियमिति ॥ २५४ ॥ 


अत आह 


तेन च्छिन्नकरस्यास्ति हस्तः कर्मेन्दरियात्मकः । 


तेनेति कायं्ञमाहक्रियामयत्वेन हेतुनेत्यथं: । अहक्रिया च सवंशरीरा- 
धिष्ठानेति तान्यपि तथेति सिद्धम्‌ । यद्क्ष्यति 
"तस्मात्‌ कमं न्दरियाण्याहुस्त्वग्वद्ढ्पाप्तु णि मुख्यतः । 
तत्स्थाने वृत्तिमन्तीति ~ क 17111111; ॥ 1 
( ९।२६० ) इति । 
कर्मन्दरियात्मको हस्त इति प्रतयक्षाधिष्ठानतिरिक्तवृत्तिः कर््रशतया- 
धिष्ठातृूपः ॥ 





एकवचन का प्रयोग कोई पुरुष करता है । “मै कहता हूँ! “मै बोलता हं" इन 
वाक्यों मे अहता का स्फुट उल्लास स्पष्ट है । आददे ( स्वीकारता हं) त्यजामि 
( छोडता हं ) विसृजामि ( विसर्गानन्द का अनुभव करता हं ) इन प्रयोगो मे 
कर्मन्द्रियो कौ कायं क्षमता उसी उत्तमपुरुष की अहंकृति के कर्वश की प्रेरणाक्ति 
है। अहंता को कायं क्षमता की ये प्रतीक हैँ । अहं क्रिया हौ कार्यक्षम होती 
है । विशेष्य विशोषण भाव कौ समानाधिकरणता यह सिद्ध करती रै कि 
इन्द्रियां केवल अधिष्ठान हो नहीं है, अपितु उनमें कार्यत्व की सक्रियता भी 
विद्यमान है ॥ २५४ ॥ 


यह्‌ व्यवहार सिद्ध भौर प्रकृति गत चमत्कार है कि, अगर किसी व्यक्ति 
काहाथकटजाताहैतो भी उसके शरीर में कर्मन्दरियात्मक हाथ की स्फुटता 
विद्यमान रहती है । यह्‌ कार्यक्षमा अहं क्रिया का कार्यत्व हो होता है । यह 
अहुक्रिया सवंशरीराधिष्ठाना होती है । इसी आह्लिक के २६० वें श्लोक में 
यह्‌ कहा गया है कि, 
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ननु य्चेवं तत्कथं पञ्चाङ्गुलावेव पाणीन्द्रियतया व्यवहार 
इत्याशङ्क्याह 
तस्य प्रधानाधिष्ठाने परं पथ्चाङ्गुलिः करः \ २५५ \' 


प्रधानेल्यनेन अप्रधानमपि अधिष्ठानान्तरमस्थास्तीव्यावेदितम्‌; अत एव 
-छिन्नकरादेर्मखादिनापि आदानं स्यात्‌ ॥ २५५ ॥ 


ननु तिपरंगादीनां मुखेनापि आदानं संभवेत्‌, किन्तु न तत्‌ पाणीन्द्रिय- 
करणम्‌; आत्मनो हि भोगायतनं शरोरं तैस्तैः स्वावयवैरेव तत्तत्कमंफलोप- 
भोगं संपादयतीत्यारङ्क्याह 


“हसलिये कर्मेनद्यां भी मुख्यत त्वग्‌ इन्द्रिय कौ भांति व्यापक मानो 
जाती है । ये प्रतीक भूत अंगो को वृत्तियों के संस्कार से संयुक्त होती दै". १ 
हाथ कर्मेन्द्रिय का प्रत्यक्ष अचिष्ठान है किन्तु इसके अतिरिक्त भो यह हस्त वृत्ति 
कत्र रूपा अधिष्ठात्री शाक्तिरूप मे विद्यमान रहती दै । 

कर्मेन्द्रिय खूप में हाथ को प्रायः लोग पाँच अङ्कुलियों से संवलित अदं 
काही अथं लेते हैं किन्तु यह केसे कहा जाता डे किकर्मन्द्रियां स्वगिन्द्रिय की 
तरह शरीर मं व्यापक हैँ । यदि यहं बात सत्य है तो पाँच अङ्भुलियुक्त कर नामक 
अंग को कर्मेन्द्रिय केसे कहा जा सकता है ! इसके विषय मँ अपना मत व्यक्त 
कर रहे टैक, 

यह पांच मद्भलियों वाला हाथ शरीरका अंग है । यहं कत्र॑शा का प्रधानं 
अधिष्ठान है जिससे कायं सम्पादन होता है । इसके अतिरिक्त अध्रधान 
अधिष्ठान भी होते है। जैसे हाथन रहने पर मुख से काम निकालते 
या वैर की अंगुलियों से लिखने का काम भी कुछ हाथ रहित अपंग व्यक्ति करते 
ह । वह अप्रधान अधिष्ठान होता है ॥ २५५ ॥ 

तिरथग्‌ योनि के जीव भी मुखसे हस्तेन्दरिय का काम करते है। पर 
उसे पाणि खूप से अभिहित नहीं करते । यहं रोर तो अत्मा का भोगायतन 
है । विभिन्न अवयवों के माध्यम से हो कर्म सम्पादित क्ये जाते टै मौर 
उनसे उत्पन्न भोगों का उपभोग होता ह । पर जहां ये अवयव समान खूप से 
नहीं रहते, जेसे तिर्यग्‌ योनि मे हाथ के न रहने पर मुखसे आदान क्रिया 
सम्पादित होती है। इस (अवस्था में वहं जो करण अदानका काम कर 
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मुखेनापि यदादानं तत्र॒ यत्‌ करणं स्थितम्‌ । 

स पाणिरेव करणं विना कि संभवेत्‌ क्रिया ।॥ २५६ ॥ 

तत्रेति दानक्रियायां स्थितमिति न तूक्तं मुखादि; अत्रहि तुतीया- 
श्रुत्या प्रकृत्य्थ॑निवेशिकरणत्वं वाच्यम्‌ । प्रकृत्यथंश्च मुखं, न॒ च तस्य 
करणता युज्यते, भौतिकता कर्वस्पशंशुन्यत्वात्‌, न च कर्तुरद्यन्ताविभेदि- 
करणं भवति--इति समनन्तरमेवोपपादितम्‌; तेन तल्लक्षितं तदधिष्ठान- 
मेव कर्त्र॑शस्पशि करिचिदभ्युपेयं, तत्र तृतीयाः करणत्वं पर्यवस्येत्‌, तच्च 
-पाणीन्द्रियमिन्ुक्तप्‌ “स पाणिरेव' इति । ततश्च अधिष्ठानमात्रपाण्याद्यभि- 
प्रायम्‌ 

“ईषद्विहारादानादि दृष्टं लूनाङ्घ्रिपाणिषु' । (न्या० मं ८ आ० ) 

-इत्यादि प्रलपितमेव परैः। ननु दुष्टं मुखादि क्छपतम्‌, अदृष्टं तु करणं 
कल्प्यम्‌ । 





रहा दै, वहु पागोन्द्रिय हो दै। इस पाणि करण के विना आदान क्रियाका 
सम्पादन सम्भव नहीं है । 


करण साधन होता है । इसे साधकतम कारक ऊहते हँ । इसमे व्याकरण 

क दृष्टि से तृतोया विभक्ति होतो है। यह विशेष्य प्रकृति के साथ विशेषण 
ख्पसे संयुक्त होतो है। हम कहते हँ कि पक्षो मुखसे हाथका काम करता 

दै । मुख इसमे विशेष्य बनता दहै । से विभक्ति विशेषण रूप से मुख शाब्द के 

साथमिली होतो दै। इसे प्रकृत्यथं मे निवेश कहते ह । प्रकृत्यथं मुख दै । 

मुखम करण वृत्ति यथपि उचित नहो गतो । क्योकि उसमे खाने ओर 

बोलने अदिका कर््रंश है, करण का नहीं । करण कर्ता से अत्यन्त अविभक्त 

नहो रहता । कर््रशस्पशि वहो माना जा सकता दै जौ उससे लक्षित भो हो 

+ओर उक्षक। अधिष्ठान मो हा । "मुख ते" इस प्रयोग मे मुख प्रकृति के साथ 
को तुतोयाविभक्ति का अर्थं हो करणत्व मे पयंवसित होना दै। इस दशा 
 मेंहाथन रहने पर यदि मुखसे कई कायं सम्पादितहा रहादहै तो वह्‌ 
करगस्व कं! प्रतोक "पाणि! इन्द्रि हो है । इसोख्यि पाणि आदि को अधिष्ठान 

मात्रहो मानतेरह। न्याय मंजरी आ० ८ के अनुसार “'स्वतल्पमात्रामे विहार 
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(क्लुप्तकल्प्यविरोध च क्लृप्तः क्लृप्तपरिग्रह॒ ।' इति। 
न्यायेन क्छपपरिग्रह॒ एवात्र ॒न्याय्यः,--इति किमेतदुक्तमित्याशङ्क्योक्तं 
करणं विना कि संभवेत्‌ क्रिया' इति। मुखादि हि अवयवतया क्लप न 
करणतया, नहि अस्य तथाभावा युज्यते इत्युक्तम्‌ । अतर्चान्यदेव करणतया. 
कल्प्यं --यदकरणिका क्रिया न संभवेत्‌--इति ॥ २५६ ॥ 
एवं हि बुदधौन्दरियकल्पनमपि अफलमेव भवेदित्याह 


तथाभावे तु बुद्धचक्षेरपि कि स्यात्प्रयोजनम्‌ । 
तु शब्दो हेतौ ॥ 


ओर छेन-देन आदि व्यवहार कटे हुए हाथों ओर्पाँवों को दशामें भी हतेः 
देखे जाते है'' । जो यह्‌ कहा गया दै । यह्‌ कर्त्रंश मान्यता के विशुद्ध है । 


यहाँ एक नई जिज्ञासा उत्पन्न होती है । दृष्ट मुख आदि अंग क्छप्त 
है । अदृष्ट करण कल्प्य है । जैसे "पक्षी मुख से तिनका उठाता दै" इस वाक्य 
मे मुख क्ट दहै जर्‌ अदृष्ट करण ल्प पागौन्दरिय कल्प्य है । इस सम्बन्धमें 
एक न्यायहै कि, 


““क्लप्त ओर कल्प्य के विरोधमें क्टछप्तका ही परिग्रह किया जाता 
है" । इस नियम के अनुसार वप का परिग्रह उचित माना जाता है। किन्तु 
प्रस्तुत प्रसद्धमे कल्प्य करण का ही परिग्रह उचित माना गयादहै। इसी 
लक्ष्य से शास्त्रकार कहते हैँ कि 'करण के बिना क्रिया की सम्भावना नहीं 
होती' । मुख तो यहाँ भवयव रूप से कल्पित दै । करण रूप से उसक। प्रकल्पन 
नहीं टै । अतः मुख आदि का एते अवसरों पर करणत्व प्रकल्पन अनुचित 
है। इसच्यि करण शूपसे मुख में हौ अवस्थित ओर विभक्तिप्रत्यय रूपसे 
उसमे निवेशित अन्य वस्तुहो करण है। यहो मानना उचित दै । कहा भी 
गया है कि 'अकरणिका क्रिया नहीं हो सकती' । &€सलिये एसे प्रसङ्खो में 
अदृष्ट कल्प्यकरण की मान्यता हौ उचित है ॥ २५६॥ 


यदि मुखम ही करणता की कल्पना कर ली जाय तो बुद्धीन्दरयों का 
प्रकेल्पन किंस ल्यि ? इनको कल्पना हौ निष्फल हो जायेगी । तब तो मुख 
सेही सारो इन्दरियोंका लक्ष्यहो सकताहै। न्यायकी दष्ट से असाधारण 
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ननु बुद्धिः करणपिक्षा--इत्यादानाद्यपि करणापक्षमिति किमिदं चादोन 
पच्चारदिव साध्यते,--इत्यारडकयाह्‌ 


दशनं करणपेक्षं क्रियात्वादिति चोच्यते ।॥। २५७ ॥ 
परेगंमो तु करणं नेष्यते चेति विस्मयः । 





कारण को करण कहते है । करण भौ तोन माने जाते हैँ । १-समवायिकारण, 
र-असमवायिकारण बौर ३--निमित्तकारण। इन तीनों कारणों मे जो 
मसाधारण कारण होता दहै, वही करण कहलाता है । व्याकरण शास्त्र मे इती 
लक्ष्य से साधकतम कारण को करण कहते हं । घट निर्माण मेँ दण्ड आदि 
असाधारण कारण हँ । दण्डसे ही चक्रम भ्रमि होती है। इसलियि वह्‌ व्यापार 
का प्रवर्तन करने वाला करण बनता है । 


त्रिकशास्त्र के अनुसार तीन करण स्कन्ध होतेर्है। येभीदो प्रकार 
के होते है । १--अन्त.करण भौर २-बहिष्करण । इनमे अहंपरामर्शानुवेध 
के अनुरोधसे कर््रंश का स्पर्शं भावद्यक माना जाता है । कतुता ही करणत्व 
की प्रयोजिका मानी जाती है । जहाँ तक किसी क्रिया काप्रर्न दै, वह्‌ करण 
दवारा हौ सम्पन्न होती है । अकरणिका क्रिया नहीं होती । 


'मुखेन' अर्थात्‌ मुख द्वारा पक्षी ने तिनका उठाया इस वाक्य प्रयोग 
मे अहंपरामर्शानुवेध ओर कर््रैश का संरंम नहींहै। इसमे द्वारा प्रत्ययसे 
करण की सुचना मिलती है । 


अतः यह्‌ सोचना है कि भवयव रूप से क्ट मुख करण नहीं होता । मात्र 
विभक्ति या प्रत्यय परामर्शंसे हौ करणता ज्ञात होती है । अवयव मुख को 
हौ करण मानने पर बुद्धोन्द्रियों को निष्फलता स्वतः सिद्ध हो जायेगी क्योंकि 
तब क्रिया अकरणिका हो होने लगेगी । जब कि नियम है कि क्रिया अकरणिका 
नहीं होती । 

वद्धि हमेशा करण की अपेक्षा रखती है । तभी यह्‌ अन्तःकरण 
कहलाती है । ग्रहण ओौर आदान आदि मे भी करण को अपेक्षा होतो दै । 

इसीलिये पूवं श्लोक मेँ यह प्रतिपादित किया गया है कि मुलसे जो 
आदान किया गया। उसमे जो करण है, वह्‌ पाणोन्दरिय ही है । क्योकि 
अकरणिका क्रिया नहीं होती । जैसे मुख से आदान करने मे करण की मपेक्ना 

श्रोत०-३६ 
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परैरिति नैयायिकादिभिः । यदाहुः 
"गत्याद्युपलब्धिक्रिया करणिका क्रियात्वात्‌ छिदि क्रियावत्‌ \" इति । 


गमाविति पदेन्द्रियवृ्याह्मिकायां गमनक्रियायामित्यथंः । एतच्च 
आदानादेरपि उपलक्षणम्‌ । विस्मय इति, एवं हि क्रियात्वस्य हेतोरनैकान्ति- 
कत्वं स्यात्‌--यदकरणपूविकापि गमिक्रिया भवेत्‌ इति । अतश्च दर्शन 
क्रियायामपि करणपूव॑कत्वं न॒ सिद्ध्येत्‌--इत्यादचर्यमिदं नेयायिकस्य-- 
यदितः संधीयमानमितस्तरश्यति--इति । इदं चास्य महाश्चर्यं --यदेतदूशने 
गमनादिकमेव पञ्चधा कमं, ज्ञानादिरेव चात्मनो नवधा विदोषगुणः। तत्र 
मुख्यक्रियामपि गमौ न करणणपूर्वंकतवं, गुणात्मनो ज्ञानस्य च करणपूरवंकत्व- 
मित्यपूर्वमभिधानमिति ॥ २५७ ॥ 





होती है, उसी तरह दर्शन में । भी करण की अपेक्षा द। क्योकि दर्शन भो एक 
क्रिया है। इसी तरह गमन क्रियाम करण को अपेक्षा होनी चाहिये । इसे 


नैयायिक नहीं मानते । इस पर त्रिकशास्त्रकार नैयायिको को विचारधारा 
पर आचय चकित हँ । 


गमन क्रिया पदेन्दरिय वृत्ति से सम्पन्न होती है । इसमे करणपू्वंकत्व 
का सिद्धान्त नैयायिक नहीं मानते । यह्‌ विस्मय का ही विषय है। एक ओर 
भी आश्चयं है कि इस शास्त्र मँ उत्क्षेपण, अपक्षेपण, आकुञ्चन ओर गमन 
यहीं पच कमं माने जाते हँ । ज्ञान सुख दुःख, इच्छा, द्वेष धमं अधमं ओर 
संस्कार इन र२े४गुणोमे से ९गुणहो आत्माके विष गुण है । मुख्य ५ 
क्रियाओं मे गमन भी परिगणित है । इस मुख्य क्रिया मेँ भी करण पूवकत्व 
ये लोग नहीं मानते । तब क्रिया का हेतु क्या माना जाय ? यदि करण नहीं 
मानेगे तो हेतु म अराजकता की स्थिति हो जायेगी । जसे विना करण के 
भी गमन की क्रिया नैयायिकं मानते हँ । गुणरूपी ज्ञान मेँ करण पूरवंकत्व 
मानना तो ओर भी आङ्चयं जनक है । 


गन्ध की उपरन्धि नासिका मँ होती है। इसमे पञ्चावयव वाक्य 
प्रयोग करदे तो यहो प्रयोग बनेगा कि गन्ध की उपलब्धि भो क्रिया है। 
वर्योकि करण पूधिका है । जहां -जहाँ क्रिया होती है, वहाँ-वहां करण पहले 
रहता है । जसे छिदि क्रिया । वेदन मे या काटने मेँ छेनी आदि की जरूरत होतो 
है। उसी तरह सुरभित सुमन हो, सुगन्धित वायु का सुगन्ध शीतल मन्द 
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तदाहु 
गमनोत्क्षेपणादीनि मुख्यं कर्मोपलम्भनम्‌ ।॥ २५८ ॥ 
पुनगुणः क्रिया त्वेषा वैयाकरणद्शंने । 
उपलम्भनमिति दर्शनात्मज्ञानम्‌ । यदुक्तम्‌ 
“उत्क्षेपणाक्षेपणाकूञ्चनप्रसारणगमनानि पञ्चेव कर्माणि ।' इति, 
“बुद्धिसुखवु. चेच्छा -दरेष-प्रयत्नघर्माध मं भावनात्मानो विशेषगुणाः ।' 
इति च। ननु जानतेर्धतोरर्थः क्रियैव ज्ञानं न॒गुणः+--इत्याह्‌ क्रिया 
त्वेषेत्यादि । वैयाकरणो हि एवमाचक्षाणो न दुष्यति, यस्य क्रियावचनो 
धातुरिति समायिको नियमः। नेयायिकादेः पुनर्ञानस्य गुणगणमध्यपाठात्‌ 
कथमेवमभिधानं संगच्छताम्‌; अतच एतदस्य स्ववचनविरूढमेव--यत्‌ 
गुणत्वेऽपि ज्ञानस्य क्रियात्वात्‌ करणपूर्वकत्वमभ्युपेयते न क्रियात्वेऽवि गमना- 
दाविति ॥ २५८॥। 





प्रवाह हो ओर पीनस रहित नासिकाहो तो गन्धका ग्रहण होगा। इसी 
तरह दर्शन क्रिया है। यह करण पूविका है । दशक प्रमाता है । उसमे आह 
कारिकता का सन्निवेश है। ओर चक्षु द्वाराखूप ग्रहण की संरमवृत्तिहै। 
इनमें करण अपेक्षित है क्योकि क्रिया है । इस तरह यह सिद्ध हो जाता है करि 
क्रिया करण पूविका ही होती है ॥ २५७ ॥ 


गमन ओर उत्क्षेपण आदि के सम्बन्धमें भो यदि गहन विचार करं 
तो यह्‌ ज्ञात होगा कि ये पांचों न्याय शास्त्र के अनुसार पांच कर्म॒है। किन्तु 
वस्तुतः इनमें एकं प्रकार का क्मंदर्शन ही निहित है । “मँ चलता ह इस वाक्य 
द्वारा गति ज्ञान के साथ-साथ स्वात्म को गतिशीलता का आकलन होता है। 
गति का अर्थं ज्ञान भो होता है । मे जानता हूँ इस वाक्य म जानना कमं है, 
जानने की क्रिया है | यहो ज्ञान है। प्रन कि यहज्ञान क्रिया हैया गुण? 
नैयायिक तो ज्ञान को आत्मा का गुण मानता है । सत्य क्या टै ? वैयाकरण 
विद्वान्‌ तो इसे क्रिया हौ मानता है । धातु कौ परिभाषा हौ है कि क्रियावचनो 
धातुः । अर्थात्‌ क्रिया का तिवंचन करने वाला शब्द हो धातु है। नैयायिक 
इसे गुण मानता है । 
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तदेवाह 

क्रिया करणपूर्वेति व्याप्त्या करणपुवंकम्‌ । २५९ ॥ 

ज्ञानं नादानमित्येतत्‌ स्पफुटमान्ध्यविजम्भितम्‌ । 

आन्ध्यविजृम्भितमिति पूर्वापरापरामर्शात्मा व्यामोह इत्यथः ॥ २५९ ॥ 

ननु न वयं गमनादावक रणपूरवंकत्वमुपगच्छामः, कितु नियतपादेन्द्रिया- 
दिकरणपूर्वकत्वं नेच्छामः- यत्‌ लूनाङ्प्नयोऽपि जान्वादिना गच्छन्त, 
उरगाङ्चो रसापीति तदाशङ्धुयाह 


तस्मात्‌ कर्मन्द्रियाण्याहुस्त्वग्बदव्याप्तृणि मुख्यतः ॥ २६० ॥ 
तत्स्थाने वृत्तिमन्तीति मतङ्गं गुरवो मम । 


तस्मात्‌ यथोक्तयुक्त्या पादादेरधिष्ठानमातव्रस्य पादादोन्द्रियत्वाभावात्‌ 
हेतोः त्वगिन्दरियवत्‌ निखिलशरोरव्यापकानि कर्मेन्द्रियाणि आहंकारिकेन्द्रिय- 


अब किसकी बात मानी जाय? गुणहोतेहुएभी ज्ञान क्रिया भोदहै। 
क्रिया मे करणपूरवंकत्व भी रहता ही है ओर गमन के क्रिया होने पर भी करणत्व 
नहीं है । यह तो वदतो व्याघात ही माना जायेगा ॥ २५८ ॥ 

क्रियाकरण पूर्वा होती दै । जहां-जहां क्रिया होती रहै वहां-वहां करण- 
पूर्वता होतो है । यह व्याप्ति का नियम दै । इस लिए यह निष्कषं निकाला 
जाना चाहिए कि ज्ञान भी करण पूवंहोता दै क्योकिज्ञान भो एक प्रकारकी 
त्र्या ही दै । जब ज्ञान में करणपूरव॑ता है, जो नैयायिक दुष्टिसेगुण भो है, तो 
आदान में करणपूर्वता क्यों नहीं ? एेसे विचारक के विषयमे क्या कहा जाय 
जो ओचित्य को अस्वीकृत करने क दुराग्रह से ्रस्त है ॥ २५९ ॥ 

यदि नैयायिक यह्‌ कहता है कि हम गमन आदि मेँ अकरण पूर्व्॑व का 
विरोध नहीं करते अपितु यह्‌ चाहते हँ कि नियतपादेन्द्रियादि मेँ करण पूवंक- 
त्व न माना जाय । पैर कट जाने पर विकलांग लोग जांघ आदि के सहारे चल 
लते है । सांपभी पेटके बल चल छेते है, तो नियतपादेन्द्रिं आदि में करण- 
पर्व॑ता कहां रह पाती है ? इसका उत्तर देते है कि, 

कर्मेन्द्रियाँ स्वग्व्याप्तुभाव से युक्त होती ह। पैर आदि तो अधिष्ठान 
मात्र ह । उनम पादेन्द्रिय नहीं रहती । जेसे त्वक्‌ सारे शरोर में व्याप्त है, उसी 
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वादिनः समाचख्युः, कितु तस्मिन्‌ पादादावधिष्ठानात्मनि स्थाने मुख्यतो 
वृत्तिमन्ति, येन सर्वेषां तत्रैव इन्द्रियत्वाभिमानः, वस्तुतः पुनः सकलमेवेषां 
रारीरमधिष्ठेयम्‌; अत एवेषां यत्र क्वचन कायंद्शंनमविरद्धम्‌ । न चैतदस्माभिः 
स्वोपज्ञमित्यक्तम्‌ “मतङ्कै गुरवो मम' इति। मत ङ्गशास्वव्याख्यातारः 
श्रीमदनिरुदधप्रमृतय इत्यर्थः ॥ २६० ॥ 
ननु भवत्वेवं -यत्‌ गत्यादिक्ाः क्रियाः पादादि करणपूर्वकल्वं विना न 
 सिद्धयन्ति-इति-पञ्चैव कर्मन्द्रियाणि--इति तु कृतोऽयं निप्रमो यदल्या- 
न्यपि तान्यापतन्ति, निगरणादीणां कर्मन्तराणामपि भावात्‌ । यदाहुः 
कण्ठोऽन्ननिगरणेन स्तनकलशालिङ्कनादिना वक्षः 
भारवहनेन चासदयमिन्दरियमुच्यते न कथम्‌ ॥ 


( न्या० मं० ८ आ० ) इति । 


तरह्‌ कर्मेन्द्रियं भी सारे शरोरमें व्याप्त है, यह्‌ महुकारिकन्दरियवादो मानते 
ह । साथ ही अधिष्ठान रूप अवयवो मे मुख्यतया वृत्ति का वत्तंन भौ स्वीकार 
करते हैं । परिणामतः वहां इन्द्रियो की अनुमूति होतो है । वास्तविकता तो यह्‌ 
है कि यह सारा शरीर हौ इन्द्रियों का अषिष्ठेय है । इस लिए इन इन्द्रियो का 
शरीर ॐ जिस किसी अंग से उस प्रकार को अनुमूति होती है, अथं सन्तिकरषं से 
अर्थात्‌ अर्थावबोध विषयता को उदीप से वहाँ वही इन्द्रियत्व-प्रकल्पन उचित है । 
शास्त्र यह वोषणा करते हैं । मेँ मपनी बात नहीं कह रहा हूं । यह्‌ कथन मतङ्गं 
शास्त्र के निर्माता मेरे गुख्वर्य को परम्परा मे आने वाले आचार्यं अनिरुढ 
आदि विद्वानों का है। वे इसको स्वीकार करते ह । उनका कथन ओर हमारी 
अनुभूतियां समान हैँ । त्रिकदर्शन का स्वीकृत यही मत ह ।। २६० ॥ 


मान लिया कि गत्यादि क्रियाय अकरणिका नहीं होतो । कर्मेन्द्रियं तो 
पाच हो होती हँ । इनमें गति क्रिया पैरसे होतो दै । उसमें करणपूवंकत्व मान 
केने पर्‌ भी अन्य इन्द्रियों को क्रियाओं मे करणपूर्वक का नियम कहा से आता 
है? जेसे निगरण क्रिया है। यह्‌ तो विनाकरणके सम्भव दै । कहा गया 
है कि, 


“कण्ठ अन्न के निगलने का काम करता दै । मालिङ्धिन क्रिया मेँ 
स्तनापीडन में वक्ष पर दबाव पडता दहै । बोञ्च से दोनों कन्धे प्रभावित होते है । 
इनको इन्द्रिय क्यो नहीं कठते ?" न्यायमञ्जरौ कौ इयं जिज्ञासा के मल में 
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तत्‌, कण्ठादेरवि निग रणादिक्रियान्यथानुपप्या करमेन्दरियत्वं वाच्यमु-- 
हत्यपरिनिष्ठितानि कर्मन्दरिमाणि स्युरिति, तदाह 
नन्वन्यान्यपि कर्माणि सन्ति भूयांसि सत्कृते ।। २६१ ॥ 
करणान्यपि वाच्यानि तथा चाक्षेष्वनिष्ठितिः । 
ननु किमिहानेनोक्तंन फल, यदन्यैरेवेतत्‌ परिहृतमित्याह्‌ 
नन्वेतत्‌ खेटपालादयेनिराकारि न क्मेणाम्‌ \\! २६२ ॥ 
यस्साधनं तदक्षं स्यात्‌ कितु कस्यापि कर्मणः । 
खेटपालाचेरिति श्रीमत्सद्योज्योतिः प्रभृतिभिरि्यथंः । यदाहुः 
'आनन्दादिभिरेभिस्तु कमंभिः परि भाषिते. । 
कमं न्द्रियाण्यतो नेषामानन्त्यं कमणा वशात्‌ \' इति । 
एतदेव व्याचख्युरपि; न मयेतदुच्यते--यत्‌ कर्मसाधनं तत्करमेन्द्रिय- 
मिति; अपि तु यान्येषामानन्दादोनां कर्मणां साधनानि तानि कर्मन्द्रिया- 
णीति ॥ २६२ ॥ 


वहो प्रश्न है कि यदि कण्ठादि के विना निगरण आदि क्रियाय हो दही नदीं 
सकतीं तो इन्द इन्द्रिय क्यो नहीं का जाता ? इस तरह कर्मन्दरियों के परि 
निष्ठित होने पर प्रश्न चिह्न ॑र्ग॒ जाता है । यही प्रश्न समाधान के पूर्वं 
शास्त्रकार कर रहे हँ कि, 


बहुत सारे दूसरे रसे कर्म ह जिनके लिए कर्मेन्द्रियं की संज्ञा होनी 
चाहिए । यदि एेसा होगा तो कर्मेनदरियो की गणित परिनिष्ठित संदिग्ध हो 
जायेमी । इस विषय पर आचायं वेटपाल ओरं श्रीमत्सद्योज्योति भादि सिद्धान्त 
मतवादी आचार्यो ने भी अपने मत व्यक्त किये है । उनके अनुसार किसी 
कर्म के साधन भूत अंग कर्मेन्द्रिय नहीं हो सकते । उनका कथन है कि, 


““ग्रास-निगरण आदि आनन्दभ्रद एवं भारण्रद आदि कर्मरूप से परि 
भषित इनके अंगों को कर्मेन्द्रिय की संज्ञा नहींदीजा सकती । क्म तो अनन्तः 
हैं \ कितनी इन्द्रियं मानी जार्येगो' 1 
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न ह्येतदस्माकमावर्जकं साक्षात्समाधानमित्याह्‌ 
एतन्नास्मत्कृतप्र्नतृष्णासंतापशान्तये ॥ २६३ ॥ 
नह्यस्वच्छमितप्रायै्जलेस्तुप्यन्ति बर्हिणः । 


एतदस्माकं परकरृतप्ररनतुप्णासंतापं शमयितं नामित्यर्थः । एवं 
हि पराभिमतानि कर्मान्तराणि करणान्तराणि च सन्तीत्यभ्युपगतं भव- 
तीति ॥ २६३ ॥ 


ननु यद्येवं तहि किमत्र प्रतिसमाधानं य{दवादृशामावजंकमिव्याह्‌ 
उच्यते श्रोमतादिष्टं शंभुनात्र ममोत्तरम्‌ । २६४ ॥ 


स्वच्छसंवेदनोदार विकलाप्रबलोकृतम्‌ । 
स्वच्छेत्यादिनास्य विशेषणद्वारेण स्वसंवेदनसिद्धत्वलक्षणो हेतुः ॥ २६४ ॥ 


अतः यह नहीं कहा जा सकता कि जो कर्मं का साधन है, वह भी 
इन्द्रिय है । हां यह्‌ कहा जा सकता है किं इन आनन्द आदि कर्मो को साधिका 
देवियां ही करणेच्वरौ देवियां हैं । उन्हे हो इन्द्रियो की संज्ञा दी गयीदहै 
॥ २६१-२६२ ॥ 

यदि किसी ने इस विषय में प्रदन किया दै, तो उसे समाधान चाहिए हो । 
उसके समाधान की प्यास बुञ्चाने की हमे कोई आवश्यकता नहीं प्रतीत 
होती । जिसे चिन्ता हो वह एेसा करे । उक्त प्रइनोत्तर के विर्लेषण से यहो 
प्रतीत होता है कि कई अन्य दूसरे विचारकों को दृष्टिसे विभिन्न कमं ओर 
उन विभिन्न कर्मो को दृष्टिसे विभिन्न करण भो विमर्शं के बिन्दु बन सकते 
हैँ ओर यथावसर उदाहरण रूप पे प्रस्तुत भो हैँ । किन्तु यहाँ यह्‌ कहना भो 
आवश्यक दै कि बर्ही ( मयूर ) अस्वच्छ गंदले ओौर सौमित जलों से सन्तुष्ट नहीं 
होते । उन्हें घन गजंन करने वारे गभुआरे घने वादलों की छटा ओर धारासार 
वृष्टि चाहिए । हमारा शास्त्र हो इसका निर्णायक शास्त्र है ।। २६३ ॥ 

श्रीमान्‌ गुरुवर्यं शम्भुदेव ने जो इस विषय में आदिष्ट किया दै, वही 
हमारा उत्तर है । उक्त आदेश स्वच्छ संवेदन पर निर्भर दहै, उदार दै, विकल्प 


से ( विशद कला अर्थात्‌ विशिष्ट कला या विगत कला अर्थात्‌ शुद्ध विद्या से). 


सर्माथत वह्‌ उक्ति दै । उसी पर सिद्धान्त निर्भर करता है ॥ २६४ ॥ 
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तदाह 
इह कर्मानुसंधानभेददिकं ` विभिद्यते 1॥। २६५.॥ ` 
तच्रानुसंधिः पश्चात्मा पश्च कमेन्द्रियाण्यतः । 
तत्रेति कर्मभेदनिमित्तानुसंधानमेदे सतीत्यथंः । पञ्चात्मेति पञ्चप्रकारः । 
अत इत्यनुसंधानस्य पञ्चप्रकारत्वात्‌ ॥ २६५ ॥ 
तत्रानुसंधानभेदकृतं कमंभेदं तावदाह 
त्यागायादानसंपस्ये द्रयाय द्वितयं विना ॥ २६६ ॥ 


स्वरूपविश्रान्तिकृते चतुर्धा कमं यद्बहिः । 
पायुपाण्यङः प्रजननं करणं तच्चतुविधम्‌ ।॥ २६७ ॥ 
अन्तः प्राणाश्रयं यत्तु क्मन्रि करणं हि वाक्‌ । 


वास्तविकता यह्‌ है कि कर्मानुसंधान में कमभेद अथवा कर्मभेद से 
कर्मानुसन्धान होते हँ । इस अनुसन्धान को पाँच अनुसन्धियाँ होतो है । इसी 
किए ५ प्रकार की कर्मेन्द्रियाँ हौ प्रतिपादित कौ जातो हैँ ॥ २६५ ॥ 

अनुसन्धान भेद से उत्पन्न कर्मभेद के प्रसङ्ख का प्रतिपादन प्रस्तुत 
कारिका का विषय है । विद्व मे स्वाभाविक रूपसे दो प्रकारके कर्म सम्पा 
दित किये जाते हँ । १-त्याग ओर २ - आदान । 


त्याग ही 'हान' ओर आदानः ही उपादान दै । इन दोनों के साथ ही 
इन दोनों के बिना भी स्वरूप विश्रान्ति के क्षण होते ह। इस प्रकार हेय के 
हान का कमं ओर हान को विश्रान्ति का दूसरा कर्मं होता है। इस तरह 
उपादेय के आदान का तीसरा कर्मं ओर उपादान की विश्रान्ति का चौथा कमं 
सम्पन्न होता है । कमं की यह्‌ बाह्य स्थिति मानी जातीहै। कर्म की इन 
सम्बन्धित क्रियाओं के चार करण ही पायु, पाणि, चरण ओर उपस्थ हँ । पांचवें 
प्राणाश्रय व्यापार को करण वाक्‌ इन्द्रिय होती दै । इस तरह कुल मिलाकर 
५ कर्मेन्द्रियाँ ही परिगणित्त है । 

जहां तक संयोग ओर विभाग रूप कर्मो मे हान ओर विश्रान्ति तथा 
आदान ओौर विश्रान्ति रूप संयोग विभाग होते है, ये तो सारी क्रियाओं में 
समान रूप से होते हं । किन्तु गतिक्रिया मे हान मेहो आदान क्रिया सम्पन्न 
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इह खलं सर्वस्यैव हियहानायादेयादानाय तदुभयरूपाय तदुभयचूपता- 
परिहारेण स्वरूप्रविश्रान्तये च॒ अनुसंधिद्चतुर्धा भिद्यते--इति तन्निमित्तं 
कर्मापि तथा भवेत्‌; यत्‌ यस्मादेवं विधं कमं, तत्‌ तस्मात्‌ बहिः क्रमेण पायु- 
पादपाणिप्रजननसंज्ञं चतुविधमेव करणं भवतोति सम्बन्धः । यद्यपि सवक्रियाणां 
संयोगविभागवत्त्वमस्ति, तथापि विशेषतो गतिक्रियाया--ग्रामप्राप्त्यादि- 
लक्षणैकफलोद्देगेन प्रवृत्तायां हि तस्यां तत्तद्देशस्यागपुरःसरीकारेण देशान्तरा- 
दानमेव रूपम्‌--इति हानादानात्मकेककमं विषयत्वं पादेन्द्रियस्य, अत एव 
दवयायेत्युक्तम्‌ । स्वरूपविश्रान्तिश्च अत्र॒ निवुंत्यपरपर्यायानन्दानुभवमात्रह्प- 
तोच्पते। तत्र॒ हि क्थचित्‌ त्यागोपादानपूरवंकल्वेऽपि "इदं हेयमिदमुपादेयपर' 
इति क्षोभः प्रशाम्येत्‌ । प्राणाश्रयमिति, वाचो हि प्राण एवाधिष्ठानमिति 
तमेवाधिक्र्य इयं वचनक्रियायां साधकतमतामियात्‌, स्यागादि चतुविधमपि 
कर्म लन्धसत्ताकस्य भवेत्‌ । सिद्धमेव हि वस्तु व्यज्यते चोपादोयते च 
विश्रान्तिधामतयानुमोयते च। वचनात्मकं पूनः कमं शब्दजनन एव 
व्याप्रियते -इत्यस्य पूर्वेभ्यो विशेषः । अत एव तुशब्दो व्यतिरेके । ननु प्राण 
एव विचित्रस्थानकरणसंयोगविभागाभ्यां विचित्रवर्णाहमकं शब्दं जनयेत्‌- 
इति कि वागिन्द्रियेण स्यात्‌ । यदाहुः 





होतो रहती है । जहाँ दूसरा पग ग भरने के लिए अगले देश भाग का आश्रय 
ग्रहृण किया वहीं आदान क्रिया पूरौ हुई । एक गमन कमं मे अनन्त आदान 
चि रहते है । मंजिके मकसद की सम्प्रापति पर एक निवृति रूप आनन्दो- 
"पलन्धि होती है । वही गति कर्मं की स्वरूप विश्रान्ति मानी जाती है । 


जहां तक वाक्‌ का प्ररन दै, यह प्राण पर भाध्रित होती है। वचन 
क्रिया प्राण के अधिकार क्षेत्र मे सम्पन्न होती है। वाक्‌ उसमे साधन बनती 
है । स्याग ओर आदान तथा इनको विश्रान्ति रूप कमं कन्ध सत्ताक 
अर्थात्‌ सिद्ध कर्मं मे ही होते है । यह्‌ नियम है कि सिद्ध वस्तुकाही त्याग ओर 
उसका हौ मादान सम्भव है । विश्रान्ति धाम में उसकी हौ अनुमिति भो की 
जाती है।' 


वचनात्मक कमं शब्दोत्पत्ति खूप हौ माना जाता दै । इसमे हौ यह व्याप्त 
-रहृता है । प्राणधिकरण मे वचन का उन्मेष ही वाग्‌ व्यापार बन जाताहै। 
यहां यह प्रथम उठ खड़ा होता है कि प्राणमं ही स्थान करण संयोग विभाग 
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'वाथुनभिरत्थित उरसि विस्तोणः कण्ठे विवतंते मूर्घानमाहत्य 
परावत्तो वक्त्रे चरन्‌ विविधान्‌ शब्दान्‌ अभिव्यनक्ति ।' इति । 
नैतत्‌; एवं हि विचित्रवर्णात्मकः शब्दः सवंकालमुच्चरन्नेव भवेत्‌ । 
नहि स कोऽपि कालक्षणोऽस्ति यत्र प्राणः तत्तद्विचित्रस्थानकरणसंयोगविभाग- 
भागी न प्रवहेत्‌ । तस्मात्‌ तदतिरिक्तेन वागिन्द्रियेण भाव्यम्‌, यदधिष्ठानात्‌ ` 
प्राणः शब्दजन्मनि प्रभवेत्‌, इतरथा च नेति ॥ २६७ ॥ 


के व्यापार होते हैँ गौर चित्र-विचित्र ध्वनि संचार ओर शब्दं उत्पन्न होतेह 
तो वाक्‌ इन्द्रिय अरग मानने की क्या आवहयकता ? कहा गया है कि, 


“वायु नाभि से उदित होतादहै। हृदय मे विस्तार प्राप्त करता है। 
कण्ठ मे विशेष रूप धारण करता है, मूर्धा मँ संघटित होकर लौट पडता है, 
मुख के अंगों से प्रभावित होकर शब्द संचार योग्य होता है ओर विविध शब्दों 
को अभिव्यक्त करता है ।'” इस कथन से भौ यहो ध्वनि निकलती है किं जब 
वायु ही इतने व्यापारो के मूल मे बैठकर शब्द संचार का कारण बनता है, तो 
अलग से वाक्‌ इन्द्रिय मानने को क्या आवश्यकता ? 


पर यह्‌ शङ्का सवंथा निर्मृल है । वास्तव मे इस तकं को उपस्थित करते 
समय थोड़ी ओर वेचारिक गहराई मे जाना चाहिए था प्राण के प्राणना 
व्यापार की व्यापकता पर्‌ विचार करना चाहिए था । संविद्‌ विमं शाश्वत 
स्पन्दन शोल होता है । संवित्‌ जब प्राणदूप में परिणत होती है, तो प्राण को 
स्पन्दनात्मकता का भौ उपे विचार करना चाहिए था । 


यदि प्राणा ही वर्णात्मक शब्द उत्पन्न करता है-यह्‌ मानने ल्गेगे तो 
सवे अधिक दोष प्राण प्रवाह में हौ उत्पन्न होगा। प्राण के शाइ्वत 
स्पन्दनशोल होने के कारण चित्र विचित्र “आराव प्रतिक्षण उच्चरित होने 
ल्गेगे । कोई भो एेसो कालकला आकलित नहीं हो सकती, जिसमें ध्वनि 
ओर राब्द कासूत्रपातन होताहा। प्रस्येक कालका र्व मात्रभी प्राण के 
विचित्र स्थान ओर करणके संयोग विभाग का प्रतोकरूप ही होता है). 
प्राण विभिन्न स्थानों करणो मे संचार भले करे किन्तु जिसके अधिष्ठानसे हौ 
वह्‌ शब्दोत्पत्ति मेँ सक्षम ओर समथं होता है, वही अधिष्ठान वागिन्द्रिय है). 
इसलिये वागिन्द्रिय की पृथक्‌ सत्ता स्वीकरणीय है ॥२६७॥ 
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ननु बुदधीन्दरिपाणामालोचनं वृत्तिरि्ुक्तं कर्मेन्द्रियाणां का वृत्तिरित्या- 
रङ्कयाह 

उक्ताः समासतहचेषां चित्राः कार्येषु वृत्तयः ॥ २६८ ॥ 

चित्रा इति हानादानादिरूपत्वात्‌ । समासत इति निखिलकर्मान्तर- 
स्वीकारात्‌; नहि एतदतिरिक्तं कर्मान्तरं किचित्‌ संभवेदिति भावः । अत 
एव कर्मन्तिराभावात्‌ करणान्तरमपि न प्रकल्प्यम्‌, एतावतैव तत्स्वीकार- 
सिद्धेः ॥ २६८ ॥ 

तदाह 

तदेतद्रचतिरिक्तं हि न कर्म॑क्वापि दुद्यते । 

तत्कस्यार्थे प्रकल्प्येयमिन्द्रियाणामनिषितिः ॥ २६६ ॥ 

कस्यां इति किमर्थमिच्यथंः ॥ २६९ ॥ 





जिज्ञासु के मनमे एक नई वैचारिक तरंग उटती टै । वह सोचता हैकिः 
ज्ञानेन्द्रिय का दर्शनादि का जो भालोचन व्यापार है, उपे एक शब्द मे "वृत्ति" 
कहते है । कर्मेन्द्रियं की वृत्ति क्या हो सकती है ? इस पर्‌ भपना मत व्यक्त कर 
रेह 

संक्षेप मे यदि कहा जायतो यह्‌ कहा जा सकता है कि कर्मेन्दियों से 
सम्पन्न अनन्त कार्यो मे चित्र विचित्र अनन्त वृत्तियां भी होतो हैँ । विचित्र 
कटने का यही आधार है कि इनसे सम्पन्न कार्यो मे सव॑दा भौर सर्वदा हान 
ओर आदान कमं होते रहते हँ । उनमें कमं विश्रान्ति के क्षण भी उत्पन्न होते 
ही रहते हँ । इस हान ओर आदान के हय ओर उपादेय के सीमित परिवेश 
मे भी कर्मं का आनन्त्य सम्भवहै। पर यह्‌ ध्यान देने कीबातदहै कमंतो 
तो हान ओर आदान रूप ही हैँ । फलतः इन्दं कर्मो के कारण इन्हीं कार्यो मे 
उनका वत्त॑न भो होता है । वही उनकी वृत्ति होती दै ॥२६८॥ 


इसके अतिरिक्त कहीं कोई कमं दृष्टि गोचर नहीं टता । अतः इद्रियों की 
मलग वृत्ति को प्रकल्पना भी क्यों ? अर्थात्‌ व्यर्थं के तर्को की कोई आवश्यकता 
नहीं ।२६९॥ 
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नन्वेवं पञ्चकर्मन्दरियाणि, पञ्चेवेषां नियता हानाद्या वृत्तयः,--इत्युक्तम्‌, 
-तदेषां पाणिना विहरणमपि पादेन चादानमपि,--इत्यन्योन्यस्य वृत्तिसांकयं 
-कृतस्त्यमित्यारा _्याह्‌ 


एतत्कतेव्यचक्रः तदसांकर्येण कूवेते । 
अक्षाणि सहवृत्या तु बुद्धचन्ते संकरं जडाः ।॥ २७० ॥ 


तदेतदिति हानादानादि ! असांकर्येणेति; नहि विहरणं पाणिः करोति 
आदानं वा पादः, किन्तु एकस्मिन्नेवाधिष्ठाने पादः पाणिर्च विहुरणं चादानं 
च यथाक्रमं कुरुतः सर्वश रीरव्यापकन्वात्‌ एषां, पञ्वाङ्ुलादेश्च शरीराव- 
यवस्य मुख्याधिष्ठानत्वात्‌ । सहवृत््येति एकाधिष्ठानगतत्वेनेत्यर्थः। जडा 
इति अधिष्ठानाधिष्ठेयविभागमजानाना इत्यथ: । एवं हि चक्षु श्रवसामेक- 
स्मिन्नेव गोरके दशंनश्रवणशक्तिसंभवात्‌ वृत्तिसाकर्येण बुद्धन्द्रियाणामपि 
अभावो भवेत्‌ ॥ २७० ॥ 


प्रन होता है कि पांच कर्मन्दरियां ओर पांच हो हानादान रूप इनकी वृत्तियां 
भीरहै। यह्‌ बात ऊपर आ चुको है । किन्तु जबर कोई हाथों से चलने का ओर 
पेरोंसे मादान भादि करने ल्गताहै तो यहाँ वृत्तिसांकयं हो मानाजा 
सकता है । इस सांकर्यं दोष का निराकरण कंपे होगा ? इस पर अपना मत 
व्यक्त कररहे्हैकि, 


यह तकं ही वरुदिपूणं है । उस अवस्थामेंन तो हाथ चलने का काम करता 
है मौरन पर आदान का । यह्‌ कायं सांकर्यं से नहीं अपितु असांकयं से हो होता 
है। नतो पाणि विहरण करतादहै नही पैर्‌ ग्रहण करने काकामकरताहै। 
-वस्तुतः इन्द्रियां सवंशरोर मेँ व्याप्त हैँ तथा पाचों सहवृत्ति से कायं सम्पादन 
करती हैँ । मूखं लोग इसे सांकर्यं कौ दृष्टि से देखते है । 


पाचों अंगुलियों पर ध्यान देने से यह्‌ पता चलता है कि अंगुष्ठ अग्ितत््व, 
तर्जनी वायु तत्तव, मध्यमा आका त्व, अनामिका पृथ्वो तत्व ओर कनिष्ठिका 
वरूण तत्तव का प्रतिनिधित्व करती हँ । ये अवयवो कौ अधिष्ठान शूप होत हँ । 
इनसे टो कर अन्धे खोटे ओर खरे सिक्कों तक पहचान ते हँ । अंगुलियों में 
सर्वेन्दरियाधिष्ठान भी है । सपं भी इसके उदाहरण हँ । वे आंखों से देवते ओर 
-सुनते भी है \ देखने ओौर सुनने मे दोनों इन्द्रियों का काम एक आंख हो करतो 


= २७१] नवमर्माह्लिकम्‌ ५७३. 


एवमक्षपादादिगतं प्रक्षिप्य स्वमतमेव उपसंहरति 
उक्त इन्द्रियवर्गोऽयमहंकारात्‌ तु राजसात्‌ । 
अयमिति प्रकान्तत्वात्‌ कर्मेन्द्रियरूपः ॥ 


एवमहंकारस्य सास्विकराजसतया प्रकृतिस्कन्धतामभिधाय तामस. 


तयाप्याह्‌ 
तमःप्रधानाहंकारात्‌ भोक्त्रंगच्छादनात्मनः ।॥ २७१ ॥ 
भूतादिनाम्नस्तन्मात्र पश्चकं भूतकारणम्‌ । 


“भोक्तरंशच्छादनात्मन' इति भोग्यांशस्योदमूततया प्राधान्यात्‌ । अस्य 


च॒ मूतादिनामत्वे भृतकारणतन्मात्रकारणत्वं निमित्तमिल्युक्तं भूतकारण- 
मिति। उक्तच 


दै ॥ पर इसमे वृत्तियों के सांकयं का दोष नहो होता । वृत्ति सांकयं मानने 
पर ज्ञानेन्द्रियों को मान्यता मेँ भी दषण उपस्थित होने लगेगा । त्रिक दुष्टि 
इसं वृत्ति सांकयं तकं को अस्वोकार करतो है ॥२७०॥ 


उक्त तारिक मत के विर्लेषण ओर खण्डन के उपरान्त यह्‌ स्पष्ट हो 
जातादै कि यह्‌ सारा कर्मेन्द्रिय वगं राजस अहंकारात्मक हौ है । यहाँ तक 
सत्वरजस्‌ सन्बन्धो प्रकृति स्कन्ध का प्रतिपादन करने के उपरान्त तामसिक 
अहंकार का स्पष्टीकरण कर रहै हैँकि, 





तमः प्रधान अहंकार भोक्त का आच्छादक होता है । इससे ५ तन्मातव्राओं 
की उत्पत्ति होत दै । ये तन्मात्रायँ--१-खूप, २-रस, ३-गन्ध, ४-स्पदां ओर, 
५--शब्द हैं । 


पंचमहाभूत इन्हीं तन्मात्राओं के स्थूल रूप हँ । ये कारण रूपा हैँ । अतः,इन्दं 
भूतकारण कहते हँ । भूत नाम पड़ने की भो तन्मात्रारये हो कारण बनती है । 
भूत का अथं हो “उत्पन्न हुमा" होता है । पंचमहाभूतों की पंचतन्मात्राये कारण 
है । पञ्चतन्मात्रायेँ तामस अहंकार से उत्पन्न हँ । तामस अहंकार के प्रभाव से 
भोग्या का प्राधान्य हो जातादै ओर भोक्त्रंश गौण। परिणामतः भोग्या 
प्राधान्य से भोक्तरंश संकुचित हो जाता है । 
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“शब्दः स्पशंश्च रूपं च रसो गन्धश्च पच्चमः । 
गुणा विशिष्टास्तन्मात्रास्तनमान्न पदयोजिताः ॥ 
प्रकाशकमकृद्रगं बलक्नण्यात्‌ तमोभवा; । 
प्रकाश्यत्वाच्च भूतादिरहंकारोऽत्र तामसः ॥' 
इति ॥ २७१ ॥ 
ननु कथमेतदुक्तं॑'"यद्राजसादहूंका रात्‌ कर्मेन्दरियवर्गो जात" इति । एवं 
हि सांख्याः प्रतिपन्नवन्तो -यत्‌ साल्िकादहहं करात्‌ मनोव द्ोन्दरियवर्गः प्रवृत्तः, 
तामसात्तन्मात्रवर्गो, राजसात्‌ पुनरूभयमिति । यदाहुः 
"सात्विक एकादशकः प्रवतंते वंकृतादहुकारात्‌ । 
भूतदिस्तान्माव्ः स तामसस्तजसादुभयम्‌ ॥' 
( सा० २५ का० ) इति । 


तदाह 
मनोबुद्ध्यक्षकर्मक्षिवगंस्तन्मात्र वगंकः ॥ २७२ ॥ 


इत्यत्र राजसाहुकृद्योगः संइलेषको द्वये । 


““शब्द, स्पर्शं, रूप, रस ओर गन्ध ये ५ विशिष्ट गुण पांच तन्मात्राओं के 
होते हैँ । श्सीलिये ये तन्मात्र कहे जाते हैँ । प्रका वगं से विलक्षण ओर प्राकादय 
होने के कारणये तमोभव माने जाते हैँ। यहाँ तामस अहंकार होता है । 
यह पञ्च महाभूतो का आदि द ।”' यह्‌ उक्ति आगमिक दृष्टिकोण को पुष्ट करती 
है ॥२७१॥ 


ऊपर कहा गया है कि राजस अहंकार से कर्मेन्द्रिय वगं कौ उत्पत्ति 
होती है । सांख्यमतवाद का दृष्टिकोण दै कि सात्त्विकं अहंकार से मन ओर 
ज्ञानेन्द्रियां प्रवृत्त होतो हँ । तामस से तन्मात्र वर्गं ओर राजस से उभय प्रवृत्ति 
उत्पन्न होती है । सां० २५का०्में कहा गयादहै कि “वैकृत ( सात्विक) 
अहंकार सात्विक एकादशकं का प्रवर्तक है । तामसं अहंकार से तन्मात्र ओर 
राजस अहंकार से उभयात्मकता का प्रवर्तन होता है 1" इस पर अपना विचार 
प्रस्तुत कर रहं हैँ कि, 
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अत्र टये इति इन्द्रियैकादशके तन्मात्रपञ्चके च । संश्लेषक इति कार्यं 
जननौन्मुख्या्मसंधानाधायकत्वात्‌ । सात्विको ह्यहंकार इन्द्रियमावेन प्रवतं. 
मानो निष्कियत्वात्‌ राजसं प्रवतंकत्वेनाकाङ्क्षति, तामसोऽपि तन्मात्रभावेन 
प्रवर्तमान इति ॥ २७२ ॥ 
ननु किमनेन संद्धान्तिकेन मतेनोपन्यस्तेन सांख्यमतेन वा, इह्‌ खलु 
श्रीपूर्वंशास्त्रमधिकृत्य ताह्विकस्य कार्यकारणभावस्य निरूपणम्‌ प्रकान्तम्‌ । 
तत्रच 
"तत्त्रिधा तेजसात्‌ तस्मार्मनोऽक्षेशमजायत । 
वेकारिकात्‌ ततोऽक्षाणि तन्मात्राणि तृतीयकात्‌ ॥' 
( मा० १।३१ }) इत्युक्तम्‌ । 


मन, पाँच ज्ञनेन्द्रिां ओर पांच करमेन्द्रियां ओर तन्मात्रा कुल मिलाकर 
१६ होती ह । इसमे ११ का एक वगं दै ओर पांच का एक वं । इन दोनों वर्गो 
मे राजस अहंकार संशलेषक होता रै । सास्विक अहंकार इन्द्रिय रूप से प्रवत्तं 
मान होने के बाद निष्क्रिय हो जाता दहै । उसो को इच्छा के अनुकूल राजस की 
परवृत्ति होती दै । तामस अहंकार तन्मात्र भाव से प्रवत्तंमान होता है ।।२७२॥ 
प्रन करते हैँ कि आप द्वारा संद्वान्तिक मतके तथा सांख्य मतवाद के 
उपन्यस्त करने का रहृस्य क्या है ! मालिनी विजयोत्तरतन्तर १।३१ मे तात्त्विक 
कार्यकारण भाव का निरूपण किया गया है। वहां कहा गया है कि, 
अहंकार तीन प्रकार का होता है । 
तेजस अहंकार से मन जो इन्द्रियों का स्वामी है, प्रवत्तिति हुभा। 
वैकारिक" अहंकार से इन्द्रियां ओर तोसरे तामसं अहंकार से तन्मात्रार्ये 
उत्पन्न होती हैँ 1 
१. वैकारिक ओौर तजस शब्दों के सम्बन्ध मे विशिष्ट वंचारिक मतभेद है । 
राजष को कोई तजस कहते हैँ भौर कुछ रोग सात्विक को ही तंजस कहते हँ क्योकि 
तेज प्रकाश रूप होता है । 
वहीं कुछ वैकारिक को राजस मानते हँ । जव कि सांख्य वृत से सात्त्विक 
अथंलेतादहै। राजानक भो 'वंकारिक शञ्दाभिघेयात्‌ सात्त्विकादहंकारात्‌" लिखते 
ह । इससे वृद्धि ओौर कर्मेन्द्रियं कौ उत्पत्ति मानते हैँ । इसके आगे ही राजानकने 
"राजसादिति वंकारिकशब्दाभिहितात्‌' लिखा है बौर उसका कारण विशिष्ट किया 
जन्यत्वात्‌" लिादै। ये सभी अथं विद्वानों के मतभेद से उत्पन्न है। 
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एवमाशङ्कां गरभीकृत्य तत्रैव व्याख्याभेदं तावद्‌ दर्शयति 
अन्ये त्वाहमंनो जातं राजसाहंकृतेयंतः ॥ २७३ ॥ 
समस्तेन्द्रियसंचारचतुरं लघु वेगवत्‌ । 
अन्ये तु सात्विकात्‌ स्वान्तं बुद्धिकरमेन्दरियाणि तु ॥ २७४ ॥ 


राजसाद्‌ग्राहकग्राह्यभागस्यर्शीनि मन्वते । 


राजसाहंकृतेरिति तैजसाब्दाभिहितायाः। बाह्येन्द्रियाणि च मनो- 
चिष्ठिताल्येव स्वविषयेषु प्रवति तुमुत्सहन्ते इत्युक्तं "लघु कृत्वा 'समस्तेन्दरिय- 
संचारचतुरम्‌' इति । अतएव सकलबाह्येन्दरिाधिष्ठातृत्वात्‌ ददाक्षेश- 
मिव्यक्तम्‌ । यदभिप्रायेणेवान्येः 


इस सन्बन्ध में व्याख्याभेद को वास्तविकता प्रकारित कररहे्है- 


कुछ लोग यह्‌ भौ कहते ह कि राजस अहंकार से मन उत्पन्न हज । 


मन सारी इन्दरयोके संचारं दक्षिण नायक का काम करता है । अत्यन्त 
सक्षम भौर वेग की पराकाष्ठा का प्रतीक है । कुछ दुसरे रोग सात्विक अहंकार 
से अन्तःकरण की या हृदय कौ उत्पत्ति मानते है । यह भी कहते हँ कि 
्ञानेन्द्ियां ओर कर्मन्द राजस अहंकार से उत्पन्न है । दोनों इन्द्रिय वगं मे 
एक पटला ग्राहकेन्दिय वर्गं ओर दूसरा म्राह्य भाग-स्पर्शी वर्गं है । यह सारी 
का० २९९ से २७७ तक र्वाणत मान्यता विभिन्न व्याख्याताओं ओर विचारकों 
की अनुमूतियों की प्रतीक है । 

यहाँ मन क तीन महान विशोषण दिये गये ह । श्रीमदभगवद्गीता मे भो 
मन को दुनिग्रह्‌ बताकर इसकी विशेषता परं प्रकाश डाला गया है । यहाँ सिफं 
तीन विरोषण है । सब अन्योन्याध्रित हँ । सारी बाह्येन्द्रियां मन मे अधिष्ठित 
रह कर ही अपने अपने विषयों मे प्रवृत्त होती है । इसीलिये इन विरोषणों की 
सार्थकता सिद्ध होतो है । इन्द्रियाधिष्ठान होने के कारण मन को अक्षे भी 
कहते हे । 
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"युगपज्जानानुपपत्तिमनसो लिङ्कम्‌ ।' 
( न्या० सू° १।१।१६ ) इत्यक्तम्‌ । 
ननु 

सुगन्धि शीतलां दीर्घामश्नतः शुष्कशष्कुलीम्‌ । 

कपिलब्रह्मणः सन्ति युगपत्पश्चबुद्धयः 1" 
इत्यादिभङ्ग्या युगपज्ज्ञानोत्पादोऽपि दृष्यते--दत्याशङ्क्योक्तं वेगवदिति, 
आशु संचारीत्यर्थः । तेनोत्पलदलशतसूचीव्यतिभेदन्थायेनात्र स्थितोऽपि क्रमो 
न विभाव्यते इति भावः। एवं चास्य क्रियाव्त्वाद्रजोगुणान्वयः,--इति 
युक्तमुक्तं "राजसाहृकृतेमंनो जातम्‌' इति । एवं पारिशेष्याद्रेकारिक- 
शब्दाभिषेयात्‌ सात्तविकादहुंकारात्‌ वबृद्धिकरमेन्द्रियाणि--इति सिद्धम्‌ । 
सात्विकादिति तैजसशनब्दाभिहितात्‌, तेजसो दहि प्रकाररूपत्वात्‌ तथात्वम्‌- 
इत्येवमुक्तम्‌ । राजसादिति वेकारिक्रशन्दाभिहितात्‌, विशिष्टक्रियाप्राधान्याच्च 
अस्यैवमभिधानम्‌ । अतएव तत्संश्छेषवत्त्वात्‌ ग्राहकग्राह्यभागस्पर्शीनि 
इत्युक्तम्‌ ॥ २७४ ॥ 





न्याय सूत्र १।१।१६ मेँ कहा गया है कि, “मन की पहचान है कि इससे 
युगपत्‌ ज्ञान की अनुपपत्ति ही रह जाती दै" । क्योकि यह्‌ संकल्प विकल्पात्मक 
होता है । 

प्रश्न कर्ता कहता है कि, कपिल नामक ब्राह्मण के सम्बन्ध मे एकं जगह 
व्यंग्यात्मक सुप से कहा गया दै कि, 

“सुगन्धित ठण्डी ओर बडी बड़ी सुखी खरी पूड्योंको प्रेमसे प्रास 
बनाने वाले कपिल की एक साथ पांच बद्धियां जागृत रहती हँ ।'' 

इस कथन से मन की युगपत्‌ ज्ञानोत्पत्ति की बात भी प्रमाणित होती द । 
इसमे मन का वेग पाँचों पक्षौ पर समान रूप पर पड़ने को पुष्टि होती दै । इस 
प्रकार से सुकुमार शतशतकमलपत्र को ऊपर नीचे रखकर साथ ही छेदन करने 
पर जैसे क्रम का बोध नहीं होता, मन का बोध भीणेसाहो हो जाताहै। 

कियावान्‌ होने से यह्‌ राजस है, यह्‌ स्पष्ट है । इसी से राजस भहंकार 
से इसको उत्पत्ति मानते ह, जो अनुचित नहीं है । बाद मेँ वेकारिक अर्थात्‌ 
सात्विक अहंकार से ज्ञानेन्द्रिय ओर करमेन्द्रियों को उत्पत्ति का भौ समथन हो 
जाता है । इसी तरह क्रिया प्राधान्य के संश्लेष मेँ ग्राहक भाव स्यं ओर ग्राह्य 
भाव स्पशं का गुण भी यहाँ स्वाभाविक रूप से हो इन्द्रियों मे समाविष्ट प्रतीत 
हो जाता है ॥२७३-२७४॥ 

श्रोत० ३७ 
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सेद्धान्तिकास्तु नेतदनुमन्यन्ते--इत्याह 

खेटपालास्तु मन्यन्ते कर्मेन्द्रियगणः स्फुटम्‌ । २७५ ॥ 

राजसाहंकृतेज ति रजसः कमता यतः । 

राजसाहूकृतेरिति न पूनः साच्विकाहंकृतेः, कारणानुविधायित्वं हि नाम 
तत्कार्यत्वे नियामकम्‌ । बुद्धोन्द्रियवर्गडच प्रकाशकः कर्मेन्द्रियवर्गङ्च कर्मकृत्‌- 
इति, तथानुरूपादेवाहंकारात्‌ अनयोरुद्धवो न्याय्यः । यदुक्तम्‌ 


समानबुद्धिदेवानां गणो यस्मात्‌ प्रकाशकः । 
तस्मात्‌ स॒ सात्तविकाज्जातः स्वानुरूपादहंक्ृतः ।।' इति । 





सिद्धान्तवादौ मत कृ दूसरो हौ सुरीटो राग निकालता टै। इस 
मत के प्रमुख चायं खेटपाल हँ । इनकी मान्यता के अनुयायी विदान्‌ 
कहते हैँ कि, ये सारी कर्मेन्द्रियं राजस अहंकारसे ही प्रादुर्भृत्हं। एक 
सिद्धान्त है कि, कारण का अनुविधायित्वं उसके का्यंत्व का नियामक होता 
है। कारणके अनुकूल कायं का होना स्वाभाविक है। महरी कारण है। 
इसका ही अनुविधान माटी का लदा, घडादै। परक कर लाल हुई गगरी 
है। इस रूपमे मिद्रीका रूप ग्रहृण करना उसका अनुविधायित्व है । इससे 
कारण कायरूप में परिणत होता है । इस तरह्‌ कारण से कायं का नियमन होता 
दै । नियामक तो कारण का अनुविधायित्व हौ है । 


इस सन्दभं मे ज्ञानेन्द्रियों पर विचार करं तो यह्‌ स्पष्टहो जायेगा 
किये इन्द्रियां प्रकाशिका टै। ज्ञान प्रकाश रूपही होतादहै। प्रकाश का 
अनुविधापित्व उसके प्रकाशकेन्द्रियत्व का नियामक दहै । कर्मेन्द्रियं कामका 
सम्पादन करती है । ये कर्मकृत्‌ कहलाती हँ । जैसा अहंकार होगा उसी का 
अनुविचार उसके कायं म होगा । इसलिये सात्विक अहंकार से प्रकाश कृत्‌ 
बद्धीन्द्रियां ओर राजस अहंकार से कर्मकृत्‌ कर्मेन्द्रियाँ प्रादुर्भूत होती हैं । 
कहा गया है कि, 


“समान बुद्धि इन्द्रिय रूप करणेश्वरो देवियों का वगं प्रकाशक होता दै । 
ये प्रकाशिका है । इसलिये ये स्वानुरूप सात्त्विक अहंकार से उत्पन्न है । राजस 
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"राजसस्तेनसाद्रगः क्माक्षाणां तु क्मृत्‌ । 
जातः कार्यस्य येनेह कारणानुविधाधिता ॥' इति च । 
अन्यथा पुनरेषां संभवे क्ठप्ते सवंविकारेषु कारणाव्यवस्था प्रसज्येत । 
एवं हि तन्मात्रवगंस्यापि तस्मादेव कस्मान्न संभवो भवेद्‌ तामसाद्राहंकारात्‌ 
-वर्गदयस्यापीति । यदाहुः 
'विनिवारयितुं शक्या नाग्यवस्था विकारगा । 
सात्विकात्‌ संभवे क्लृप्ते सात्वराजसवर्गयोः ।।' इति ॥२७५॥ 


ननु आस्तामेतत्‌ न वयमत्र विप्रतिपद्यामहे, "चित्रो हि कार्यकारणभावः 
इत्युपपादितम्‌ । श्रोपूरवंशास्त्रे पुनः कि न्याय्यमिति चिन्तनीयम्‌, तदधिकारेणैव 
हि तात्विकः कार्यकारणभावो निरूपयितुमुपक्रान्तः । अत आह्‌ 

श्रोपुवंशास्त्रे तु मनो राजसात्‌ सात्विकात्युनः ॥ २७६ ॥ 

इन्द्रियाणि समस्तानि युक्तं चेतद्विभाति नः । 





(तेजस) अहंकार से कर्मकारी कर्मेन्द्रियं उत्पन्न होती हैँ । इससे स्पष्ट होता है । 
कि कायं में कारण की अनुविधायिनी शक्ति काम करती है । कारणानुविधाथिता 
ही कार्ंत्व को नियामिका होती है ।'' 


यदि एसा नहीं मानेगे अर्थात्‌ कारणानुविधान सिद्धान्त नहीं मानेगे तो 
जितने भौ कारण से उत्पन्न विकार है, उनमें कारण को अव्यवस्था का दोष 
होने च्गेगा । किंस कारणसे कौनसा विकार रूप कायं होगा इसका नियामक 
कौन होगा ? तन्माव्राओं के सम्बन्ध मे भी यहु प्रदन उठने लोगा कि ये 
तामस अहंकार से क्थ राजस मौर सात्विक से क्यो नहीं ? कहा गया है कि, 


“इस विक्रारग अवस्था का निराकरण ही असम्भव हो जायेगा कि 
सात्विक से उत्पन्न कलि्पितेन्दरियवगं तैजस राजस से क्यों नहीं । चारों मान्यतां 


= 2} 


सन्दिग्ध हो जार्येगो ” ॥ २७५ ॥ 
यह तो सभी मानते हैँ कार्यकारण भाव बडा विचित्र होता है। इसमें 


कारणानुविधायित्व का सिद्धान्त सर्वश्रेष्ठ ह । इसको मानने पर भो श्रोपर्वंशास्तर 
मे क्या न्यायोचित कथन है, यह्‌ विचारणीय है । कार्यकारण भाव का नि्पण 


उसके अनुरूप हो होना चाहिये । इसलिये कहते है कि, 
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्रपर्वशास्त्े पुनरेतदेव युक्तमस्माकं विभाति-- यन्मनो राजसादहकारा- 
ज्जात बुद्धिकरमेन्दरियाणि तु सात्विकादिति । चोऽवधारणे भिन्नक्रमः ।॥। २७६ ॥ 
युक्तत्वमेवात्रोपदशंयति 


तथाहि बाह्यवृत्तीनामक्षाणां वुत्तिभासने ।॥ २७७ ।। 

आलोचने शक्तिरन्तर्योजने मनसः पुनः । 

बाह्यवृत्तीनामक्षाणामिति, बाह्यानां चक्षुरादीनां दशानामिन्द्रियाणा- 
मित्यथंः । एषां चाविकल्पनिजवृत्तिभासनात्मन्यालोचनमाव्र एव॒ सामर्थ्य 
मित्युक्तं 'वृत्तिमासने आलोचने शक्तिः"--इति । वस्त्विति पठे तु तदधि- 
गमात्मनीत्य्थः। इयांस्तु विरोषः--यत्‌ बुद्धीन्दरयेष्वालोचनानुपातो वचना- 
दिरूपः क्रियांशः परिस्फुरति स सवं एव वबुद्धथादिप्रमातुविश्रान्तिसतत््वो 


श्रीपुवंशास्त्रः अर्थात्‌ मालिनीविजयोत्तरतन्त्र मे यह कहा गया है कि 
मन की उत्पत्ति राजस अहंकार होती है । सात्त्विक अहंकार से ज्ञानेन्द्ियों 
मोर कर्मेन्दरियों कौ उत्पत्ति होतो टै । श्रोपूवंशास्त्रकार कौ इस उक्ति को 
श्रीतन्त्रारोककार उचित ही मानते है । यद्यपि यह्‌ अन्य आगमिक विद्वानों 
की मान्यता के विपरोत है, फिर भी यह्‌ मतही उचित लगता है । इसके 
मानने से शास्त्र का उददेद्य भी सिद्ध हो जाता है ॥ २७६ ॥ 

इसके ओचित्य पर प्रकाश डालते हुए कह रहे है कि, 

इन्द्रियां चाहे ज्ञनेन्दरियां हों या कर्मेन्द्रियं दोनों बाह्यवृत्ति विरिष्ट 
इन्द्रियां ही है । ये सभी अपनी वृत्तियों के भासन प आलोचन मं ही समर्थ 
है । जहां तक मन का प्ररन है, यह्‌ अन्तर्योजना की शक्ति से संवलित है । 


वृत्ति भासन के स्थान पर वस्तु भाजन पाठ मान लेने पर जिन 
वस्तुओं का अधिगम इनसे होता है, उनके भासन का अर्थं लिया जाना चाहिये । 
श्रीपूवंशाख् कौ इस मान्यता के वे शिष्य के सम्बन्ध मे थोड़ा विचार आवर्यक 
प्रतीत होता है । एक पुरुष बोलता है--इसका उत्तम पुरूष का प्रयोग है-- 
अहु वच्मि' मेँ कहता हूं । इस वाक्य में 'वचन' एक क्रियांश है । ज्ञानेन्द्रिय- 
श्रोत्र ने श्रवण किया--वाक्य के शब्द का आलोचन आलोडन हुमा । इसके 
उक्त वाक्यसे वच्‌ धातुके प्रयोग ने 'वचन' रूप अथं को स्पष्टं कर दिया । 
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भेदाभेदमयसंबन्धमूलोऽन्तर्योजनात्मा मनसौ व्यापारः, क्रिया हि बहिर्बहुनां 
कमिकाणां क्षणानामन्तःप्रमातमयतयैकता नाम, न चाविकल्पदशायामेवं- 
भावो भवेत्‌, एकैकस्मिन्नाभासक्षणेऽनुभवस्य वृत्तेः । तेन "वच्म्यहम्‌" इत्यादौ 
संभवतः प्रमातुः प्रथमविकल्पतया वचनादिविषयस्य शब्दादेः कर्त्रंशस्पर्शा- 
वरोहिण कार्याशस्पशद्रिकादीषत्परिस्फुरणं नाम कर्मेन्द्रियाणां मुख्या वृत्तिः, 


येनास्य मूकादिवेलक्षण्यं स्यात्‌; वचनादिक्रिया तु वकल्पिकतया मायाप्रमातुः 
मानस एव व्यापारः ॥ २७७ ॥ 


नन्वत्र कि प्रमाणमित्याशङ्क्याह्‌ 
उक्तं च गुरुणा कर्यान्मनोऽनुन्यवसायि सत्‌ ।॥ २७८ ॥ 
तद्द्रयालम्बना मातृव्यापारात्मक्रिया इति । 





इसमे बोलने खूप क्रिया के परिस्फुरण का बोध हुआ । यह्‌ बोध यह्‌ सोचने 
कोबाध्य करताहै कि वुद्धि प्रमाता में विश्रान्त मेदाभेदमयसम्बन्ध मूलक 
एक एसा व्यापार यहाँ हज, जिसे अन्तर्योजनात्मक कहा जा सकता है । यह्‌ 
मनकाही व्यापार है । जिसे क्रियाथं का बोध हुमा । 


जहां तक क्रिया का प्रन है--यह्‌ बाहर बहुत सारे क्रमिक क्षणो कौ 
अन्तःप्रमातृमयता के आधार पर एकार्थानुवृत्ति वाली हौ होती दहै । अविकल्प 
दशा में इस प्रकार के भाव उत्पन्न ही नहीं होते । यहाँ एक एक क्षण में अनुभव 
वृत्ति उदित होती रहती हैँ । इसलिये “मै बोलता हं" एेसे वाक्यों से सम्भवतः 
प्रमाता में प्रथमविकल्प के रूप म वचनात्मक शब्द के माध्यमसे कव्रंश का 
स्पशं होता द । उसके वाद कार्या स्प का उद्रेक होता है । उससे कार्यके 
प्रति आंगिक ईषल्स्फुरण होता है । यहो कर्मेनदरयों की वृत्ति होती है । यै 
बोलता हमे वुद्धि, वचनकर्ता ओर वाक्‌ इन्द्रिय का स्फुरण सव का चमत्कार 
हमा है । इस एक प्रयोग में ज्ञानेन्द्रिय, कर्मेन्द्रिय ओर मन के व्यापारो का 
सुन्दर विर्रेषण आचार्य जयरथ ने प्रस्तुत किया दै । इसमें मौन ओौर वाक््रयोग 
का वोलक्षण्य स्पष्ट हो गया है । यह्‌ भी स्पष्ट हो जाता है कि, वचनक्रिया 
वेकल्पिकता पूर्वक माया प्रमाता का मानस व्यापार होती है ॥ २७७॥ 
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गुरुणेति श्रीप्रत्यभिज्ञाकृता । यदुक्तं तत्र 
^तदद्रयालम्बता एता मनोऽनुब्यवसायि सत्‌ । 
करोति मातृव्यापारमयीः कर्मादिकल्पनाः ॥' 
(ई० प्र० २।२।३ ) इति । 
मन एव हि कल्पनान्तरं चक्षुरादिव्यवसितमपि अर्थंमनुव्यवस्य- 
तषिर्चयदशामधिशाययत्‌ सदेकानेकल्पं द्वयमवलम्बमाना एताः क्रियादि. 
कल्पनाः कुर्यात्‌, एतावत्येव च मायाप्रमातुः प्रमातृत्वमि्युक्तं “मात्‌- 
व्यापारात्म' इति । 





उक्त तथ्य को प्रामाणिकता के सम्बन्धमे इस कारिका का अवतरण 
कर रहे है 

श्री प्रत्यभिज्ञाज्ञास्त्र के रचयिता परमाचार्यं गुख्देव ने कहा है कि 
मन अनुव्यवसाय करता है । पहले इन्द्रियां अर्थं सच्चिकषं रत होती है । उसके 
बाद मन इन्दियो द्वारा व्यवसित भथं को अनुव्यवसित करता है । जवतक मन 
अथं सेसंयुक्त नहीं होता, इन्द्रियों को अर्थविषयक व्यवसाय का बोध भी प्रायः 
नहीं रहता । मन यह्‌ निश्चय करा देता दै किं अथं कौ क्या स्थिति है । वह एक 
है या मनेक है । इस उभयात्मकता को आश्रित करने वाली क्रियाभों को मन 
अपनी कल्पना का विषय बनाता है । तब प्रमाता इस व्यापार के प्रति जागलूक 
होता है। माया प्रमाताका प्रमातृत्वभी यही है कि वहु मनक द्वारा 
सम्पन्न इन क्रियाओं को स्वात्म व्यापार मानलरेता है। ईद्वर प्रत्यभिज्ञामें 
लिखाहै कि, 

“इन्द्रिय ओर अर्थं दोनों पर धरित सारे व्यापार दयालम्बी कटे 
जाते हैँ । इन्द्रियां विषयों को ग्रहण करती ह । मायाप्रमाता के सारे व्यापार 
इसो पर अवलम्बित हँ । मन इसमे अनुव्यवसायी बनता दै । अनुव्यवसायो 
बन कर मन कर्मं मादि की कल्पना करता है । ई° प्र २।२।३ के इसी सन्दर्भ 
को ग्रन्थकार ने अपना वण्यं विषय बनाया है । 
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“नि्िकल्फ्दशायां हि सोऽयमेश्वरो भावः पशोरपि ।' 
इत्यादिनीत्या तत्तदर्थजातमभेदेनेव परिस्फुरेन्‌,--इति कथ मेदाभेदमयी 
लोकयात्रा निर्वहेत्‌ ।। २७८ ॥ 

तन्मात्राणि पूनरत्र भूतादेस्तामसादेवाहंका रादित्याह्‌ 

तान्मात्रस्तु गणो ध्वान्तप्रधानाया अहंकृतेः ॥ २७९ ॥ 

ननु बुद्धिकरमेन्द्रियवर्गद्वयवत्‌ तान्मात्रोऽपि वर्गः सात्तविकादेवाहंकाराद्‌ 
कथं नोदियात्‌ ? इत्याशङ्क्याह 

अत्राविवादः स्वस्य ग्राह्योपक्रम एव हि । 





इस दशा को विकल्पात्मक दशा कहते हँ । “निविकल्प दा मे पञ 
म भी एेड्वर भाव का उल्लास होता है ।'" इस नियम के अनुसार इस दशा 
मेसाराकासारा विषय समुदाय अभेद भावसे ही स्फुरित होता है । किन्तु 
अभेदभाव के परिवेश मे पुलकित रहुने वाके कौ लोकयात्रा का निर्वाह नहीं 
हो सकता । लोकयात्रा मेदामेदमयी होती है । माया प्रमाता इसी ददा मेँ 
जी रहा दै । मन उसके प्रमाता भाव को अपने अनुव्यवसाय से सारे व्यवहार- 
सम्पादन का आधार बनातादै। इस व्यवहार के, इस जागतिक व्यवसाय 
के मूल मे इन्द्रियां ओर विषय समुदाय रहते हैँ । इस तरह यह स्पष्ट हो जाता 
है कि बोलने आदि की सारी क्रियायें वकल्पिक हैँ भौर माया प्रमाता के मानस 
व्यापार रूप है ॥ २७८ ॥ 


तामस भहंकारसे ही तन्मात्रवर्गं की भी उत्पत्ति का प्रतिपादन 
कररहे्टे- 

तन्मात्रसमूह्‌ ( शब्द, रूप, रस, गन्ध ओर स्पर्शं ) भी ध्वान्तप्रधाना 
महकृति से अर्थात्‌ तामस महंकार से उत्पन्न हँ ¦ जैसे बुद्ीन्द्रियों भौर कर्मन्द्रियों 
का वगं सात्विक अहंकार से उत्पन्न होता दै, उसी तरह तन्मात्रवगं भी 
उससे क्यो नहीं उत्पन्न होता ? इस प्रन का समाधान दहै कि यह्‌ वर्गंभी 
ग्राह्य का हौ उपक्रम है । सभो विचारक यह्‌ स्वीकार करते है कि तन्मात्राये 
प्रकार्य है प्रकाशक नहीं हैँ । सास्विक अहंकार से प्रकाशक वर्गं ही उत्पन्न 
हो सकता है, प्रकाश्य वगं नहीं । कहा गया दै कि, 


| । | 
॥ 
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नहि अत्र करिचद्विप्रतिपद्यते--यत्‌ वरणात्मनो म्राह्यस्यायमुपक्रम इति । 
अत एवायं प्रकार्यो न तु प्रकाशकः तदस्य सात्विकादहंकारात्‌ कथमुत्पत्तिः 
स्यात्‌ । तदुक्तम्‌ 
“मात्रावर्गोऽप्यहुंका रार गंदयविलक्षणः । 
प्रकाश्यस्तामसस्तस्माज्‌जातो भूतादिसंज्ञितात्‌ ॥* 
इति ॥ २७९ ॥ 


तन्मात्रवगंमेव विभज्य दरयति 


पृथिव्यां सौरभान्यादिविचित्रे गन्धमण्डले ।॥ २८० ॥ 
यत्सामान्यं हि गन्धत्वं गन्धतन्मात्रनाम तत्‌ । 

अन्यत्‌ असौरभम्‌ । आदिशब्दः प्रकारे । तेन तीव्रमन्दादेस्तत्प्रयुक्ततया 
चुतक्षतजादिसंबन्विनहच गन्धस्य ग्रहणम्‌ । तदुक्तं भूपरोक्षायाम्‌ 

'घृतक्षतजपक्षवान्नमदि रागन्धसंयुता ।' इति । 
विचित्र इति विशेषात्मनीत्यथंः । सामान्यमित्य विशेषः । अविशोषनिष्ठेरेव 
हि विशेषैर्भाव्यमिति भावः। अत एव चानुद्धिन्नविदोषतया स॒ गन्धादिरेव 
केवलस्तन्मात्र इत्युक्तम्‌ ॥ २८० ॥ 

"यह्‌ तन्मात्रवगं अशुद्ध अहंकार से उत्पन्न है ओर वगंद्रय विलक्षण 
है । प्रकाद्य तामस होता है ओौर प्रकाशक सात्त्विक । इसलिये, प्रकार्य तन्मात्र 
वर्गं तामस से ही उत्पन्न दै'" यह्‌ स्पष्ट है ॥ २७९ ॥ 

तन्मात्र वर्गं कौ विभक्त कर पृथक्‌-पृथक्‌ उनका विङ्रेषण कर 
र्ेहै 

पृथ्वी मेँ एक प्रकार का सौरम होता दै । इसके अतिरिक्त अन्य गन्ध- 
मण्डलम जो सौरभ दहै, इसमे सौरभ-सामान्य गन्धत्व दै, वहौ गन्धतन्मात्र 
है। गन्ध तीत्र ओर मन्द भादि भेद से कई प्रकारके होते हैं । भूपरीक्षा ग्रन्थ 
मे लिखा टै कि, 

“धी, खून, पके अन्न ओर मदिरा आदि करई प्रकारके गधों से संयुक्त 
भू होती है” । ये सभी विशेष गन्ध हैँ। ये सभी अविरोष निष्ठ विशेष हँ । 
अविदोष सामान्य होता है । यहाँ सामान्य गन्धत्व मे तन्मात्रत्व का प्रतिपादन 
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तच्च सामान्यशूपत्वादेव अशेषविशोषान्वयात्‌ व्यापीत्याह 

व्यापकं तत एवोक्तं सहेतुत्वात्तु न ध्रुवम्‌ ॥ २८१ ॥। 

स्वकारणे तिरोभूतिध्वंसो यत्तेन नाप्रुवम्‌ । 

न चैतद्देशानवच्छन्नत्वात्‌ कालेनापि अनवच्छिन्नमित्युक्तं 'सदैतुत्वातत 
न ध्रुवम्‌' इति । कृतकं हि न जातु नित्यं भवेत्‌--इति भावः । एवमप्यन्ते 
विनाशदजंनाभावात्‌ नैतद्विनङ्वरमित्युक्तं ‹नाप्रुवम्‌' इति । यस्मादस्मन्मते 
स्वस्मिन्नेव कारणे प्रलोनत्वं नाम नाशो, यदन्तविपरिर्वतिन एवार्थस्य बहि- 
रवभासो नाम कारयत्वं, पुनस्तत्रैव विश्रान्तर्नाश इति । तेन नैतत्‌ कूटस्थ- 
नित्यम्‌, अपि तु परिणामिनित्यम्‌, -इति सिद्धम्‌ ॥ २८१ ॥ 

एतदेवान्यत्रापि अतिदिशति 

एवं रसादिशब्दान्ततन्मात्रेष्वपि योजना ।! २८२ ॥ 





किया गया है। जिस सामान्यमें अमो विशेष को उत्पत्ति के लक्षण भौ 
नहीं व्यक्त हुए हों, एे्ा केवल सामान्य गन्व तन्मात्र होता है ॥ २८० ॥ 


यह्‌ गन्धल्व सामान्य होने के कारण समस्त विरोषों मे अन्वित होता 
है । इसलिये व्यापी है । यही प्रतिपादित कर रहे है 


व्यापक कटने ओर मानने का यही आधार है कि यह्‌ सामान्य निष्ठ 
है । गन्धत्व नित्य है या अनित्य इस प्र्नकोभी साथी इस कारिकामें 
प्रतिपादित किया गया है। चूंकि यह सहेतुकं है । अतः यह घ्रुव या नित्य 
नहीं हो सकता । पृथ्वो कारण है । पृथ्वो न रहने पर यह नदीं रह सकता । 
इसलिये इसे ध्रुव नहीं कहा जा सकता । कोई भी कृतक वस्तु कभो नित्य 
नहीं होती क्योकि कृतक नित्यत्तवाभाव से ओर अनित्यत्तव से व्याप्त होता दै, 
यह्‌ नियम है । उसका नाश होता है । वस्तुतः नाश है क्या? अपने ही कारण 
म प्रलीन होने को नाश माना जाता रै । अन्तर्परिवर्ती अथं का जव 
बाह्यावभास होता दै, तो उसे कायत्व कहते हँ ओर फिर वहीं विश्रान्ति को 
नाश । अपने ही कारण में तिरोभूति ध्वंस होती है । इसलिये इसमे परिणामो 
निस्यता रहतो है, क्योकि कार्य रूपमे भी दहै ओर कारण में प्रलीन भीदै। 
यह सही है कि इसमें कूटस्थ की शाइ्वतिकता नहीं होती ॥ २८१ ॥ 
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ननु किमेभिः परोक्ष रविदेषैः, विशेषा एवं प्रत्यक्षा अभ्युपगम्यन्तां,- 
यद्रशादियं लोकयात्रा सिध्येत्‌ ? इत्याशङ्क्याह 
विज्ञेषाणां यतोऽवश्यं दश्ञा प्रागविशेषिणी । 
अवदयमिति, कायपिक्षया हि कारणेन भाव्यमिति भावः । 
एषामेव प्रकृतिरूपतां निरूपयति 
क्षुभितं शब्दतन्मात्रं चित्राकारा शरुतोदेधत्‌ । २८३ ॥ 


नभः शब्दोऽवकाज्ञात्मा वाच्याध्याससहो यतः । 
तदेतत्प्यक्ञतन्मात्रयोगात्‌ प्रक्षोभमागतस्‌ ॥ २८४ ॥। 
वायुतामेति तेनात्र शब्दस्पशेभियात्मता । 


क्षुमितमिति कार्यजननोन्मुखमिल्यरथः । चित्राकारा विशेषषूपाः श्रुतोदं- 
धत्‌ इत्यनेनास्य शब्देकगुणत्वमुक्तम्‌ । ननु शब्दएव कथं नभो भवेदित्या- 
शड्कयोक्तं “राब्द' इत्यादि । यतः शब्दोऽवकाशात्मा अवकाश्ात्मत्वात्‌ 
नभसोऽनुगुणं कारणमित्यर्थः । अवकादात्मत्वेऽपि मस्य हेतुः वाच्याध्याससह्‌ 
इति । तेन यथा शब्दः स्वात्मनि वाच्यस्य अध्यासंसहत्वादवकाशतां ददाति 





इसी प्रकार रूप, रस, स्पर्शा ओर शब्द मं भो सामान्य ओर विरोष 
भाव तथा कार्यत्वं ओर कारणप्रलोनत्व का सिद्धान्त लागू माना जाता है । 
कोई यदि यह्‌ कहे कि सामान्य तो हमेशा परोक्ष होता है। जो विशेष होता 
है, वही प्रत्यक्ष होता है। इसी प्रत्यक्ष व्यवहार से लोकयात्रा का निर्वाह 
होता है । सामान्य को मान्यता हो क्योँदी जाय? 


इष शङ्का पर विचार करने से यह स्पष्ट हो जाताहै किं विशेषो 
क स्थिति पहले तो सामान्य हौ रहती दै । कायं विक्ञेष होता दै । कार्यं के 
पके कारण तो रहता ही है । कारण मे सामान्य विद्यमान है । अतः उसकी 
उपेक्षा नहीं को जा सकती । 

शव्द तन्मात्र जव कषुव्ध होता टै अर्थात्‌ कार्याभिमुख होता है, तो चित्र 
विचित्र विदोष श्रुतियों का अधिष्ठान हो जाता दै ओर आकाश हो जाता 
ह । क्योकि शब्द अवकाश रूप होता है। अवकाश्च का यहं गुण ही नभमें 
भो भा जाता है। जैसे शब्द स्वात्म म वाच्य भाव का अध्यास होने के कारणः 
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तथा तत्कायं आकाशोऽपि सरवंस्येति । तदिति शब्दतन्मात्रम्‌ । तेनेति शब्द- 
स्परंतन्मात्रका रणस्वेन हेतुना “शब्दस्पर्शोभियात्मता' इति शब्दस्पर्शोभयगुणत्वम्‌, 
इत्यथः ॥ २८४ ॥ 
नन्वन्यैराकारोकगुणः शब्दः,--इत्युक्तम्‌ । यदाहुः 
"तत्राकाज्ञस्य गुणाः शब्दसंख्यापरिमाणपृथक्त्वसंयोगविभागाः ।" 
इति ।! 
तत्कथमिह वायो रपि तदुगुणत्वमुच्यते ? इत्याशङ्क्याह 
अन्ये त्वाहुध्वेनिः खेकगुणस्तदपि युज्यते ॥ २८५ ॥ 
यतो वायुनिजं रूपं लभते न॒ विनाम्बरात्‌ । 
उत्तरोत्तरभतेषु पर्वपुरव॑स्थितिर्यतः ॥ २८६ ॥ 
तत एव मरुद्व्योम्नोरवियोगो मिथः स्मृतः । 
तदिति शब्दस्याकाशगुणत्वं, यतो वायुरम्बरं विना निजं रूपमेव न 
लभते, तत्सहचरितस्वभाव एवेत्यथंः । तदृत्तरोत्तरस्मिनु वाय्वादौ भूते पूवं 





अवकाशवान्‌ होता है । उसी तरह उसका कायं रूप आकाश भी सबके अवकाश 
का आधार बन जातादहै। 

यह शब्द तन्मात्र ही स्यं तन्मात्र के योग से क्षुब्ध होकर अर्थात्‌ 
कारयोन्मुख्य दशा मे प्रयुक्त होकर शब्द ओर स्पशं दोनों की गुणवत्ता का 
आधार वायु बन जाता है ॥ २८२-८४॥ 

प्ररनहै कि दूसरेरोगतो आकाशकेगुण रूपमे शब्द को स्वीकार 
करतेहैं। कहादहैकि, 

“माकाश के शब्द, संख्या, परिमाण, पृथक्त्व संयोग ओर विभाग रूप 
छः गुण माने गये है" । 

तो कंसे यहाँ वायु म भी शब्द गुणस्वोपलब्धि हो गयी ? इस विषय 
कह रहे हैँ कि, 

कुछ लोग कहते हँ किं ध्वनि ही आकाश की एकमात्र गुण है । इनके 
अनुसार शब्द आकाश का गुण है-यह ठीक ही है क्योकि वायु विना अम्बर केः 
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-पूरवस्याकाशादेः स्थितिरित्याकाशस्य वायोश्च परस्परमवियोगः स्मृत इति । 

तदुक्तम्‌ 
“अत एव स्पशं एव वायुः तथा चोत्तरोत्तरस्य पूवं पूवं भूतं कारणमाह । 
इति । 


अतश्च तत्सहचरितस्याकाशस्यैवायं मुख्यतया गुणः, वायोस्तु तत्साहचर्पादुप- 
चरित इति ॥ २८६ ॥ 


गब्दस्पर्ो तु रूपेण समं ्रक्षोभमागतौ ॥ २८७ ॥! 
तेजस्तत्त्वं त्रिभिधंमेः प्राहुः पूववदेव तत्‌ । 
तेस्त्रिभिः सरसेरापः सगन्धैभ्‌ रिति क्रमः ॥ २८८ ॥ 


त्रिभि्धमरित्युपलक्षितम्‌ । पूव॑वदिति, उत्तरोत्तरस्मिन्‌ भूते पूव॑स्य- 
पूंस्यावस्थानात्‌ यथा वायावुपचरितः शब्दो गुणः, तथा तेजस्यपि शब्द 
स्पशौ उपचरितौ रूपं तु मख्य इत्यथः । सगन्धैरिति, अर्थात्‌ तेश्चतुभिः । 
तदुक्तम्‌ 


अपनालूपही नहीं पा सकता । वह्‌ तो माकाश का ही सहचारी तत्त्व है । 
उत्तरोत्तर सभी महाभृतों मे पहले-पहले को स्थिति बनी रहती दै । जसे वायु आदि 
मे आकाश आदि की होती दै । आकाश ओर वायु का परस्पर अवियोग सवं- 
विदित है । कहा गया है कि, 

“स्पशं ही जसे वायु है, उसी तरह उत्तर-उत्तर मेँ पूवं पूवं के भूत कारण 
हो जाते है ।'' 

इसलिये वायु सहचरित जाकाश का हौ मुख्य गुण शब्द दै । आकाश 
के साहचर्यं से उपचरित शब्द वायु का गुण है । यही इसका निष्कषं 
है ॥ २८६ ॥ 

दाब्द ओर स्पशं साथ ही जव क्न्य होति है, तो तेजस्तत्त्व तीन धर्मोसे 
यक्त हो जाते हँ । पूवं को तरह अर्थात्‌ उत्तर-उत्तर म पूवं पूवं को स्थिति तरह 
वायु मे भी शब्द गुण उपचरित रूप से स्वीकृत दै । उसी तरह तेज मे भी शब्द ओर 
स्पशं गुण उपचरित माने जाते हैँ । रससे युक्त इन तीनों से जल, ओर गन्धयुक्त 
चारोँसे भूतत्व इसी क्रम से पञ्च महाभूतो की सृष्टि हो जाती है। कहा 
गया हैकि 





| २८८] नवममार्भिकम्‌ ५८९. 
(्षुभिताच्छम्दतन्मात्रात्‌ तदध्यासावकाशदात्‌ । 
आकाशं जातमेकेन गुणेनेवोपलक्षितम्‌ ॥ 


शब्दस्पशं गुणाभ्यां तु क्षुभिताभ्यां समीरणः । 
गुणौ द्वावत एवास्य दृश्येते वीरवन्दिते ॥ 


शब्दस्पर्शालोकगणः क्षुभितेरनलो-इूवः । 
त्रिगुणत्वमतस्तस्य प्रशंसन्ति तरयीविदः\। 
शब्दस्पशंरूपरसेः क्षुभितर्वारिसंभवः । 


चतस्रः शक्तयस्तेन वारिणो वर्वणिनि॥ 
शम्वादिभिः पञ्चभिश्च क्षुभितभसमुद्‌भवः। 
तेन सवंगुणा भूमिः सवंदेव विभाव्यते ।।' 
इति ॥ २८८ ॥ 
ननु गन्धादिगुणग्राम एव प्रत्यक्षत उपलम्पते न तु तदतिरिक्तवृत्ति 
किचिद्धरादि, तथात्वे वा॒ गुणगुणिनोः किचिञ्ज्ञ तेयमभ्युपगन्तव्यमित्या- 
शङ्क्याह 





““श्ुभित शब्द तन्मात्र से वाच्याध्याससहत्तव के कारण अवकाश रूप आकार 
उत्पन्न हुआ । इसमें एक मात्र गुण उपचरित शब्द तन्मात्र दै । शब्द स्पर्श गुणो 
ते क्षुब्ध होने से समीरण (वायु) का प्रादुर्भाव हुमा । इससे वाथुमें दो गुण हैँ । 
शब्द स्पदं गौर आलोक इने त्रिगुणाटमक अनल, शब्द स्पदं रूप भौर रससे 
चतुगंण वारि, गौर शब्द, स्पदां, खूप, रस भौर गन्ध से पांच गुणयुक्त मू तत्त्व 
उत्पन्न हुमा । इस प्रकार सृष्ट मेँ पच महाभूतो को उत्पत्ति हुई है ॥ २८८ ॥ 

गन्ध आदि गुण समुदाय हौ प्रत्यक्ष उपलब्ध हँ । इनसे अतिरिक्त वृत्ति 
वाले धरा आदि पदां प्रत्यक्ष नहीं होते अर्थात्‌ गन्धवती धरा हौ प्रत्यक्ष है 
निग॑न्ध नहीं । एेसा मानने पर गुण ओर गुणी का ज्ञातेय क्या रहेगा ? इसलिये 
कारिका कहती है कि धरादि गुण संचय ही प्रत्यक्ष पदाथं है । गन्ध आदि गुण 
समूह से धरा भिन्न नहीं होतो, एकदम अभिन्न है । यही ताद्रूप्य भी दै। 
कहा गया है कि, 

““इस प्रकार पूर्वोक्त गन्ध भादि समुदाय से अभिन्न धरा भादि लोक 
मे प्रत्यक्ष सिद्ध पदाथं है“ ॥'" गन्धादि के अतिरिक्त धरादि पदार्थो को 
अतिरिक्त उपलन्धि असम्भव है। कारिकाका यही भावहै कि गन्ध मादि. 
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तत्र॒ प्रत्यक्षतः सिद्धो धरादिगुणसंचयः । 
गुणसंचय इति गन्धादिगुणव्राताभिन्नत्वात्‌ तद्रूप इत्यथः । तदुक्तम्‌ 


“इत्थं यथोक्तगन्धादिव्राताभिन्ना घधरादयः। 
प्रत्यक्षसिद्धा लोकस्य [११111111 11, || इति | 


नहि धरादोनां तदतिरेकेगोपलम्म एव भवेदिति भावः ॥ 
तदाह 
नहि गन्धादिधर्मोघव्यतिरिक्ता विभाति भूः ॥ २८६ ॥ 
गन्धादीनामन्यतमस्य ग्रहे हि धरादिवुद्धिरजायते नान्यथा,--इति गन्धा- 
दिभ्यो धरादोनामव्यतिरिक्तसवं यस्मिन्नगृहोते हि यत्‌ गृह्यते तत्ततोऽन्यत्‌ 
जलादिव भूः । तदुक्तम्‌ 
नागृहीतेस्तु गन्धादेर्नातुचिज्जायते मतिः । 
धरित्या हि जलादीनामंग्रहेऽपि प्रजायते ॥ 
गन्धादिभ्यस्ततो नान्या जलादिमभ्यः पृथक्च भूः ।' इति ॥ २८९ ॥ 


नु गन्धादय एव चेद्धरा तद्धराया एकरूपत्वात्‌ नैषां क्रमेणोपलम्भो 
मवेदित्याशडःक्याह 





घर्मो के समवाय के व्यतिरिक्त पृथ्वी तत्त्व कभी भो विभासित नहीं हो 
सकता । गन्धादि वस्तु सत्ता मे किन्हीं का ग्रहण होने पर धरा आदि की ओर 
बुद्धि की धारा बहु चलत है । बिना उनके नहीं । जिसके न गृहीत होने पर जो 
गृहीत हो जाता है, उसको सत्ता हौ व्यतिरिक्त मानी जाती है । जैसे जल कह्ने 
से पृथ्वी का ग्रहण नहीं हो सकता । गन्ध आदि के ग्रहृण पर्‌ धरा आदिका 
ग्रहण होता दै । अतः ये इनके व्यतिरिक्त नहीं हो सकते । कहा गया है कि, 

“गन्ध आदि के ग्रहण न होने पर धरा आदि की भावना भी नहीं उत्पन्न 
होतो । जल आदिके प्रहणन होने पर धरादि के ग्रहण से यह सिद्ध हो जाता 
हैकि धरा गन्धादि के अतिरिक्त नहींहै। यहभी स्पष्टहो जातादौ किं 
जलादि से भू की सत्ता पृथक्‌ नहीं है'" ॥ २८९ ॥ 


गन्ध आदि सभी पाचों मिलकर ही यदि धराद, तो धरा की एक रूपता 
मे इनके प्रतीक ग्रहण क्यो नहीं होते ह? इस सम्बन्धे मे काणाद आदि 
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यथा गुणगुणिद्रेतवादिनामेकमप्यदः । 
चित्रं रूपं पटे भाति क्रमाद्ध्मास्तिथा भुवि ॥ २९० ॥ 
इह खल काणादादिषु गुणगुणिनोभंदेऽपि यथैकमपि शुक्लरहितनीलादि- 
मयतया चित्रमिदं रूपं रूपाष्ो गुणो यथायथमुद्रष्टयमाने गुणिनि पटे क्रमेणोप- 
कभ्यते तथा धरादेरेकत्वादेकषूपा अपि गन्धादयो धर्मां धरादावस्मदादिभिः 
क्रमेणोपलमभ्यन्ते,--इति न कश्चिदोषः । तदुक्तम्‌ 
“चित्रस्वभावकाः प्रोक्ता गुणाभिन्ना धरादयः । 
ऋमसंख्या यथा चित्रंपटेलूपं तु वेष्टते ।।' इति ॥ २९०॥ 
ननु विषममेतत्‌, विस्तुतपटादौ विचिव्रस्यापि रूपस्य युगपदूपलम्भा- 
दित्याशङ्क्याह 
यथा च विस्तृते वस्त्रे युगपद्धाति चित्रता । 
तथेव योगिनां घमंसामस्त्येनावभाति भ्‌: ॥ २९१ ॥ 





मतवादियों के विभिन्न विचार हं। ये यह मानते हैँ किं गुण अलग हैँ ओर गुणी 
अलग । इन दोनों मे भेद है । भेद मानने पर यह ध्यान देने कौ बातदहैकि एक 
वस्त्र जिस पर ह्रे, नीले, पीले ओौर लाल आदि रंगोंके चित्र बनेहुएहै-सब 
मिलकर उसका एकं चित्रमय शबल खूप भासित होता दहै । उसे लपेट कर रख 
दिये जाने के बाद फिर खोलने पर सभो रंग क्रमिक रूप से प्रतिभासित भी होते 
है। उसी तरह धराके एक रूप से भासित होने पर भौ उसमे गन्ध, रूप, 
स्पर्शादि गुण भी हमारे विचारकों को प्रतिमासित होते हँ । कहा गयाहै कि, 
“धरा आदि तत्तव चित्रात्मक स्वभाव सम्पन्न हैँ । गुणों से इनकी भिन्नता नहीं 
है। चपेट चित्रमय वस्त्र खोलने पर रंगों की तरह इसमे भी विचार कर गुणों 
का क्रमिक भान संमव ह ।'' अतः गुणेक्यवाद में कोई दोष नहीं है ।। २९० ॥ 


रंग विरे रंगों की रंगीनियों की रोचिष्णुता मे चमकती ट का एक 
थान लपेट कर कपड़े की दूकान मेँ रखा हुजा है । ग्राहकं के आने पर द्कानदार 
उसे उघाडइता है । उघाडने पर छींट को छटा के ओर उसके रंगों के दशंन होते 
है । इसमे एक क्रमिकता होती है । एक के बाद एक रंग उभर कर आते ह । 
-प्राहुक मुग्ध होता जाता है । 
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धमंसामस्त्येनेति धर्मादीनां हि गन्धादीनां सामस्त्येन सहभावेन 
यौगपदयेनेति यावत्‌ । पटस्य युगपत्‌ चित्रूपावभासे विस्तृतत्वं निमित्तम्‌ 
इह॒ तु धमसामस्त्यावमसे धरादिसिद्धानां योगिनां योगजधर्मातिशयात्‌, 
पटुकरणत्वमिति ॥ २९१ ॥ 


एवं योगिनां पटुकरणत्वम्‌ अयोगिनां तदभावः, इ्युपायभेदादेव 
धरादौ गन्धादोनां क्रमेणोपलम्भः,--इति । नेदं चोद्यं--यत्‌ धरादीनामेक- 
रूपत्वात्‌ गन्धादीनां कथं क्रमेणोपलम्भः--इति तदाहु 








एक दूसरी दूकान है । वहां सारे रंगोन कपडे पहलेसे हो खोल कर रख 
दिये गये ह। इसमें छवि की छटा तो दीख पडतो है पर यहां क्रमिकता नहीं 
होती । एक साथ समग्र दशन का स्वारस्य होता है। येदोचित्रहैँ। एकमे 
क्रम दर्शन द । दुसरे चित्र मेँ सामग्रोवाद है । यह्‌ वेषम्य का एक उदाहरण है । 
इसी आधार पर साधकं की श्रेणी का आकलन होता है । प्रथम चित्र साधना 
की सक्रियता का प्रतीक है। दूसरा चित्र सिद्ध साधक की स्थितप्रज्ञ दृष्टि कोः 
संदभित करता है । 


द्सरे तरह के लोग योगी होते है । जेसे फले रंगोन कपड़ों की पूरी 
चित्राल्मकता एक साथ भासित होती है, उसो तरह गुणों के सामग्रोवादसे 
विभूषित एकरूपा रत्नगर्भा वसुन्धरा का अवभास योगि्ो को होता है । ओर 
एक साथ होता दै । किसी नये पयंटक को तरह वारौ बार से नहीं । 


भूकीविभाचित्रारमकरूपसे ही भासमान होती दै। सारे गन्व आदि 
गुण सहभाव षे भासित होते ह । कपड़ों के एक साथ चित्रात्मक अवभास में 
वस्त्रो का विस्तार कारण बनता है । धरा का धर्म॑सामरस्यावभास योगियोँ की 
सधी हई दिव्य दुष्टिको शक्ति से सम्पन्न होता है । साधना की सधो हई एक 
निष्ठता से अनुभूतिं का आन्तर अवकाश प्रकाशमान हो जाता है । दृष्टि 
मे दिव्यता अचिष्ठित हो जाती है। धरा आदि में भो सिद्ध योगि के योगज 
धर्म मे आतिशय्य के कारण धमंसामरस्य का अवभास स्वाभाविकलूपते 
होने र्गता है । यही उनका वेरिष्टय है ॥ २९१ ॥ 
योगियों मे साधना क शक्ति का उल्लास होता है । उसे दृष्टि की दिव्यता 
कहते है । यह एक प्रकार की पटुता हो है । दूसरे शब्दों मे यह्‌ पाटवातिशयः 


र २९२-९३ ] नवममा्भिकम्‌ ५९३ 
गन्धादिशब्दपयंन्तचित्ररूपा धरा ततः । 
उपायभेदाात्येषा क्रमाक्रमविभागतः ॥ २९२ ॥ 
ननु यदि धरादेर्गन्धादेङ्च रूपे न करिचद्ध दः संभवति तत्‌ कथं 
उपायमनेदे तदधाति यदि बुद्धिभिदा कुतः)" 
इत्यादिनीव्या गन्धवती धरा' इति विशेषणविशेष्यता बुद्धिभेदो भवेत्‌ ? 
इत्याशड.क्याह्‌ 

तत॒ एव क्रमव्यक्तिकृतो धीभेद उच्यते । 
षष्ठोप्रयोगो धीभेदाद्भेद्यभेदकता तथा ।॥ २९३ ॥ 








उनको आन्तर अनुमूतियो का प्रकाश माव्रहोदै। जो इस स्तरीय साधना 
से रहित दै, उते इसका अवभासन नहीं हो सक्ता । उसमे दृष्टि का 
पाटवातिदाय नहीं भा सकता । 


इसे उपाय भेद भी कहु सकते हँ । पहली दशा में धरा आदि के धर्मो 
का क्रमिकं अवभास होता टै भौर इसरो दशा में दिव्यदृष्टि के कारण साम- 
रस्यावभास होता है । यह्‌ नहीं कहा जा सकता कि धरा आदि जो एकरूपही 
है, उनमें गन्व आदि गुणों का क्रमिक अवभास हो ही नहीं सकता । कारिका से 
इसी का समर्थन किया गया है । 


तन्मात्राओं से वसुधा को संविद्‌ शक्ति ने विभूषित कर इसे अन्तिम 
तत्त्व का रूप प्रदान किया है। यह्‌ चित्रात्मक ही है। स्तरोय साधनास्मक 
दृष्टि गत उपायों से क्रम दशन भौर अक्रम ददान सहज संभाव्य है । धर्म॑-घर्म 
मे पृथकता की दृष्टि मेँ क्रमिकता ओर दिव्य दृष्टि से धर्मंसामरस्यावभास 
अनिवार्यतः होते हैँ ।। २९२ ॥ 


यहां उपाय भेद विचारणीय है । वास्तविकता पर विचार कर तो यह्‌ 
पता चलता है कि धरा आदि मौर गन्ध आदि मेँ कोई अन्तर ही नहीं होता । 
भेद का आकलन अवास्तविक आकलन होता दै । एक स्थान पर कहा गया 
है कि, 

श्रीत०-३८ 
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तत इति, यत उपायभेदेन क्रमाक्रमावभासः । षष्ठीप्रयोग इति, धराया 
गन्ध इति । भेद्यभेदकतेति विदोषणविरोष्यभाव हत्यर्थः । तद्यथा गन्धवती 
धरेत्यादि । तदुक्तम्‌ 
“विशेषणविशेष्यत्वब्यपदेशस्य धीनिदाम्‌ । 
मव्य ङ्गघत्वतो हेतोर्गोचरत्वं ब्रजन्त्यमी ।1' इति ॥ २९३ ॥ 
प्रकृतमेवोपसंहुरति 
तेन धर्मातिरिक्तोऽत्र धर्मो नाम न कश्चन । 


तेनेति क्रमग्रहणस्य अन्यथासिद्धित्वेन हेतुना । 





“उपाय भेदसे ही भेदावभास होताहै। यदि यहसत्यदै तो बुद्धि में 
फिर कंसे होता द । प्रन उपस्थित होने का कारण दै कि पहर यह्‌ कहु आये 
हैकिधरा आदि ओर गन्ध आदि रूपों म कोई भेद नहीं होता । पर व्यवहार 
मँ बुद्धि भेदहोताहै। साथ टी जव हम प्रयोग करते है करि गन्धवती धरा है” 
तो इसमे भो विशेषण विशेष्य भाव स्वष्ट समज्ञ मे आता हो है । इस अभेद 
ओर भेद की समस्या का समाधान अनिवार्यतया आवश्यक है । 

उपाय भेद मे क्रमिकता की अभिव्यक्ति होती है । यह सव मानते है । 
करमाभिव्यक्ति से वुद्धि मे भेद उल्लसित होना भो स्वाभाविक है । यह्‌ बुद्धि 
भेद क्रमाभिव्यक्ति के परिणाम की तरह का ही भेद है । बुद्धि में उत्पन्न भेद की 
तरह का अवभास मात्र है । षष्ठो विभक्ति सम्बन्ध कारमं होतो है। धरा 
कागन्धहै' इस वाक्यम धरा का सम्बन्ध गन्ध से स्पष्टतया भासित है। 
इसमें विरेष्य विदोषण भाव खूप बुद्धि मेद भो स्वाभाविक है । बुद्धिमेदसे 
भेद्य भेदकता का उल्लास यहाँ प्रतीत होता है। इसी भाव से प्रेरित होकर 
गन्धवती पृथ्वी का प्रयोग होता है । 

“विशेषण विशेष्य को व्यपदिष्ट क्रमाभिव्यक्ति बुद्धिवादियों के विचार का 
विषय बनती है ।'' इस आधार पर कहू सकते हँ कि मेदयभेदकता बुद्धि भेद पर 
निंर दहै ॥ २९३॥ 

इस ॒विदरेषण से यह निष्कषं निकलता है कि धमं के अतिरिक्त धर्मी 
नहीं हो सकता । गन्ध आदि पाचों धर्मो के ओघ अर्थात्‌ समुदाय से संवलित 

धरा भादि कौन, कहाँ, कितने भौर कंसे होते है--यह्‌ विचार भी प्रसङ्गं के 
अनुसार आवश्यक प्रतीत होता है । 
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तदैवं गन्धादिषर्मौधाव्यतिरिक्ता धरादयः,--इत्युक्त, ते च के कुतर 
कियन्तः कीदृशाः पुनः ? इत्याशड क्याह्‌ 

तत्रानेकप्रकाराः स्युगन्धरूपरसाः क्षितौ ॥ २९४ ॥ 

संस्पक्ञः पाकजोऽनुष्णाशीतः शब्दो विचित्रकः। 

गोक्ल्यं माधूरयंशीतत्वे चित्राः शब्दाश्च वारिणि ।॥ २९५ ॥ 


शुक्लभास्वरतोष्णत्वं चित्राः शब्दाश्च पावके । 

अपाकजश्चाशीतोष्णो ध्वनिहिचत्रहच मारुते ॥ २९६ ॥ 

वर्णात्मको ध्वनिः शब्दप्र तिबिम्बान्यथाम्बरे । 

अनेकप्रकारा इति, तत्र गन्धो द्विविधः सुरभिरसुरभिश्च, रूपमनेक- 
अकारं शुक्लपीतादि, रसः षड्विधो मधुरादिः । पाकज इति, देशकालादिद्रव्या- 
न्तरसंयोगप्रभवत्वात्‌ तदुक्तम्‌ 

स्पर्शोऽस्या अनुष्णाशीतत्वे सति पाकजः ।' इति । 

विचित्रक इति, खटखटादिरूपत्वात्‌ । शौक्लयादित्रयं रूपरसस्पशंविषयम्‌ । 
यदुक्तम्‌ 


वस्तुतः पृथ्वी मँ गन्ध, रूप ओर रस आदि अनेक प्रकार के ओर 
अनेक प्रकारसे होते है । जैसे गन्धको ही लीजिये। यह्‌ दो प्रकारका होता 
दै । १--सुरमिरूप ओर २-भसुरभिखूप । स्पशं अनुष्ण ओर अशीत अवस्था 
मे रहता दै । ओर पाकज' होता है । 'पाक' पारिभाषिक शब्द है । विजातीय 
तेजः संस्पशं अनुष्ण मौर अशीत होते हैँ । एेसी अवस्था मे ये संस्पर्शं 'पाकज' 
श्रेणी मे अतिहैँ। 

विजातीय तेजः संयोग नाना जातीय रूप के जनक होते हैँ । तेज की 
अपेक्षा रस जनक, इसकी अपेक्षा स्पर्शंजनक आदि भिन्न जातीय रूप पाक, 
कर्मो मे वेलक्षण्य उत्पन्न करते हँ । देश ओर काल आदि द्रव्यान्तर संयोग 
से उत्पन्न होने के कारण सभी संस्पशं 'पाकज' माने जाते है । एकं उक्ति 
दै कि, 
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"शुक्लमधुरशीता एव रूपरसस्पर्शाः ।' इति । 
चित्रा इति, छलछलादिरूपत्वात्‌ । एवमत्तरत्रापि धमधमचटचटादिरूपतयाः 
वेचि ज्ञेयम्‌ । शुक्लभास्वरतेति रूपे । तदुक्तम्‌ 

"तत्र शुक्लं भास्वरं च रूपमुष्ण एव स्पशं: ।' इति । 
अपाकज इति तदुक्तम्‌ 

'स्पर्शोऽस्थानुष्णाशौतत्वे सति अपाकजः ।' इति । 


““अनुष्णता ओर अशीतता की अवस्था म पृथ्वी का स्पशं पाकज स्पशं 
ही होता है ।'' 

दसी तरह पाकज शब्द भो विचित्र होते ह । जैसे खट्‌ खट्‌ पट्‌ पट्‌ 
आदि । जल के रूप मे शुक्लता, रस मे माधुयं भौर स्पर्शा की रीतकता्यँ सभी 
'पाकज' है । जल मे उपनन शन्द छल-छल कलकल ध्वनि करता हुआ कणं 
कुहर का स्पशं करता है । 

अग्नि मे शुक्लता, भास्वरता रूप प्रकाश ओर उष्णता रूप स्पशं भौ 
पाकज हैँ । उक्तिहै कि, 

“शूप वहाँ शुक्ल ओर भास्वर होता है तथा स्पडं उष्ण होता है ।'" 


यदि रूप स्पर्श अनुष्ण हो या अङीत हौ वह्‌ अपाकज होगा । वायु 
मे विचित्र मम॑र ध्वनि उत्प होती है । सनसनाहट होती दै । आकाश मे 
शाब्द के प्रतिबिम्ब उभरते है । कहा गया है कि, 

“विचारक लोग यही मानते हँ कि आकाश मे प्रतिध्वनियों का संघात 
स्वभाविक रूप से होता है ।' 

दूसरे काणाद मतवादी विचारक शब्द के विषय म कहते ह कि यह्‌ 
अस्प्ंवत्‌ है । इसके लिय तीन हेतुजओं को उपन्यस्त करते ह । ये मतवादी 
हन्द को आकाडा गुण वाला ही मानते हे । “शब्दगुणकमाकाशम्‌' उनका सूत्र 
वाक्य दहै । इसलिये माकाश गुण वाला स्प्यो की तरह कैसे हो सकता दै? 
अर्थात्‌ नहीं हो सकता है । इसके समर्थन म उन्होने तीन कारण बताये है । 
“हन्द प्रत्यक्षत्व की अवस्था म १--अकारण गुण्‌ ू्वकस्व, २--अयावद्‌ द्रव्य 
भवित्व गौर ३--माश्रय से अन्यत्र उपलन्धि, ये तीन गुण है, जो सिद्ध करते 
है कि शब्द स्परंवत्‌ विरोष गुण नहीं होते ।'' 
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वणिक इति, वाचकशब्दमय इत्यथः । प्रतिबिम्बानीति, तदुक्तम्‌ 
श्रतिशब्दसंघातो नभस्येवोदितो बुधैः ।' इति । 
नन्वन्यरस्पशंवदाकाशोकगुणत्वं शब्दस्य निरणायि । यदाह: 
“शब्दः प्रत्यक्षत्वे सत्यक्ारणगुणपुवंकत्वादयावदद्रब्यभावित्वात्‌ । 
आश्रयात्‌  अन्यत्रोपलन्धेश्च न॒ स्पशेवद्विशेषगुणः ।।' | 


इति । 
सत्कथमिह्‌ स्पशंवतां क्षिव्यादोनामपि गुणः रान्द+--इत्युच्यते ? इत्यारङ्कुथाह्‌ 


यत्त॒ न स्परशेवद्धमेः शब्द इत्यादि भण्यते ॥ २९७ ॥ 
काणादेस्ततप्वप्रतोतिविरुदधं केन गृह्यताम्‌ । 
स्वप्रतोतिविरुदधमिति, अनुभववबाधितमित्यथः ॥ २९७ ॥ 
एतदेवोपपादयति 


पटहे ध्वनिरित्येव भात्यबाधितमेव यत्‌ ॥ २९८ ॥ 
अतरच आश्रयादल्यत्रास्य नोपलम्भः+--इति भावः ॥ 





यह काणाद मत है । त्रिकमत म क्षिति आदि स्पर्शावान्‌ तत्वों मे भी 
शब्द गुण की बात कहो गयी है । त्रिकदर्दनि मानता है कि तन्मात्र रूप पाचों 
धर्मोँके समूह्‌ से संवलित धरादि तत्त्व होते ह। काणाद के अनुसार शब्द 
स्पर्शवत्‌ नहीं होता । इसी आधार पर यह जिज्ञासा की गयी है कि स्पशं 
युक्त क्षिति आदिकं का गुण शब्द भी है-यह अप क्यों कहते हैँ ? इस 
जिज्ञासा ऊ उत्तर में ग्रन्थकार कहते र्हुकि 


काणादमतवादी लोग मानते हैँ कि न स्पशंवद्धमंः शब्दः अर्थात्‌ 
जिसका स्पगं धमं है, उसका धमं शब्द नहीं हो सकता । कणाद का यह्‌ मत 
त्रिकं मान्यता के अनुसार अनुभव के विरुद्ध है । अतएव अमान्य दै । 


यह अनुभव सिद्ध है--इस कयन के समर्थन में दृष्टान्त उपस्थित कर ॑ 
अपना मत प्रस्तुत कर रहे हैँ कि, 
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ननु पटहे ध्वनिरिति पटहहेतुत्वादन्यथासिद्धोयमवभासः,-- 
इत्याश द्याह 
न॒ च हितुत्वमात्रेण तदादानत्ववेदनात्‌ । 


नहि अत्र पटहे सति ध्वनिरित्येतावतीयं प्रतिपत्तिरस्ति, अपि तु पटह- 
देशोऽयं ध्वनिरिति; अतश्च असिद्धोऽयं हेतुरिति भावः । 


ननु कथं निष्क्रियतया पटहदेशम प्राप्तवतः श्रात्रस्य तदेशस्थशन्दोपलम्भ- 
निमित्तत्वं भवेदिव्यार द्भुयाह्‌ 


“पटह ध्वनि' शब्दके प्रयोगमे श्रोताको क्या बोध होतादै? इस 
पर विचार करना है । पटह्‌ आश्रय है । वहीं उसी मे ध्वनि टै । वहीं उसको 
उपलब्धि ( श्रुति ) होती है । आश्रय से अन्यत्र उसकी उपलब्धि नहीं होती । 
यही प्रतीत होता है कि पह में ध्वनि है जो सुन पडी । पटह मे ध्वनि बाधितः 
भी नहीं है। जिसका साध्याभाव दूसरे प्रमाण से सिद्ध हो जाय वह्‌ "बाधितः 
कहुलाता है । जैसे आग शीतल टै क्योकि द्रव्य है। यहां भाग की शीतलता 
साध्य है । उसका अमाव उष्णत्व है । यह्‌ स्पशं प्रमाणसे सिद्धहो गया कि. 
भाग उष्ण है । अतः आग की शीतलता बाधित द । पर पटहुमे ध्वनिहै। 
इसमे पटह अध्वनि वाला है, क्योकि ताडन से ध्वनि होती है । यहाँ अध्वनि 
का मभाव ध्वनि है। वह वहीं उपलन्ध है। अन्यत्र उक्तको उपलब्धि नहीं 
होती । अतः पटहध्वनि अबाधित भी है । 


यहाँ शङ्का होती है कि पट्ट, ध्वनि का कारण है। कारण पटह है, 
तो ध्वनिरूप कार्य भी दै। पटह नहीं रहेगा तौ ध्वनि भी नहीं रहेगी । यह्‌ 
अन्यथा सिद्ध ध्वन्यवभास है । इसका उत्तर यह दै कि प्हु हेतु दै। भतः 
हेतु होने से ध्वनि उत्पन्न होती है भौर वही ध्वनि सुन पडती है । एसा आभास 
यहाँ नहीं होता । वरन्‌ पटह्‌ देश से उत्पन्न पटह देशीय ध्वनि होती है । 
यह्‌ प्रतिपत्ति होती है। एेसो अवस्था मे आश्रय से अन्यत्र उपरन्धि रूप 
तीसरा हेतु असिद्ध हो गया । असिद्ध होने से बाधित हो गया। इससे उल्टे 
यह्‌ सिद्ध हो गया कि शाब्द आश्रय मे उपलन्ध होता है । इस तरह काणाद 
मत स्वतः खण्डित हो जाता है ॥ २९७-२९८ ॥ 
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शरोत्रं चास्मन्मतेऽहकृत्कारणं तत्र॒ तत्र तत्‌ ॥ २९९ ॥ 

वृत्तिभागीति तद्देहं शब्दं गृह्णात्यलं तथा । 

तदित्यहंक्ृत्का रणच्वाद्धेतोऽपि रजोरूपत्वात्‌ क्रियावत्त्वम्‌,--इति तत्कार्यं 
श्रोत्रमपि क्रियावदित्युक्तं तत्र तत्र वृत्तिभागोति तत्र तत्र विषयदेदो व्यापार- 


भाक्‌ क्रियावदित्यथंः । अतश्च श्रोत्रं पटहदेशमपि शब्दं तथा तत्स्येनैवालं 
पयप्तिन रूपेण गृह्णीयात्‌ । इह खलु काणादा एवमुचुः यत्‌- 


“वीचीसन्तानक्रमेण कणंशष्कुल्यवच्छिन्नं श्ोश्रतय संमतं नभोवेशं संप्राप्य 
संयोगविभागप्रभवप्रयमशञबदप्रसुतः शब्दः स्वविषयं ज्ञानं जनयेत्‌ ।* 
इति ॥ २९९ | 
एतदेव प्रतिक्षेप्तुमनुवदति 
यस्त्वाह॒ श्रोत्रमाकाशं कणंसंयोगभेदितम्‌ ।॥ ३०० ॥! 
शब्दजः शब्द आगत्य शब्दबुद्धिं प्रसूयते । 





इस तरह राजस अहंकारसे श्रोत्र भी क्रियावान्‌ हो जाता दै। इस 
लिये तत्रतत्र यह्‌ वृत्तिभागो होता दै अर्थात्‌ उन-उन स्थानों पर यह्‌ 
व्यापारवान्‌ होता रहता है । इसील्यि पटह देशस्थ शब्द को भी वहीं से पर्याप्त 
स्पसे ग्रहण करनेमें समथं होता है। इस विषय में काणाद मतवादौ 


कहते हैँ कि, 


“जैसे लहर एक पर एक संतान परम्परा के खूप में लहूरा रहौ होती 
है, जिसे वीचीतर ङ्गन्याय कहते है । इसी तरह शाब्द को धारा भी उत्पन्न 
होती है । कणंशष्कुलो मे स्थित श्रोत्र रूप से संमत जो आका खण्ड, उसको 
प्रप्त होकर संयोग विभाग के सामथ्यं से प्रथम शब्द से द्वितीय शब्द रूप में 
प्रसूत होता रहता है । यही शब्दज शब्द अपने ज्ञान को उत्पन्न करता है ॥“ 
यहां उत्तर-उत्तर आगे बने वाके शब्दों के पूर्वं मे अवस्थित शब्द ही 
कारण बनते जाते हैँ ॥ २९९ ॥ 


उक्तं सिद्धान्त वादिता का खण्डनात्मक समीक्षण कर रहँ कि जो 
यह कहते हँ कि श्रोत्र-आकाश जो कणं शष्कुली मे अवच्छिन्न दै, से संयोग- 
विभाग सामथ्यं से भेदित होकर शब्दज शब्द उत्पन्न हुआ । वहौ आकर शब्द- 
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तस्य॒ मन्देऽपि मुरजध्वनावाक्णेके सति ॥ ३०१ ॥ 

अमुत्र श्रुतिरेषेति दरे संवेदनं कथम्‌ । 

अतश्च "आश्रयादन्यत्रास्योपलम्भः' इति नायमसिद्धो हेतुरित्याशयः । 
तस्येवमभिधातुः काणादस्य, मन्द इत्यन्तयप्रायत्वात्‌, अपिना अस्यानाक्णन- 
योग्यत्वं सूचितम्‌ । अमुत्रेति मुरजदेशे, यदि नाम हि श्रोत्रतया संमतं 
नभोदेशं प्राप्तः सन्‌ अन्त्यप्रायः शब्दजः शब्दः प्रतीयेत तदिह श्चोत्रे शन्दः,-- 
इति प्रतिपत्तिः स्यात्‌ न तु दूरतया मुरजदेशादाविति । ततश्च श्रवणाकाड- 
समवेतशब्दोपलम्भपक्षः स्वानुभवेनैव प्रतिक्षिप्तः -इति भावः ॥ ३०१॥ 


अत्रेव हतु माह 
नहि  शब्दजशब्दस्य दरादूुररवोदितेः ॥ ३०२ ॥ 
भोत्राकाशगतस्यास्ति दु रादु रस्वभावता । 


नहि दुराददूराद्रा शब्दादतिस्य शब्दस्य श्रोत्राकारदेशसमवाया- ` 
विशेषात्‌ कारणवेदरयविदुरथाभ्यां स्वात्मनि कश्चिदतिशय: ॥ ३०२ ॥ 





बुद्धि उत्पन्न करता है, एेसे कणाद मतवादियों के शब्दज शब्द दुर स्थित 
मुरज से मन्दतया उत्पन्न ध्वनि को कैसे कानों तक पहुंचा सकता टै ? 
समीप मे स्थित शब्दज शब्द भले ही काणादों के कान में पडंपर दूर स्थित 
श्रवणाकाश मे समवेत शन्द का उपलम्भ होने की बात अपने आप निरस्त 
हो जाने योग्य है। जब कहीं भो श्रोत्र रूपतया संमत आका देश को प्राप्त 
होकर अन्त्यप्रायः शन्दज शग्द प्रतोत होगा, तभी श्रोत्र मे शब्द की जानकारी 
होगो । यह सारा उक्तं तकं अनुभव साक्षिक नहीं माना जा सकता । अतः 
नितान्त भमान्य है ॥ ३००-३०१॥ 


इसका स्पष्ट कारण है किं शब्दज शब्द की ध्वनियां चाहे दूरसे या 
अदुर से उदित हों, श्रोत्राकाश मेँ आने पर उसकी दूरादूर स्वभावता कैते ज्यों 
की स्यो बनी. रहेगी। इन सामान्य श्रवणात्मक बातोंसे स्वात्म में किसी 
प्रकार को अतिशय उपर्न्धि नहीं होती । न तो यह्‌ कोई प्रेरक तकं हो दै । 
अतः यहु अमाच्य है ।॥ ३०२॥ 
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ननु मा भूत्‌ श्रोत्रवृत्तितया शब्दजः शब्दो दु रप्रतीतिविषयः, प्रथम एव 
तु श्रोत्रपर्यन्तप्रसरणशीलो दू रदेशस्थतया तथा स्यादित्याशङ्कुयाह 


न चासो प्रथमः जब्दस्तावदृव्यापति युज्यते ।॥ ३०३ ॥ 


तत्रस्थैः सह॒ तत्रात्मा श्रूयमाणस्त्वनेन तु । 
कथं भ्रूयेत मन्दः सन्नहि धर्मान्तराश्रयः ॥ ३०४ ॥ 


प्रथमः शब्द इति, दूरदेशस्थमुरजादुदभूतः । एवं हि प्रथमोऽयं 
मुरजादिशब्दस्तदेशसंनिक्रष्टैः श्रोतृभिः तीव्रतया श्रूयमाणः कथमनेन दू रदेशस्थेन 
श्रोत्रा मन्दतया श्रूधते; नहि स तीव्र एव शब्दो मन्दत्वाख्यस्य धर्मान्तरस्यापि 
आश्चयः स्यात्‌, एकस्य विरुद्धर्मायोगात्‌; अतश्च स्वाश्रयमुरजादावेवास्योप- 
लन्धिः,--इत्यसिद्ध एवायं हेतुः ॥ ३०४ ॥ 


प्रह्नकर्ता कठता है कि शब्दज शब्द यदि दूर प्रतीति-विषयनहो,तो 
नहो । पहेला शब्द तो श्रोत्र पर्यन्त प्रस रणक्षीक हो सकता है ? इस आशङ्का 
-का समाधान कररहेरहँकि, 
वह्‌ प्रथम शब्द भी तावद्व्यापी हा सकता है, यह्‌ कथन भी युक्ति 
युक्त नहीं प्रतोत होता । दुर्‌ देश स्थित पुरुष तारस्वर से सघोषोच्चरित 
महाध्वनि का श्रवण भने कर ले, मन्द मधुर मुरज की मृदुल नादनिःस्वनता 
का आनन्द कंसे उठा सकता द्वै ? 
दूर देशस्थ मुरज निःस्वन ओौर वोणाक्वणन का मसृण मधुर प्रथम 
राब्द भी उतनी दूर तक नहीं जा सकता । तावदव्यापी नहीं हौ सकता । इसके 
` विपरीत तो मोचा भो नहं जा सक्ता । मुरज के समीपस्थ श्रोता तीव्रतया 
उसे सुन सकते द्ै। दर देश स्थित पुरूष उसी शब्द को मन्द भावसे सुन 
सकेगा--ईइस कथन का भी व्यावहारिक आधार नहीं प्रतीत होता । 
द्सरो विचारणीय बात यह्‌ दै कि वह तीव्र शब्द मन्दत्वरूप अलग 
धमं का आश्रय बने यह्‌ भी कल्पनाके परेकी वात लगती है। तीत्रत्व मौर 
मन्दत्व दोनों विरूढ धमं हँ । इनमें धर्मान्तर समाश्रयण की योग्यता नहीं 
होती । इसल्यि आश्रय भूत मुरज देश मे जिस शब्द की उपलब्धि होगो 
उससे दुर देश मे हए शब्द की श्रुति नहीं हो सकती । निष्कर्षतः शब्दज-रब्द- 
श्रुति खूप हेतु भी असिद्ध हो जाता है। अतएव अनुभव विरूढ ओर अमान्य 
दै ॥ ३०३-३०४ ॥ 
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ननु काणादेः शब्दस्य स्पशंवद्धमंतामपाकतु" हेतुत्रयमुषन्यस्तं, तत्‌ कथ-- 
मेतदेकेनेव हेतुना पराकृतेन पराकृतं स्यात्‌, अन्यस्य हेतुद्वयस्याविकलस्येव : 
भावात्‌ ? इत्यारङ्कुयाह्‌ 


एतच्चान्येरपाकारि बहुधेति वृथा पुनः । 
नायस्तं पतिताघातदाने को हि न पण्डितः ॥ ३०५ ॥ 


प्रन उपस्थित होता है कि शब्द में स्पर्शवद्‌ धमता के निराकरण के 
च्य काणाद मतवादियों ने तीन कारण उपन्यस्त किये है । आपने मात्र तीसरे 
हेतुसे ही उपे निराकृत करने का प्रयास किया है। अभी दो कारण अवरिष्ट 
है। एक हतु के निराकरण से समस्या का समाधान नहीं होता । दोनों उन 
अवरिष्ट हेतुओों के विषयमे भी तो चर्चा करे ? इस पर ग्रन्थकार का कथन 


, 


ज्योत्स्नाकार आदि आचार्यो ने इस विषय पर पणं प्रकाश डाला है 
ओर उक्त मत वाद का समर्थतापूणं निरास किया है । सशक्त खण्डन किया 
है । इस विषय मे व्यथं विचार करने से कोई लाभ नहं । यह्‌ पिष्पेषण मात्र 
होगा । अतः हम इस विषय का विस्तार नहो कर रहे हँ । गिरे हुए संघात- - 
शीर्णं घायल को चोट पहुचाने मे तो कोई भी समथ हो सकता है । हम एेसा 
नहीं कर सकते । 

आचायं जयरथ ने ज्योत्स्नाकार आदि आचार्यो के विद्केषण का 
सुषम पयविक्षण कर सुन्दर समीक्षा प्रस्तुत की है । उस पर विचार करने से 
सन्दभं का सुगमता पूर्वक अवगम हो जाता है। 

काणाद मतदादियों का पहुला हेतु अकारण गुण पूवंकत्व है । अकारण 
गुण पूवंकता क्या है ? यह संयोग में होती है । संयोग भी स्पशं के समान ही 
एक गुण है । अकारण गुण पूर्वकता संयोग मे है पर स्पशं मे नहीं । स्पर्शा के 
च्य कारण का पहले विद्यमान रहना अनिवाथं है । संयोग संयुक्तव्यवहार 
काहैतुहोतादहै। यह सभी द्रव्यो मे होता है । यद्यपि यह भी स्पशंवद्‌ गुण है 
पर अकारण गुण पूवं है। एसा न मानने पर कायं द्रव्यो मे जो संयोग होगा, 
वह संयोगज संयोग होगा । यह मानना हो पडेगा क्योकि कायं संयोग कारण ` 
संयोग पूवं हौ होता है । जैसे हाथ से नदो म खोजते हुए शालिग्राम का स्पर्ा 
गवेषक साधक के हाथ से हुआ । यह्‌ संयोग है । इसके पहर शालिग्राम शिला 
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अन्येरिति ज्योत्स्नाकारादिभिः । ते हि एवमाहुः--यत्‌ परैः संयोगस्य 
सपशंवद्गुणत्वेऽपि अकारणगुणपूवंकतैव प्रत्यपादि, अन्यथा हि कार्दरवयेषु संयोगज 
एव संयोगः स्यात्‌, कारणसंयोगपूरवंकल्वादेव कार्यसंयोगस्य; ततश्चान्यतरोभय- 
कर्मजः संयोगः स्थाणुयेनयोः श्येनस्येनयोर्वा न स्यात्‌, न च संयोगो यावद्द्रव्यं 


ने अनन्तवर्षो से पत्थरों के संघर्षण से यह्‌ भाकृति प्राप्त की थी । यह आकृति 
भी संयोग जन्य है । साधक के हाथ गौर शालिग्राम {संयोग के पहले रिराओं 
से यह संयोग हुजा था, जिससे उसे वृत्ताकार आदि चित्र-विचित्र आकृति मिली 
है । साधक के हाथ का शालिग्राम संयोग कारण गुण पूवं है पर कार्यं संयोग 
उसके शरीर से संयोग है । 

संयोग व्यवहार हेतु संयोग सामान्य संयोग होता है । जैसे दो परमाणुबोँ 
का संयोग गुण है । यह्‌ उभय परमाणु संयोग अकारण गुणपुवं संयोग है । 
हाथ ओर द्रव्यका संयोग कारण गुण पूर्वं संयोग दहै, पर शरीर से संयोग 
कायं संयोग है। जैसे दिया सलाई की वत्ती के जलने म गन्धक-लेप-युक्त- 
दपशलाका फलक पर गन्धकाग्र भागयुक्त बत्ती ( तिल्ली ) का संयोग 
हाथ से हृजआ। यह्‌ हाथ अवयव है । इससे अवयवी शरीर का संयोग कायं- 
संयोग है। 

कायं संयोग मे कारणसंयोग पू्वंकता आवश्यक है । वस्तु स्थिति यह्‌ 
है किद्रव्य की ग्राहिका तीन शक्तियाँ होती है। १--चक्षु, २--त्वक्‌ ओर 
३-मन । अन्य इन्द्रियां गुण ग्रहण करती हैँ । जहां द्रव्य से त्वक्‌ इन्द्रिय का 
संयोग होता है, वहां द्रव्य वृत्तिम जो लौकिक विषयता है, उसका त्वक्‌, 
इन्द्रिय से प्रत्यक्ष होता है । इसमें हेतु स्वाच प्रत्यक्ष होता है । इसमे हेतु, 
त्वाचगप्रत्यक्षावच्छिन्न त्वक्‌ संयोग होता है । 

जहां तक शब्द संयोग का प्रदन है, यह स्पर्शवद्‌ गुण होता है । पर. 
कणाद मतानुसार अकारण गुणपूवं है । अन्यतर कर्मज संयोग स्थाणु ओर 
द्येनकाहै। संयोग तीन प्रकारके होते हँ। १-संयोगज संयोग, २- 
अन्यतर कमज संयोग ओर ३--उभयकर्मज संयोग । संयोगज संयोग हाथ 
से द्रव्यके संयोग होने पर शरीरका संयोगहै। अन्यतर अर्थात्‌ दो मसे 
एक का कमंजन्य संयोग श्येन काटै जो स्थाणु पर बैठता है । उभयकर्मजः 
संयोग दो श्येनों का संयोग दै। ये दोनों संयोग अकारण गुण पूर्वकता न 
मानने पर संयोगज संयोग ही माने जायेगे । 
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भवति, सत्येव द्रव्ये विभागोत्पत्तौ तन्निवृत्तेः । अतच द्वयोरपि हेत्वोः संयोगे- 
नानेकान्तिकत्वम्‌, प्रत्युत संयोगमेव दृष्टान्तीकृत्य अकारणगुणपूर्वकस्वायावद्‌- 
द्रव्यभाविल्वाभ्यां स्पर्रावद्गुणत्वसाधने साघनविपयंयसाधनाद्विरुदध, पिटरपाक- 
पक्षे च घटपाकजल्पादिभिः स्फुटतरमने क न्तिकरवम्‌ अकारणगुणपूर्वकत्वं च 





स्थाणु पर श्येन का बैठना भी क्रिया व्यापार है । यहाँ अभ्यन्तर कर्मज 
संयोग है । श्येन श्येन का संयोग उभय कर्मज संयोग है । 

यह्‌ ध्यान देने कौ बात है किं संयोग मे यावद्‌ द्रव्य भावित्व भी नहीं 
होता । किसी समय में संयोग हुआ । इसमे तुरत विभाग भी सम्भव दै। 
ज्योंहो विभाग हुआ पदार्थोका बिलगावहो जातादै। विभाग की उत्पत्ति 
मे संयोग नहौं रह्‌ सकता । संयोग नाशक गुण ही विभाग माना जाता है । 

इस ल्यि ये दोनों हेतु अर्थात्‌ अकारण गुण पूर्वकत्व ओर अयावद्‌ द्रव्य 
भावित्व दोनों ही संयोग मे एेकान्तिक रूप से संपृक्त नहीं हँ अपितु विरुढवत्‌ 
होदहै। संयोगको हो दृष्टान्त मान कर इन दोनों हैतुमों द्वारा संयोगके 
स्पशावद्‌ गुणत्व साधन मेँ साधनविपर्यय हौ उपस्थित कियाजा रहादहै। ये 
कारण काणाद मतके अनुकूल या पक्षधर नहीं प्रतीत होते। एक तरह से 
सर्वंथा प्रतिकूल हो हैँ । 

अतः शब्द को स्पा धमंता का खण्डन करनेके ल्यिजो तोन देतु 
दिये गयेथे, वेतोनोंही बाधितदैतुसिद्धहो जातेदहैँ। शब्द मे तीन हेतुभों 
का प्रद्शंन कर उसे स्पर्शवद्‌ गुण न मानना उचित नहो । संयोग भो एक 
गग है। इसे अकारण गुणपूरवं मानते हुए भी स्पर्शं धमंवत्‌ गुण मानते है । 
कहीं स्परंवत्‌ मानना ओर कहीं नहीं मानना यह्‌ कोई शास्त्रीय ओर वैचारिकं 
स्तर को बात नहीं हो सकती । 

संयोग का सम्बन्ध शब्द से भी है। शब्द भौ गुण, संयोगमभी गुण 
मौर स्पशं भी गुण । तीन का गुण होना सवंमान्य है । गब्द सम्बन्ध कर्णकुहूर में 
होता दै। कान का आकाश शब्द संयोगसे ही शब्दको सार्थक निरर्थक 
रूपसे ग्रहण करतादहै। जब संयोग वहाँदै, तो स्पशं भी है। पटहे 
निकला रन्द भो पहले तीन्र ओौर दुर होने पर सीधे मन्द रूपसे भी कर्णं 
कुहर के आकाश में संयोग पाता है। उसके बादही शब्द का अर्थज्ञान होता 
है । इस प्रकार शब्द, स्पदं ओर संयोग के सन्दर्भोंका अनुभव कर यह्‌ अथं 
निकलता है किं उक्त तीनों हेतु व्यथं है । सभी गुण समान समानधर्मा हैँ । 
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परं प्रत्यसिद्धं च शब्दगुणादेवापादनात्‌, शब्दगुणस्य कायस्योत्पादोपगमात्‌ 
अयावदुदरव्यभावित्वमपि तथा यावदुदरव्यमेव शङ्कादौ शब्दस्य भावात्‌ कथं न 
श्रूयते,--इति चैत्‌ अनभिव्यक्तत्वादिति ब्रूमः । यदनभिव्यक्तशब्दकादभिव्यक्त- 
शब्दः परिणामोऽन्य एवेति । तस्मात्‌ स्परशास्पर्शावतोरुभयोरपि धर्मः शब्द इति । 
वृथेति, तत एवावधार्यमिति भावः ॥ ३०५ ॥ 
एवं शिवादर्धरान्तस्य तत््वजातस्य क्रमं निष्टप्य व्याप्यव्यापकभावं दर्शयति 
अमीषां तु धरादीनां यावांस्तत्त्वतगणः पुरा । 
गुणाधिकतया तिष्ठन्‌ व्याप्ता तावान्‌ प्रकादते ॥ ३०६ ॥ 


~~ ~~~ 





पिठर पाक का दष्टान्त वेशेषिक मतवाद ह । इसके अनुसार मृद्‌ घट 
अग्नि-विजातोय तेजः संयोग से घट पकता है । इस पक्ष मेँ घट पाक आदि 
पिठर पाक रूपों में रक्तृष्ण आदि रूप गुण सम्बन्धी अनैकान्तिक स्थिति का 
ही आकलन होता है । अकारण गुण पूर्वकता भो दूसरे के प्रति असिद्ध हो जाती 
है । करयोकरं शब्द गुण से हौ उसका उपादान हुआ है । शब्द रूपो गुण भो कायं 
है । इसके उत्पाद का देश ज्ञात दै । पटह देशीय शब्दार्थं के अवगम के उपरान्त 
अयावद्‌ द्रव्य भावित्व रूप कारण भो असिद्ध हो जाता है । 


यावद्‌ द्रव्य भावित्व ओर भी विचारणोय है । जब शङ्कसे शब्द का 
उद्‌भव होता है, तभो यह जान पडता है कि यह्‌ शब्द अभिव्यक्त है । न होने पर 
शब्द अनभिव्यक्त रहता है । तो क्या यावद्‌ द्रव्य भावित्व सिद्ध है ? काणाद लोग 
अयावद्‌ द्रव्य भावित्व गन्द का मानते हँ । पर शङ्क के शब्द मेँ यावद्‌ द्रव्य 
भावित्व है । अनभिव्यक्त शब्द से अभिव्यक्त शब्द कुछ मन्य ही होता है । इसे ` 
परिणाम कहा जा सक्ता है । इसलिये स्पर्ग ओर अस्पशं दोनो का धमं शब्द 
है-यह्‌ स्पष्ट हो जाता है ॥ ३०५ ॥ 


इस प्रकार शिव से धरा पय॑न्त सारे तत्त्वों का क्रमिक निरूपण सम्पन्न 
करने के बाद इनमें व्याप्यव्यापक भाव को स्पष्ट रूप से प्रदित कर रहे है- 

शिव से धरा पर्यन्त इन सभी तत्वों म तीन गुण पहले आकलित किये 
गये है । वे सभी उत्तर उत्तर से पूर्वं पूवं गण ॒गुणाधिक्य के कारण प्रसिद्ध ह । 
जो तत्त्ववगं जिससे विरिष्ट होता है । वह्‌ उससे व्यापक होता है । जैसे शिव 
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पुरेति, यो यस्य पूरव॑भावीत्य्थः । इह खल्‌ तत्वानां षटुत्रिश््वेऽपि 
मुख्यतया वृद्या नरशक्तिरिवात्मकत्वेन त्रेविध्यं तेषां प्रकाशमयचिद्धरम॑ताख्यो 
गुणो यथायथमधिकतया स्फुटीभवन्‌ विशिष्यते,--इति यो यतो वििष्टगुणः 
स॒ तस्य व्यापको, यथा शक्तेः शिवः, रिवशक्ती च नरस्येवि । यदभि- 
प्रायेणैव 
"मायासदेशपयन्तमात्मविद्याशिवाह्वयम्‌ । 
तत्त्वत्रयं यथापूर्वं चिन्मयत्वप्रकाशभाक्‌ ।' 


इत्या्यन्यैरुक्तम्‌ । एवं च यद्यपि नरात्मके मायादौ तत्वजाते चिद्धर्मतात्मनो 
-गुणस्याविशिष्टमेव न्यूनत्वं तथापि एषामवरोहक्रमेण वेद्यताया यथायथं स्थौल्या- 
तिशयात्मगुणोऽपि आ रोहक्रमेण तारतम्यात्‌ विशेषः,--इत्युक्तम्‌ । गुणाधिकतया 
तिष्ठन्‌ यावान्‌ पूर्वभावी तत्तवगुणस्तावान्‌ अमीषां धरादोनां तत्त्वानां व्यापको, 
यथा धराया जलं तस्यापि तेजः,--इत्यादि ॥ ३०६ ॥ 


अनुत्त र तत्तव उसका उत्तर राक्ति तत्व है । अतः शक्ति से शिव तत्तव व्यापक 
है । उसी तरह शक्तिके बाद नर वगं है । शक्ति तततव नर वगं से व्यापक है। 
-इसो अभिप्रायः से अन्यत्र यह्‌ लिखा गया द कि, 


“मायात्मक देश काल पर्यन्त तोन तत्व वग॑ है। १--शिव, २-- 
मात्मविद्या गौर ३--ध रापर्यन्त तत्त्वों का प्रतीक नर वं । यह यथा पूर्व 
चिन्मात्र कै प्रका से ओत प्रोत एवं परिपूर्णं है'" । 


इसलिये नरात्मक माया भादि मे चिदूधरमंता रूप जो गुणवत्ता 
है, वह्‌ सामान्य रूप से न्यून मानो जाती है । यह्‌ ध्यान देने को वात है जब 
इनमे मव रोह्‌ क्रम प्रवत्तित होता है, तो वेद्यता की स्थूलता का विस्तार होता 
जाता दै । ठीक इसो प्रकार आरोह क्रम मं सूक्ष्मता का आतिशय्य होते होते 
चिद्धमं की पराकाष्ठा आ जाती दै । गुणाधिक्य से वत्तंमान जो चिद्धमं विशिष्ट 
पूर्वंभावी तत्तव है वहु उतना ही उतना अवरोह की पराकाष्ठा पर पहे धरा 
आदि को अपेक्षा व्यापक है । जसे धरा से जल । जल से तेज ओर तेजसे वायु 
आदि व्यापक तत्तव हैँ ॥ ३०६ ॥ 
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नन्वग्निधूमवत्‌ कारणं कार्याव्यभिचारितया तद्वथापकं, कायं च तद- 
` व्यभिचारितया व्याप्यम्‌; अथवा तिरस्करिणीतिरोहितनटवत्‌ सूक्ष्मं व्याप्यं, 
स्थूलं च व्यापकमू्‌,--इति किमत्र गुणाधिक्यकथनेनेत्याशङ्क्याह 


व्याप्यव्यापकता येषा तत्त्वानां दशिता किल । 

सा गुणाधिक्यतः सिद्धा न हतुत्वान्न लाघवात्‌ ।॥ ३०७ ॥ 
किरति मागमे ॥ ३०७ ॥ 

एतदेव हेतुत्वस्य लछाववस्य व्यभिचारं दशंयन्तुपपादयति 


अहेतुनापि रागो हि व्याप्तो विद्यादिना स्फुटम्‌ । 





प्रन उपस्थित होता है कि अग्निधूमकाकारणरहै | कार्यम कारणका 
अव्यभिचरित भाव से व्यापक रहना स्वाभाविकहीदहै। कार्यभी कारणसे 
अव्यभिचरित भाव से स्थित है । अतः कारण सामग्री व्याप्त है । यह्‌ एक कारण- 
कार्य दा की वास्तविकता दै । 


एक दूसरो स्थिति भी है । नट तिरस्करिणौ विद्या का प्रयोग करता है । 

` ओर तिरोहित हो जाता है। यहांनटस्थूलथा जोल हो गया था। इसे 

` व्यापक कहा जा सकता है । तिरस्करिणो सृष्ष्म थी । लुप्त कर देनेसे वहु 
व्याप्यहो गयी है । 


इन दोनों स्थितियों मे गुणाधिक्य कथन का क्या लक्षय है जैसा कि 
इोक ३०६ मे कहा गया है ? इस पर अपना विचार व्यक्त कर रहे हँ 


व्याप्य व्यापक रूप से तत्त्वों की जो वात कही गयी दै, वहु गुण के 
आधिक्य के आधार पर हो कही गयो है । यह बात गुण की अधिकतासे ही 
सिद्ध होती है । इसमे कारण, कायं-कारण-भाव या हाथ की सफाई रूप लाघव 
को या विस्तार को बात नहीं है ॥ ३०७॥ 
उदाहरण रूप से कहते हँ कि, हेतु भाव या लाघव गुणाधिक्य मे समथं 
नहीं होते । जेते राग तत्तव उत्पन्न हुआ है, पर इसमे विद्या कला कौ कारणता 
नहीं है । यह्‌ व्यभिचरित हेतु का उदाहरण हँ । कला विद्याके बाद रागकी 
गणना है । पर यहां हेतु भाव नहीं है । प्रतोत मात्र होता है। इस का यहाँ हैतु 
- उयभिचरित है । 
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अहेतुनेति, विद्यारागयोः “भव्यक्तरागविद्याः कलासमुत्था' इत्यायुक्लया 
कलातः सहैव समुत्पत्तेः । 

ननु अकारणं च व्यापकं चेति विप्रतिषिद्धमेतत्‌,--इ्याशङ्क्याह्‌ 

तद्विना न भवेद्यत्तद्व्याप्रमित्युच्यते यतः ॥ ३०८ ॥ 

न लाघवं च नामास्ति किंचिदत्र स्वदशंने । 

गुणाधिक्यादतो ज्ञेया व्याप्यव्यापकता स्फुटा ।॥ ३०९ ॥ 

न भवेदिति, आभास्यतां न यायादित्यर्थः । नहि आभासवादे विनाभास- 

मन्यत्‌ किचित्‌ भावानां सत्तावेदकं प्रमाणं संभवेदिति भावः । अत्चेह्‌ यदनुग्रहं 

विना यन्न भासते तत्तद्रयाप्यमिल्युक्तम्‌, इतरच्च तद्रयापकमिति । अत्र स्वद्ने 
इति, संविदद्रेतमाव्रसतचते त्रिकशास्त्रे इत्यर्थः । नहि परां संविदमधिक्व्य स्थूलं 
सषटमं वा क्रिचिदस्ति,--इत्यभिभ्रायः । अत इति हेतुत्वस्य सावकस्य च व्याप्य- 
व्यापकतायां निमित्तच्वानुपपत्तेः ॥ ३०९ ॥ 

तनु श्रोपूर्वंशस्त्रे गुणाधिक्यादूर्ध्वाधिरभावमात्रमेवोक्त न व्याप्यग्यापक- 
कत्वम्‌,--इति किमेतदुच्यते ? इत्यादाउक्याह्‌ 


इस पर यह्‌ तकं उपस्थित करते हैँ कि कोई वस्तु कारणन हो भौर 
कायं मे व्यापक हो यह्‌ सम्भव नहीं है । इस पर कह रहे है कि, 


जो जिसके विना नहीं होता वही उससे व्याप्त होता हँ । आभासवाद का 
यह मूर दृष्िकोण दै । आभासवाद मेँ भाव को सत्ता का ज्ञापकं प्रमाण आभास 
ही होता है । आभास के विना भाव की सत्ता का आवेदक कोई प्रमाण नहीं 
होता । इसलिये हमारे संविदद्वैत सिद्ध त्रिकदशंन मे जिसके अनुग्रह के विना 
जो जो भासित नहीं होता वही वही व्याप्य होता है । । अनुग्रह कर्ता ही 
व्यापक होता है । यहाँ लाघव आदि का कोई स्थान नहीं । इसी लियि व्याप्य 
व्यापकता गुणाधिक्य के आधार पर निभ॑र है । यह पूरौ तरह परा संविद्‌ का 
महत्व है । उसके परिवेश में उसके महत्व के समक्ष न तो कुछ असुष््म है ओर 
न कु सूष्म । इसलिये निष्कषं रूप से कह सकते हँ कि हेतुत्व ओर लाघवत्व 
व्याप्य व्यापकता मे निमित्त नहीं हो सकते ॥ ३०८-३०९ ॥ 
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यो हि यस्माद्गुणोत्कृष्ट स तस्मादूध्वं उच्यते । 
ऊध्वेता व्याप्तृता श्रोमन्मालिनीविजये स्फुटा ।॥ ३१० ॥ 
नहि एवमादावृ्व॑तवं देशकृतं काच्छृतं वा विवक्षितं, किं तु चिद्धम॑त्व- 
तारतम्याद्‌ गुणोत्कषंः, तदेव च व्यापकत्वमित्क्तम्‌ ऊर्ध्व॑ता व्याप्तृतेति 
|| २१० ॥ 
एवमियता पयंवसितमित्याह्‌ 
अतः शिवत्वात्प्रभृति प्रकाशता- 
स्वरूपमादाय निजात्मनि ध्रुवम्‌ । 
समस्तततत्वावलिघमंसं चये- 
विभाति भूर्व्याप्तृतया स्थितेरलम्‌ ॥ ३११ ॥ 





श्री पूर्वशास्तर में गुणाधिक्य से ऊध्वं ओर अधर भाव होने का उल्केख 
है । व्याप्य व्यापकत्वे का नहीं । यहां आप गुणाधिक्य से व्याप्य व्यापकभाव 
की स्वीकृति दे रहै हैँ । यह शास्त्र विरुद्ध व्यवहार क्यों ? इस पर कहू 
रहे है कि, 


जो जिससे गुणों मे उच्छृ होता है, वही उससे ऊपर कहा जा सकता 
है । ऊध्वंता ओर व्याप्तृता का स्पष्ट अन्तर श्रो मालिनो विजय गास््र 
मे स्फुट रूप से अभिव्यक्त है । यह्‌ ध्यान देने की वात है कि ऊध्वधिर भाव देश 
काल पर निर्भर नहीं मानना चाहिये । सबसे महत्वपूर्णं सिद्धान्त यही है कि 
चिद्धमं के तारतम्य से गुणोक्कर्षं को दशा व्यापक होती है ओर ऊर््वंताहो 
व्याप्तृता होतो है ॥ ३१० ॥ 


इसलिये पर्यवसिताथं निष्कषं यहो है कि शिव भावसे ही अवरोह क्रम 
मे प्रकाश को भावात्मक दशा का उल्लास प्रारम्भ हुजा है । यह ध्रुव सत्य है 
कि इसी प्रकाश रूपता को छेकर समस्ततच्ों को परम्परा मे तात्त्विक धर्मो का 
संचय हआ है । इन्हीं धर्मो से हमारी यह अन्तिम तत्त्व रूपा मातु शक्तिमयी 
पृथ्वी विभासित हो रही हे । इसमे व्याप्तृता का महाभाव है । 

श्रौत०--३९ 





न्मन = ~ 











१० श्रीतन्त्रालोकः [ श्छो* ३६२ 


अतो गुणप्रकष॑प्युक्तात्‌ व्याप्यव्यापकभावात्‌ हेतोः, शिवात्प्रमृति 
स्वात्मनि चिद्धमतास्यगुणप्रकषंमादाय समस्तानां तत्वानां संबन्धिभिः संग्रह 
पयन्तैः धर्माणां संचयैनिश्चितमेव पूर्णेन रूपेण व्याप्तृतया स्थितैरमर्माति 
समस्ततत््वव्याप्येत्यथेः ॥ ३११ ॥ 

एतदेवान्यत्रापि अतिदिशति 


एवं जलादेरपि ज्ञक्ति वत्व पेन्तवाम्नो वभुरस्ति तादृक्‌ । 
तादुगिति, पूरू परस्तत्त्वंव्याप्यमिति भावः । 
ननु व्याप्यव्यापक्रभविऽपि एषां को विशेषः ? इत्याश ङ्खयाहं 
किं तुत्तरं शक्तितयेव तत्वं पूवं तु तद्धमंतयेति भेदः । ३१२ ॥ 
उत्तरमिति धरादि । पूवंमिति जलादि तद्धमंतयेति स॒ धर्मो यस्येति 
शक्तिमदूपतयेयरथः । तेन धरातचवं शक्तिहपं, जलतत्त्वं तु शक्तिमदरूपं; सधरं 
च जलत्वं शक्तिः तेजस्तत्त्वं तु शक्तिमत्‌ । यावत्‌ शक्तिततत्वं शक्तिः शिवस्तु 
शक्तिमान्‌ येन 


इस तरह्‌ गुण प्रकषं की यह्‌ चमत्कारमयो दशा हौ व्याप्य व्यापक भाव 
का आतान वितान तानने म समथं होती है-प्रह निश्चित सिद्धान्त टै । इसो 
आधार पर यह कहा जाता कि पृथ्वो समस्त प्रकशि धर्मा तत्वों से व्याप्त 
है अर्थात्‌ स्वयं व्याप्त है । पृथ्वो के अतिरिक्त ऊपर के ३५ तत्वोँको इस दृष्टि 
से आकलित करने पर गुण प्रकर्षं का चमत्कार ओर भो स्पष्ट होता जता है । 
समे चिद्धमंता का प्रकाश पौ कौ तरह फटता अनुमूत हो जाता दै ॥ ३११ ॥ 


यह तथ्य मात्र पृथ्वी से हो सम्बन्धित नहीं दै, अपितु जल से लेकर 
अन्य चार महाभूतो, तन्मात्रो, धोकर्मन्द्रियो अन्त.करणो, प्रकृति पुरषो, 
कञ्चुको ओर शुद्ध अध्वा मँ शक्ति तक यहो गुण प्रकषं ओर चिद्धरमता का 
चमत्कार भरा हुआ अनुभूत हो जाता है । एक एक तत्त्व व्याप्य होते जते हैँ 
ओर उनमे प्रकृष्ट तत्त्वों को व्यापकता मालूम होने लगती दै । 

इस व्याप्य व्यापक के स्पष्ट विष्य पर, प्रकाश डालते हए कह रहे 
है कि, इनमे जो मेद भासित होता ह, वह॒ मात्र उत्त र-उत्तर ओर पूर्वदूवंभाव 
म चिद्ध्मता के गुणोतकषं की दृष्टि से हो प्रतीत होता है । पूरव वं शक्तिमान्‌ प 
का अवभास ही है । सधर जरतत््व शक्तिं ओर तेज शक्तिमान्‌ । शक्ति, तत्तव 
वयन्त सभी शक्ति ओर शक्तिमान्‌ एकमात्र शिव ! आगम प्रमाण्य ह कि, 


(3 ३१३-१४ ] नवममाद्भिकम्‌ ६११ 
"पड वत्रिशत्तत्वी शिवनायस्येव शक्तिरुक्तेयम्‌ ।' 
इत्या्यन्येसक्तम्‌ ॥ ३१२ 

एतन्चान्यत्र वेतत्येनोक्तमिति तत एवावधाय॑मित्याह 
अनृत्तरप्रक्रियायां वैतत्येन प्र्दशितम्‌ । 
एतत्‌ तस्मात्‌ ततः पहयेद्विस्तरार्थो विवेचकः । २१३ ॥ 
अनुत्तरप्रक्रियायामिति श्रीपरात्रीशिकाविवरणादावित्यर्यः ॥ ३१३ ॥ 
एतदेव इलोकस्य प्रथमार्धेनोपसंहुरति 


इति तत्त्वस्वरूपस्य कृतं सम्यक्‌ प्रकाशनम्‌ ।! ३१४ ॥ 
सम्यगिति अनेनात्र भोगक्रारिकादिभ्यो वेलक्षण्यं कटाक्षितमिति शिवम्‌ ॥ 





३६ तत्त्वों मे से ३५ तत्तव मात्र शिव खूप महामाहश्वर को राक्ति 
ओर सबके स्वामी मात्र परमशिवर्है।'' 

इस तरह गुणोत्कषं का सिद्धान्त ही परम चरम तथा मान्य है ॥२१२॥ 

यह सब कुछ जो यहां प्रतिपादित क्रिया गया दै, वह सब इसके 
अतिरिक्त अनुत्तर प्रक्रिया रूप श्रौपरात्रोहिक्रा के विवरणों मे विस्तारपूर्वक 
प्रतिपादित ह । जिज्ञासु साधकों को उन ग्रन्थों का स्वाध्याय करना चाहिये । 
रहस्यान्वेषौ विवेचक विस्तारपूर्व॑क प्रतिपादित उन ग्रन्थो का स्वाध्याय करे, 
जिससे हमारे विचारों को भौ निकषायित करने का सुअवसर समुपलनव्य 
डो ॥ ३१३ ॥ 


रोलो के अनुसार पूर्वं इलोक को प्रथम अर्धाली से तत्त्वप्रकाश प्रकरण 
के प्रकाशन की घोषणा करते हुए कह रहै हँ कि यहां तक कौ विरचित इस 
ूर्णा्था प्रक्रिया का यह्‌ नवां आदिक तत्तव प्रकाशन प्रकरण टै । इसमे तत्त्वों 
के स्व रूप का चिद्धमेत्किष-चमत्कार पुणंतया प्रतिपादित है ओर भोग 
कारिका आदि मे जैसा प्रतिपादन किया गया दहै, उससे विलक्षण शलो यहाँ 
अपनायौ गयी हे । दूसरो अर्घाली दशम आ्भिक का श्रो गणेश कर इस महा 
ग्रन्थ की माला मन्त्राह्मकता का स्थापन करने के ल्यि यहां अनभिव्यक्त रूप 
से जिज्ञासु के 'स्व' भाव का आकर्षण कर्‌ रहौ है ॥ शिवायों नमः ॥ 














६१२ श्रीतन्त्रालोकः 


शंकरनन्दनसद्योज्योतिदे वबलकणभुगादिमतम्‌ । 
प्रत्याख्यास्यन्नवमं व्याचख्थावाह्ि कं जयरथाख्यः।} 
इति श्रीमन्महामाहेश्वराचायंवयेश्रीमदभिनवगुप्रविरचिते तन्त्रालोके 
श्रीजयरथाचायं विरचितविवेकाभिख्यव्याख्याख्योपेते तत्त्वप्रकाशनं नाम 
नवममाद्भिकं समाप्तम्‌ ॥ 





शंकरनन्दन, देवबल, सद्योज्योति, कणाद, 
आदि गुरुजनों के सभी निरसित कर मतवाद । 


तन्त्रालोकाह्धिक नवम कौ व्याख्या धीगम्य, 
विमल विवेकाभिध नवल जयरथने को रम्य ।! 


> ४५१ > 
माहेदवरामृतमिदं सततं निपीय 
राजानकेन विधिना चितिपात्रपु्णः\ 
तत्तवप्रकादानविधेः नवमाह्भिकस्य 
“हंसः सुधां तदनु पाययितुं प्रवृत्तः । ९ ।४ 
श्रीमन्महामादेरवराचा्यवयं श्रीमदाचार्याभिनवगुप्तपाद विरचित 
श्रीराजानकं जयरथाचायं कृत॒ विवेकव्याख्योपेत 
डां° परमहंस मिश्च हंस कृत नोर.क्षोर.विवेक 
हिन्दी भाष्य संवलित 
श्रीतन्त्रालोक का तत्तवप्रकाशननामक नवम आरिकः 
सम्पूर्ण, इति शुभं भूयात्‌ ॥ 
[ तृतीयोऽ भागः ] 


ह 


अष्टममाल्निकम्‌ 
शलोकाद्यपंक्तयः 


अंशेन मानुषे लोके धात्रा ता ह्यवतारिताः 
अकरतादि ततो बुद्धौ योगाष्टकमुदाहूतम्‌ 
अकृताधिष्ठानतया कृत्याशक्तानि मूढानि 
अर्गयवमल्यशङ्कुः कुमुदवराहौ च मलयगोऽगस्त्यः 
अणिमाद्यात्मकमस्मिन्पैशाचा्ये विरिञ्चान्ते 
अणिमादाध्वंतस्तिसिः पङ्क्तयो गुरुशिष्यगाः 
अतत्त्वे तत्त्वबुद्धया यः सन्तोषस्तुष्टिरत्र सा 
अतिगृह्याष्टकमेतन्मरुति च सतन्मात्रके च साक्षे च 
अव्र बद्धानि सर्वाण्यप्यूह्यन्तेऽनिलमण्डले 
अत्र वाहूल्यतः कमंभूभावोऽत्राप्यकमंणाम्‌ 
अधिकारक्षये साक स्द्रकन्यागणेन ते 
अध्वानं षडबिधं ध्यायन्सद्य : शिवमयो भवेत्‌ 
अध्वा समस्त एवायं चिन्मात्रे संप्रतिष्ठितः 
अनुगृह्याणुमपूर्व स्थापयति पतिः शिखण्डिनः स्थाने 
अन्तराल्गतास्त्वन्याः पुनः षड्विशतिः स्मृताः 
अन्यवरषेषु पशुवत्‌ भोगात्कर्मातिवाहनम्‌ 
अन्यानन्तप्रसादेन विबुधा अपितं परम्‌ 
अन्येऽपि बहुविकल्पाः स्वधियाचार्येः समभ्यूह्याः 
अन्ये तु समस्तानां शोध्यत्वं वर्णयन्ति भुवनानाप्‌ 
अपरा ब्रह्मणोऽण्डे ता व्याप्य सर्वं व्यवस्थिताः 
अपि सवंसिद्धिवाचः क्षीयेरन्दीघंकालमुद्गो्णाः 
अप्रमेयं ततः शुद्धं शिवतत्त्वं परं विदुः 
अप्सरः सिद्धसाध्यास्तामृत्तरेण विनायकाः 
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६१४ श्रो तन्त्रालोकः 


अन्धेरदक्षिणतः खाक्षिसहस्रातिक्रमाद्गिरः 
अभिमानेऽहङ्कारच्छगलाद्यष्टकमथान्तरा नभोऽंकृत्‌ 
अर्धमात्रः स्मृतो विन्दुर्व्योमरूपी चतुष्कलः 
अर्धंरात्रोऽमरावत्यां याम्यायामस्तमेव च 

अव वरकाण्येकस्मिन्यद्रत्साङे बहूनि बद्धानि 
अवसितपतिविनियोगः सार्धमनेकात्ममन्त्रकोटिभिः 
अविमृक्तरुद्रकोटीवस्वरापद इत्यदः पवित्रं खे 
अवीचिकुम्भीपाकाख्य रौ रवास्तेष्वनुक्रमात्‌ 

अव्यक्तं बुद्धितत्त्वस्य करणं क्षोभिता गुणाः 
मन्यक्तकलेगुह्या प्रकृतिकलाभ्यां विकार आत्मीयः 
अव्यक्तमिष्टाः साम्यं तु सङ्खमाव्रं न चेतरत्‌ 
अग्यवच्छिन्नसं वित्तिभैरवः परमेश्वरः 
अव्याहतविभागोऽस्मिमावो मूलं तु बोघगम्‌ 
अष्टादशभुवना स्यात्‌ शान्त्यतोता त्वभुवनैव 
अष्टावन्तः साक शर्वेणेतदुशी निवृत्तिरियं ध्यात्‌ 
अष्टाविह्ञतिभुवना विद्या पुरुषान्निशान्तमियम्‌ 
अष्टौ षटपञ्चाक्ञदुभुवना तेन प्रतिष्ठेति कला कथिता 
अस्यां मोक्षावृतौ रद्रा एकादश्च निरूपिताः 
आकर्षदिर्शो चेत्यष्टकमेतत्प्रमाणानाम्‌ 
आकाशावरणादूध्वंमहङ्ुारादधः प्रिये 

आक्रान्ता सा भगविदेः प्रोक्तं दोग्यां तनौ पुनः 
आद्या वायुपथस्तत्र विततः परिचच्य॑ते 
आध्यार्मिकाश्चतखः प्रकृत्युपादान कालभाग्याख्याः 
आनन्दनिष्ठास्तत्रोध्वंकोदिवेंरिञ्चमासनम्‌ 
आप्यायकः स जन्तूनां ततः प्राचेतसो भवेत्‌ 
आरभ्यदेहूपाशाख्यं पुरं बुद्धिगुणास्ततः 
आलोकयन्ति देवं हृदयस्थं कारणं परमम्‌ 
इच्छावतः प्रबुद्धाख्यं दिग्रुद्राष्टकर्चाचतम्‌ 

इतश्च क्रतुहो त्रादि कृत्वा ज्ञानविवजिताः 
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इति जलतत्त्वान्मूलं तत्त्वचतुविशतिः प्रतिष्ठायाम्‌ 
इति पञ्च तेषु पञ्चसु षट्‌सु च पुटगेषु तत्परावत्त्या 
इति षोडशापुरमेतन्निवृत्तिकलयेह्‌ कलनीयम्‌ 

इत्थं य एष लवणसमुद्रः प्रतिपादितः 

इत्यष्टकं जलेऽगनौ वह्वयतिगह्यदयं मरुति वायोः 
इत्येष गणवृत्तान्तो नाम्ना हुल्हुलादिना 

इदं तत्त्वमिदं नेति विवदन्तीह्‌ वादिनः 

इन्द्रे: कडोरुस्तास्राभो नागोयः प्राग्गभस्तिमान्‌ 
इन्धिका दीपिका चैव रोधिकरा मोचिकोर्ध्वगा 
इलावृतं केतुभद्रं कुरुदै रण्यरम्यकम्‌ 
इष्टा च तन्तिवृत्तिह्यंभवस्त्वधरे न भूयते यस्मात्‌ 
उक्तं च गुरुभिरित्थं रिवतन्वादेषु शासनेष्वेतत्‌ 
उक्तं च तस्य परतः स्थानमनन्ताधिपस्य देवस्य 
उक्तं च शिवतनाविदमधिकारपदस्थितेन गुरुणा नः 
उक्तं श्रोपूवंशास्त्र च ध राव्यक्तात्मकं द्यम्‌ 
उक्तानुक्तास्तु ये पाशाः परतन्त्रोक्तलक्षणाः 
उग्रश्वे्येषु पतयस्तेभ्योऽकंन्दू सयाजकौ 
उत्तरेणोत्तरेणेनां वसुविद्याध राः क्रमात्‌ 

उदयो योऽमरादत्यां सोऽधंरात्रौ यमालये 
उद्विक्ततेजसत्त्वेन हेम्नो भूपरमाणवः 

उर्ध्वाध रगकपालकपुटषट्‌कयुगेन तत्परावृत्त्या 
ऊर्ध्वे ध्रुवावृतेरिच्छावरणं तत्र ते शिवाः 

ऊध्वं विद्रावृतिर्दीप्ता तत्र पद्मं शरिप्रभम्‌ 

उपसं जिहीर्षृरिह्‌ यस्चतुरानपद्कुजं समाविश्य 

उह: शब्दोऽध्ययनं दुःखविघातास्त्रयः सुहृ स्राप्तिः 
ऋते ततः शिवज्ञानं परमं मोक्षकारणम्‌ 
एकेकार्बृदलक्षांसाः पद्माकारपुरा इह 

एतानि देवयोनीनां स्थानान्येव पुराण्यतः 

एतानि यातनास्थानं गुखुमन्त्रादिदूषिणामू 
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एतैर्भवमवष्टभ्यमेरस्तिष्ठति निश्चलः 

एवं भूमेघ्ररवान्तं स्याल्लक्षाणि दश पञ्च च 

एवं मेरोरधो जम्बूरभितो यः स विस्तरात्‌ 

एवं रसादिमात्राणां मण्डलानि स्ववर्णतः 

एवं शिवत्व मापन्नमिति मत्वा न्यहूप्यत 

एषु च चतुरष्वंचलेषु त्रयं त्रयं क्रमशः एतदाम्नातम्‌ 
कञ्चुकवच्छिवसिद्धौ तावति भवसंज्ञयातिमध्यस्थौ 
कण्ठयोष्ठयमष्टमं किल सकलाष्टकमेतदाम्नातम्‌ 
कथं सुवीत तत्राय क्षोभे स्याद नवस्थितिः 
कन्याद्रीपे च नवमे दक्षिणेनान्वि मध्यगाः 

कलान्तं कोटिधा तस्मान्माया विद्शकोटिधा 
कलायां स्यान्महादेवत्रयस्य पुरमुत्तमम्‌ 
कामादिसप्तविल्कमागन्तु तथा गणेशविदयेशमयौ 
कारणान्यणिमादिगुणाः कार्याणि प्रल्ययप्रपञ्चर्च 
कार्य हेतु्द्‌-खं सुखं च विज्ञानसाध्यकरणानि 
कालाग्नेर्दण्डपाण्यन्तमष्टानवतिकोटयः 

कुबेरः कमदेवाइच यथा तत्साधका अपि 
कुरुवरषस्योत्तरेऽथ वायव्येऽ्धौ क्रमाच्छराः 
कूष्माण्ड ऊर्ध्वे लक्षोनकोरिस्थानस्तदोशिता 
कूष्माण्डः सप्तपाताली सप्तश्लोको महैख्वरः 
कोटिः षोडशसाहखं प्रत्येकं परिवारिणः 
क्रमादूर््वध्वंसंस्थानं सप्तानां नायको विभुः 
क्रमाद्विगुणिताः षडिभर्मनुपुतरेरधिष्ठिताः 

क्रीडन्ति पवंताम्रे ते नव चात्र कुखाद्रयः 
क्रोधेशाष्टक मानीलं संवर्ताद्यं ततो विदुः 
क्षोभान्तरं ततः कायं बोजोच्छना ङ्गु रादिवत्‌ 
गहनसाध्यौ हरिहरदेर्व रौ त्रिकलगोपती षडिमे 
गहनाद्यं निरयान्तं सृजति च सद्रांच विनियुङ्क्त 
गान्धर्वेण सदार्च॑न्ति विषावत्तंऽथ ते स्थिताः 
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` गिरिसप्तकपरिकल्पिततावद्खण्डास्तु पञच्चगाकाद्याः 
गृणकारणमित्येते मायाप्रभवस्य{पर्यायाः 
गणतन्मात्रभूतौषमये तत्त्वे प्रसज्यते 
गुणसाम्यात्मिका तेन प्रकृतिः कारणं भवेत्‌ 
गुणानां यत्परं साम्यं तदव्यक्तं गुणोध्वं तः 
गुरवो गुरुदिष्या ऋषिवर्ग इडादिइ्च विग्रहाएटकयुक 
चक्रवाटश्चतुदिक्को मेरूरत्र तु लोकपा: 
चक्राष्टकाधिपत्येन तथा श्रीमालिनीमते 
चतुदिङ्नेमि रोद्यानं योगिनीमे वित्तं सदा 
चतुम्‌ तिमयं शुभ्रं यत्तत्सकलनिष्कलम्‌ 
जाठरः कूटहिमवद्यात्रजारुधिशु्जखिणः 
जोमूतमेघास्तत्संज्ञास्तथा विद्याधरोत्तमाः 
ज्ञात्वा समस्तमध्वानं तदीशेषु विलापयेत्‌ 
ज्ञानहीना अपि प्रौढधारणास्तेऽण्डतो बहिः 
 ज्योतिष्करिखरं शम्भो श्रोकण्ठांशर्च स प्रभुः 
तच्छक्तीद्धस्वबला गृहाधिकारान्धकारगुणदोपाः 
ततस्तु तैजसं तत्वं शिवाग्नेरत्र संस्थितिः 
ततोऽपि सकलाक्षाणां योने दध्यक्षजन्मनः 
ततोऽप्यज्खुठमात्रान्तं महादेवाष्टकं भवेत्‌ 
ततः श्रियः पूरं शट्रक्रोडावतरणेष्वथ 
ततो वागादिकर्माक्षयुक्तं करणमण्डलम्‌ 
तत्तवं तत्र तु संक्षुब्धा गुणाः प्रसुवते धियम्‌ 
तत्तवं सर्वान्तरालस्थं यत्सर्वावरणेवृ तम्‌ 
तत्पदं ते समासाद्य क्रमाद्यान्ति शिवात्मताम्‌ 
तत्र भोमेरलोकिपुरुषेः पीड्यन्ते भोगपय॑न्तम्‌ 
तत्र वे वामतः खवेतनोलयो रम्यकोऽन्तरे 
तत्र स्थाने महादेवजन्मानस्ते विनायकाः 
तत्र स्थितः स स्वयम्भूविङ्वमाविष्करोत्यदः 
- तत्राध्वेवं निरूप्योऽयं यतस्तत्प्रक्रियाक्रमम्‌ 
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तत्रेव दक्षिणे हैमहिमवद्‌ दितयान्तरे 

तत्रेव दक्षिणे मेरोहिमवान्यस्य दक्षिणे 
तत्समस्तं स्वसंवित्तौ सा संविद्भरितात्मिका 
तत्सर्व प्राकृतं प्रोक्तं विनाशोत्पत्तिसंयुतम्‌ 
तथाधितिष्ठति विभुः कारणानां तु पञ्चकम्‌ 
तथापि शिवमग्नानां शक्तीनामण्डता भवेत्‌ 
तदथ महादेवाष्टकमिति बुद्धौ सप्तदश संख्या 
तदथं मेदकान्यन्यान्युपात्तानीति दशितम्‌ 
तदिह प्रधानमधिकं संक्षेपेणोच्यते शोध्यम्‌ 
तदीरातत्तवे लीयन्ते क्रमाच्च परमे शिवे 
तदूध्वं वी रभद्राख्यो मण्डलाधिपतिः स्थितः 
तद्धे नरकाधीशाः क्रमाद्‌दुःखेकवेदनाः 
तदेव पंस्त्वमापन्ने पूर्णेऽपि परमेश्वरे 

तदेव बुद्धितत्त्वं स्यात्‌ किमन्यैः कत्पितैर्गुणेः 
तद्रक््यते समासादुबुद्धौ येनाशु संक्रामेत्‌ 
तद्रत्ते रिवश्द्रा ब्रह्माण्डमसंख्यपरिवाराः 
तनुभोगाः पुनरेषामधः प्रभूतात्मकाः प्रोक्ताः 
तन्मण्डलं वा दृष्ट्वेव मुक्तदवेता हतत्रयाः 
तन्मात्रेशा यदिच्छातः शब्दाद्या: वादिकारिणः 
तन्मात्रेषु च पञ्च स्युविश्वेदेवास्ततोऽष्टकम्‌ 
तन्वक्षसमुदायत्वे कथमेकत्वमित्यतः 
तन्वक्षादौ मा प्रसाडक्षीदण्डतेति पदान्तरम्‌ 


तमोरेशानुविद्धस्य कपारं सत्त्वमुत्तरम्‌ 
तस्मन्निरयाचेकं यस्प्रोक्तं द्रा रपालपयंन्तम्‌ 
तस्मिन्सदाशिवो देवस्तस्य सव्यापसन्ययोः 
तषस्याभवन्नव सुतास्ततोऽयं नवखण्डकः 
तस्याष्टौ तनयाः साकं कन्यया नवमोऽशकः 
तस्योत्सङ्गे परा देवी ब्रह्माणो मोक्षमार्गगा 
तारतम्याच्च योगस्य वेदात्फरुविचित्रता 
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तावतीं गतिमायान्ति मुवनेऽत्र निवेशिताः 
तावत्संस्कारयोगार्थं न परं पदमीहितुम्‌ 
तावदसंख्यातानां जन्तूनां निवृ ति कुरते 
तावन्ति रूपाण्यादाय पूर्णतामधिगच्छति 
तिस्र द्वात्रिशदेकातरस्त्रशदप्येकविशतिः 
तिष्ठन्ति साध्यास्तव्रेव बहवः सुखभागिनः 

ते कालवह्भिसंतापदीनाक्रन्दपरायणाः 
तेजस्व्यावरणं वेदपुरा मानावृतिस्ततः 

ते तेनोदस्तचितः परतत््वालोचनेऽभिनिविशन्ते 
तेन कलादिध रान्तं यदुक्तमावरण जालमखिलं तत्‌ 
तेन द्वितीयं भुवनं तयोः प्रत्येकमुच्यते 

तेभ्य ऊध्वं शतान्मेघा भेकादिप्राणिवर्षिणः 
तेभ्यः परतो भुवनं सतत्वादिगुणासनस्य देवस्य 
ते मायातत्व एवोक्तास्तनौ शेब्यामनन्ततः 

ते मेख्गाः सङृच्छम्भूं ये वार्च॑न्ति यथोचितम्‌ 
ते यान्ति बोधमेशानं वीरभद्रं महाद्युतिम्‌ 

तेषां स्वे पतयो शटा एकाद महाविषः 

तेषु क्रमेण ब्रह्माणः संस्युद्धिगुणजीविताः 
तेषूमापतिरेव प्रभुः स्वतन्तरन्द्रियो विकरणात्मा 
ते सर्वेऽत्र वि निहिता श्ट्रार्च तदुत्थभोगमुजः 
ते हाटकविभमोरग्रकिङ्कुरा विविधात्मकाः 
त्रयोदशभिरन्येश्च भुवनैरुपशोभितम्‌ 

त्रिगुणं ज्ञानशक्तिः सा तपत्यर्कतया प्रभोः 
त्रिनेत्रा: पाशनिर्मुक्तास्तेऽवरानुग्रहुकारिणः 
त्रिपञ्चाशच्च लक्षाणि द्विकोख्ययुतपञ्चकम्‌ 
त्रिरिरः शासने बोधो मूलमध्याग्रकल्पितः 
दक्षिणे दक्षिणे ब्रह्मारिविनौ धन्वन्तरिः क्रमात्‌ 
दश तन्मात्रसमूहे भुवनं पुन रक्षवगं विनिपतिते 
दशमे वसवो रद्रा आदित्याश्च मर्त्पथे 
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दशाष्टादश रुद्रार्च तैरेव सशिवो वृतः 
दवादशेकशिवाद्याः स्युविद्यायां कलने दश 
दिदक्षयैव सर्वार्थान्‌ यदा व्याप्यावतिष्ठते 
द्वितीये तत्परे सिद्धचारणा निजकरेमंजाः 
दीक्षाकालेऽध राध्वस्थशुद्धौ यत्तवाधराध्वगम्‌ 
दीक्षिता अपि ये लृप्तसमया न च कुरव॑ते 
देवदेवस्य सा शाक्तिरतिदुर्घंटकारिता 
देवाग्निद्रव्यवृच्यंशजीविनद्चोत्तमस्थिताः 


देशाध्वनोऽप्यथ समासविकासयोगात्‌ संगोयते विधि रयं रिवशास्तरदृष्टः 


द्पोपद्रीपगाः प्रायो म्लेच्छा नानाविधा जनाः 
धरातोऽत्र जलादि स्यादुत्तरोत्तरतः क्रमात्‌ 
वमंज्ञानविरागानैश्वयं तत्फलानि विविधानि 
वर्मानणिमादिगुणाञ्ज्ञानानि तपःसुखानि योगाच 
धियि देवीनामष्टौ क्रृत्तेजोयोगसंजकं त्रयं तदुमा 
धियि योन्यष्टकमुक्त प्रकृतौ योगाष्टकं किलाकृतप्रभुति 
ध्यात्वा त्यक्त्वाथ वा प्राणान्‌ कृत्वा तत्रेव धारणाम्‌ 
घ्यानपूजाजपैविष्णोर्भक्ता गच्छन्ति तत्पदम्‌ 

न प्रराहैत्पुनर्नान्यो हेतुस्तच्छेदनं प्रति 

न यज्ञदानतपसा प्राप्यं काल्याः पुरं जयम्‌ 
नरकेभ्यः पुरा व्यक्तस्तेनासौ तदधो मतः 

नरि वामो भीमोग्रौ भवेशवी राः प्रचण्डगौरोशौ 

न ह्यकर्ता पुमान्कर्तुः कारणत्वं च संस्थितम्‌ 
नाडीविद्याष्ठकं चोध्वँ पद््तीनां स्यादिडादिकम्‌ 
नाङ्या ब्रह्मविले लीनः सोऽव्यक्तध्वनिरक्षरः 

नादः किञ्जल्कसदृशो महद्भिः पुरषेवृतः 

नादः सुषुम्नाधारस्तु भित्वा विश्वमिदं जगत्‌ 
नादविन्द्रादिकं कायंमित्यादिजगदु्वः 
नादोध्व॑तस्तु सौषुम्नं तत्र तच्छक्तिभृत्प्रभुः 
-नानावर्णाश्रमाचारसुखदुःखविचित्रता 
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{| मः 


नान्यथा माजमायाति पञर्ञानरतैरपि 

नियतौ शङ्ुरदशकं काके शिवदशमिति पुरद्वितयम्‌ 
निर्बीजदीक्षया मोक्षं ददाति परमेश्वरी 

निरन्तराणि सदा तत्र द्वाराणि बिलसिद्धये 
निवृत्यादिकलावगंपरिवारसमावृतः 

निवृत्यादेः सुसूकष्मत्वाद्राद्यारब्धदेहता 

नेता कटाहृश््राणामनन्तः कामसेविनाम्‌ 


पञ्चव्रिरात्कोटिसंख्या लक्षाप्येकोनविषशतिः 
पञ्चवणंयुतं गन्धतन्माव्रमण्डलं मह॒त्‌ 
पञ्चान्तकेकवीरौ च शिखोदश्चाष्ट तत्र ते 
पञ्चाशत्कोटयश्चोध्वं भूपृष्ठादधरं तथा 
पञ्चाशदुध्वं तत्रेव दुदिनान्दा हुताजाः 
पञ्चाशद्ध्वं वज्राङ्कादरेयुतोऽशनिवषिणः 
पञ्चाशदध्वं वज्राङ्को वायुस्तरोपलाम्बुदाः 
परतो लिङ्गाधारेः सुकषमस्तन्माव्रजैमंहामूतैः 
परनादो ब्रह्मबलं सूष्ष्मादियुतोर््वकुण्डली शक्तिः 
पररूपेण यत्रास्ते पञ्चमन्त्रमहातनुः 
परमेशनियोगाच्च चोद्यमानादच मायया 
परुखगमृगतस्मानुष-सरीसृपेः षडिभरेष भूर्लोकः 
पशुपतिरिन्द्रोषन््रविरिञ्चैरथ तदुपलम्भतो देवैः 
पातालाष्टकमेकंकमष्टमे हाटकः प्रभुः 

पातालोध्व सहस्राणि विशतिर्भृकटाहकः 
पात्यन्ते मातुमिर्घोरयातनौषपुरस्सरम्‌ 

पाशाः पुरोक्ता प्रणवाः पञ्च माना्टकं मुनेः 
पाशा आगन्तुकगणेशवेेखवर भेदिताः 
पितुदेवपथावस्योदग्दक्षिणगौ स्वजात्परे वीथ्यौ 
पीता शुक्ला पीतनीले नीला शुक्लारुणा क्रमात्‌ 
पुरेषु बहुधा गङ्का देवादौ श्रीः सरस्वती 

पुंस ऊध्वं तु नियतिस्तव्रस्थाः शंकरा दशा 
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५२२ श्रीतन्त्रालोकः 


पुंसां सितासितान्यत्र कुर्वतां किल सिद्धयतः 
पुस्तस्वे तुष्िनिवकं सिद्धयोऽष्टौ च तत्पुरः 

पुरं चाशुदधविद्यायां स्याच्छक्तिनवकोज्ज्वलम्‌ 
पूर्णस्योर््वादिमध्यान्तव्यवस्था नास्ति वास्तवो 
पूर्वपरिचमतः सब्योत्तरतश्च क्रमादिमे 
प्रकालमण्डलं तस्माच्छ तं बुद्ध्यक्षपञ्चकम्‌ 
प्रकादामण्डलादूष्वं स्थितं पञ्चा्थंमण्डलम्‌ 
प्रजापतीनां तत्राधिकासो ब्रह्मात्मजन्मनाम्‌ 
प्रतिकल्पं नामभदेर्भण्यते सा महैश्वरी 
प्रतिभगमव्यक्ताः प्रजास्तदास्थाः प्रजायन्ते 


्रतयेकमस्य निजनिजपरिवारे परार्घकोटयोऽसंख्याः 


-प्रव्येकमेषामेकोना कोटिरुच्छितिरन्तरम्‌ 

प्रत्येकं भौमतः सूंसुतान्ते पञ्चकं विदुः 
प्रमाससुरेशाविति सलिले प्रत्यात्मकं सपरिवार 
प्राक्तनी पारमेक्ली सा पौरुषेयो च सा पुनः 
बाह्यदेवेष्वधिष्ठाता साम्येश्वयंसुखात्मकः 
बुद्धित्वं ततो देवयोन्यष्टकपुराधिपम्‌ 
बोधमध्यं भवेत्किल्चिदाधाराधेयलक्षणम्‌ 
बोधाग्रं तत्तु चिद्बोधं निस्तर ज्खं बृहर्सुखम्‌ 
ब्रह्मणोऽण्डकटाहन मेरोरर्षेन कोटयः 
ब्रहमणोऽवर स्थिता मेषाः प्रलये वातकारिणः 
रह्माण्डधारकं तच्च स्वभावेनैव सर्वतः 
ब्रह्माण्डाघश्च रद्रोर्ष्वं दण्डपाणेः पुरं स च 
ब्रह्मा मुनिलोकेदो रुद्राः पञ्चान्तरालस्थाः 
्रह्मैवापरण्पेण ब्रह्मस्थाने ध्रुवोऽचलः 
ब्राह्मणाद्याः शङ्कुरान्ताः पशवः स्थावरान्तगाः 
भग्नानि महाप्रलये सृष्टो नोत्पादितानि लीनानि 
भद्रकाल्याः पुरं यत्र ताभिः क्रोडन्ति साधकाः 
भारते नवखण्डे च सामुद्रेणाम्भसात्र च 
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| श्लोकादिपंक्तिक्रमः 
` भारते यत्कृतं कमं क्षपितं वाप्यवीचितः 
 भोमादिगयपयंन्तमष्टकं वायुततत्वगम्‌ 
भुवनं देहधर्माणां दशानां विग्रहाष्टकात्‌ 
` भुवनं भुवनं निशि पृटपुरत्रयं वाक्पुरं प्रमाणपुरम्‌ 
भुवनैः पञ्चभिगंमीकृतानन्तसमावृत्ति 
भृवर्लोकस्तथा स्वार्काल्लक्षमेकं तदन्तरे 
भृगौ वह्भौ जले ये च संग्रामे चानिवरतिनः 
भैरवादिहरीन्दरन्त तेजसे नायकाष्टकम्‌ 
` भ्रमयत्येव तान्‌ माया ह्यमोक्षे मोक्षलिप्सया 
मग्नस्तन्मूलविस्तारस्तदुदरयेनोर्ध्वविस्तृतिः 


मथनो दमनी मनोन्मनी च त्रिदशः पीताः समस्तास्ताः 


मध्यतो व्यापिनो तस्यां व्यापीशो व्यापिनीधरः 
मध्ये त्वनाध्रितं तत्र देवदेवो ह्यनाश्वितः 

मध्ये पुटत्रयं तस्या शद्रा: षडधरेऽन्तरे 
मध्योर्ध्वाधिः समुद्वृत्तश रावचतुरश्चरकः 

मनोः स्वायम्भुवस्यासन्‌ सुता दश ततस्त्रयः 
मन्दरो गन्धमादङ्च विपुलोऽथ सुपा्वंकः 
` मलदिग्धा दीर्घ॑केशहमश्चवो गोसधर्मकाः 
महाकालादिका श्रकोटिरत्रैव भारते 
महादेवाष्टकान्ते तद्‌ योगाष्टकमिहोदितम्‌ 
महान्तराले तत्रान्ये त्वधिकारभुजो जनाः 
महापरिवहान्तोऽयमृतर्द्धः प्राङमरत्पथः 
महावहे त्वौशकृताः प्र जाहितकराम्बुदाः 
माकोटाण्डद्वितयच्छगलाण्डा अष्टकं ह्यहङ्कारे 
मातुनन्दा स्वसंख्याता रश्द्रास्तत्साधकास्तथा 
मानुषान्तेषु तत्रापि केचिन्मन्त्रविदः क्रमात्‌ 


मा भूदण्डत्वमित्याहुरन्ये मेदकयोजनम्‌ 


मायातत्तवं विभु कि गहनमरूपं समस्तविलयपदम्‌ 
-मायातत््वाधिपतिः सोऽनन्तः समुदितान्विचार्याणून्‌ 
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| श्रोतन्त्राखोकः 


मायापटकैः सूष्षमेः कुडेः पिहिताः परस्परमदृश्याः 
मायाबिलमिदमुक्तं परतस्तु गुहा जगद्योनिः 
मायामयज्ञरीरास्ते भोगं स्वं परिभुञ्जते 
मार्कण्डाद्या ऋषिमुनिसिद्धास्तत्र प्रतिष्ठिताः 
मुकुटविसरेन्दुविन्दुभरोद्गौता लकलितसिद्धश्द्रौ च 
मुख्यमन्त्े राणां यत्‌ साधं कोटित्रयं स्थितम्‌ 
मूर्तयः सुदिवा वोरो महादेवाष्टक वपुः 
मू्यष्टकोपरिष्टात्त, सुदिवा दवादशोदिताः 
मूरधरिखावमंदुगस्त्रमज्गानि षट्‌ प्राहुः 

मृता गच्छन्ति तां भूमि धर्याः परमां बुधाः 
मेघाः स्कन्दोदभवार्चान्ये पिशाचा मोघमास्ते 
मेधातिधिर्वपुष्माज्‌ज्योतिष्मान्युतिमता हवौ राजा 
मेरोरुदक्‌ शु ङ्गवान्यस्तद्‌बहिः कुख्वषंकम्‌ 
मेरोर्दक्षिणतो हेमनिषधौ यौ तदन्तरे 

मेरोः पश्चिमतो गन्धमादो यतस्तस्य परिचमे 
मेरोः पूव: माल्यवान्यो भद्राख्वस्तस्य पूव॑तः 

मेरोः षडेते मर्यादाचराः पूर्वंपरायताः 
यत्किल्चित्प रमाद्रेतसंवित्स्वातन्त्यसुन्दरात्‌ 

यद्यपि गुणसाम्यात्मनि मूले क्रोधेदवराष्टकं तथापि धियि 
यस्येच्छातःसतत्वादिगुणशरीरा विसुजति श्ट्वाणी 
यान्ति ते नरकयुजः कृष्णं तेषां सुखाल्पतादायि 

या प्रभोरङ्कूगा देवो सुषुम्ना शशिसप्रमा 
येनोमागुहनोलब्रह्यऋमभुक्षकृतादि भुवनेषु 

ये ब्रह्मणादिसरगे स्वशरीरान््िमिताः प्रभृताख्याः 
ये यान्त्यखण्डान्तरे रौद्रं पुरं नाधः कदाचन 

ये विद्या पौरूषे ये च इ्मशानादिप्रसाधने 
योगाष्टकं कोधसंज्ञं मूले काले सनेयते 
योगाष्टकपदे यत्त, सोमे श्रेकण्ठमेव च 
योनिविवरेषु नानाकामसमृद्धेषु भगसंज्ञा 
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॥ 


योनो रतीत्य गौणे स्कन्धे स्युर्योगदातारः 

यो छवेतदुद्किणौ मेरोवमि मध्ये हिरण्यकम्‌ 
रक्तोदमानससितं भद्रं चेतच्चतुष्टयं सरसाम्‌ 
रक्षांसि सिद्धगन्धर्वास्तृत्तरेणोत्तरेण ताम्‌ 

सद्वस्य सृष्टिसंहा कतुरहयाण्डवत्मंनि 

शद्रा: शतं सवीरं बहिनिवृत्तिस्तु साष्ट्शतभुवना श्यात्‌ 
रद्राणां भुवनानां च मुख्यतोऽन्ये तदन्तरे 
शद्राण्डं सालिलं त्वण्डं शक्रचापाकृति स्थितम्‌ 
खरो ग्रन्थौ च मायायामीः सादाख्यगोचरे 
शन्धनी रोधनो रोद्ध्री ज्ञानबोधा तमोपहा 
रूपमुक्तं यतस्तेन तस्समूटोऽण्ड उच्यते 
रूपावरणसंजञं तत्तत्तवेऽस्मिन्नेरवरे विदुः 
रोचनाञ्जनभस्मादिसिद्धास्तव्रैव रेवते 

लक्षं सहस्रनवतिस्तदरोतिरिति क्रमात्‌ 
लक्षमात्रः स नवधा जातो मर्यादपर्व॑तेः 
लक्षेकमात्रो लबणस्तदूबाह्ये ऽस्य पुरोऽद्रयः 
लघरुनिधिपतिविद्याधिपशमभूरध्वानतं सवोरभद्रपति 
लोकानां भस्मसाद्धावभयान्नोर्ध्वं स वीक्षते 
लोकानामक्षाणि च विषयपरिच्छित्तिकरणानि 
लोकालोकदिगष्टकसंस्थं शद्राष्टकं सलोकेशम 
वराहृनन्दनाश्ोकाः पश्चात्‌ सहवबलाहकौ 
वस्तुपिण्ड इति प्रोक्तं रिवशक्तिसमूहभाक्‌ 
वस्त्रापदान्तं स्थाण्वादि व्योमतत्त्वे सुराष्टकम्‌ 
वागीश्वरी च तत्रस्थं कमादिनवसत्पुरम्‌ 
वामेशरूपसूषषमं शुद्धं विद्याथ शक्तितेजस्विमितिः 
विचारितोऽयं कालाध्वा क्रियाशक्तिमयः प्रभोः 
विजयाख्यं पुरं चास्य ये स्मरन्तो महेश्वरम्‌ 
विद्यातत्वोध्वंमैदां तु तत्त्वं तत्र क्रमोध्वंगमू 
विद्यामृतां च कि वा बहुना सवस्य भूतसगंस्य 
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1 श्रोतन्त्रारोकः 


विद्यायां विदयेशास्त्वष्टावीदो सदारिवे पञ्च 
-विनापि वस्तुपिण्डाख्यपदेनैकेकेकशो भवेत्‌ 
विन्द्ध्वनदुरेतस्य कला ज्योत्स्ना च त्ती 
विभर््यण्डान्यनेकानि शिवेन समधिष्ठिता 
-विच्ेदेवा विश्वकर्मा क्रमात्तदनुगाङ्च ये 
वीणासरस्वती देवी नारदस्तुम्बुर्स्तथा 
वैदयुताद्रेवतस्तावांस्तत्र पुष्टिवहाम्बुदाः 
व्यक्तंरभिमुखोभूतः प्रच्युतः शक्तिरूपतः 
व्यज्यन्ते तेन सर्गादौ नामरूपैरनेकधा 
शक्तिः सुप्ताहि-सदृशी सा विश्वाधार उच्यते 
शक्त्यावृतिः प्रमाणाख्या ततः शास्त्रे निरूपिता 
-शतरुद्रावधिहु फट्‌ भेदयेत्तततु दुःशमम्‌ 
शार्वरद्रो भीमभवावुप्रो देवो महानथ 
शर्वादिकं यस्य सृष्टिधं राद्या याजकान्ततः 


शिखण्डी श्रीगको मूतिरेकनेत्रेकरुद्रको 
रिवगुणयोगे तस्मिन्‌ महति पदे ये प्रतिष्ठिताः प्रथमम्‌ 
शिवतत्त्वं ततस्तत्र चतुदिक्कं व्यवस्थिताः 
'दिवतच््वोध्व॑तः शक्तिः परा सा समनाह्वया 
शिवशुद्धगुणाधिकारान्तः सोऽप्येष हेयश्च 
शीघ्रो निधीशो विदेशः शम्भुः सवीरभद्रकः 
शुद्धावरणमित्याहुरु्ता शुद्धावृतेः परम्‌ 
शश्रषाशौचसन्तोषा ऋजुतेति दशोदिताः 
दोषकार्यात्मतेष्टव्यान्यथा सत्कायंहानितः 
दवाः केचिदिहानन्ताः श्रेकण्ठा इति संग्रहः 
शोधनमथ तद्धानौ शोषं त्वन्तगंतं कायम्‌ 
श्रीकण्ठः स्फटिकाद्रौ सा व्याप्ता तन्वष्टकेजंगत्‌ 
श्रोकण्ठ एव परया मूर्त्योमापतिरच्यते 
श्रीकण्ठाधिष्ठितास्ते च सृजन्ति संहरन्ति च 
रोकामिकायां कमी रवर्ण॑ने चोक्तवान्विभुः 
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खरीमदीक्षोत्तरे चेतानध्वेशान्‌ गुरुरख्रवीत्‌ 

श्रोमन्मत द्गृशास्त्रे च क्रमोऽयं पुरपूगगः 

श्रोमन्मत ङ्गंशास्त्रे च लयाख्यं तत्त्वमुत्तमम्‌ 

श्रो शलहरिङ्चन्द्राविति गुह्याष्टकमिदं महसि 
श्रोसारथासने पुनरेषा षट्‌ पुटतया विनिदिष्टा 

षष्टं च परममनध्ितमथ समनाभुवनषोडी यदि वा 
षष्ठे गरूतमानन्यस्मि ङ्घ ्गान्यत्र वृषो विभुः 


संवर्तो ज्योतिरथो कलानियस्थां च सुरपञ्चान्तौ 
संविदुद्रारेण तस्सृष्टे शून्ये धियि मर्त्सु च 
सत्पथं तान्परित्याज्य सोत्पथं नयति ध्रुवम्‌ 

स देवं भैरवं ध्यायन्‌ नागेडच परिवारितः 
सप्तदशपुरा शान्ता विदयेशसदारिवपुःरत्रितययुक्ता 
सप्तमजल्घेर्बाह्यि हैमी भूः कोटिदशकमथ लक्षम्‌ 
सप्तसागरमानस्तु गर्भोदाख्यः समुद्राद्‌ 
सप्तानुध्यायन्त्यपि मन्त्राणां कोटयः शुद्धाः 
समना करणं तस्य हेतुकर्तुमंदेशि तुः 
समन्ताच्चक्रवाटाधोऽनकेन्दु चतुरश्रकम्‌ 
समहातेजा वामो भवोदुभवर्चेकपिङ्खलेशानौ 
सम्भवन्त्यप्यसंस्कारा भारतेऽन्यत्र चापि हि 
स्वाभियाः खड्गधारातव्रतास्तत्तत्त्ववेदिनः 

सवं देवा निलोना हि तत्र तत्पूजितं सदा 


स्वेषामुत्तरो मेरूलेकारो कच दक्षिणः 
सर्वेषामेतेषां ज्ञानानि विदुः स्वतुल्यनामानि 

स व्यापिनं प्रेरयति स्वश क्त्या करणेन तु 
सब्पोत्तरायतौ तौ तु चतुस्त्रशस्सहस्रकौ 
सटशछ्धा ग्यक्तमतः पौंस्नं दश सहस्रधा 

सादाख्यं व्यदनुते तच्च शक्तिर्वन्देन संख्यया 
साघनमेदात्केवलमष्टकपञ्चकतयोक्तानि 

साध्यो दाता दमनो ध्यानो भस्मेति विन्दवः पञ्च 
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£ २८ श्रीतन्त्रालोकः 


सारस्वतं पुरं तस्माच्छब्दब्रह्मविदां पदम्‌ 
सिद्धातन्त्रऽत्र गरभान्धिस्तीरे कौशेयसंज्ञितम्‌ 
सिद्धातन्त्रे तु देमाण्डाच्छतकोटेरवहिः शतम्‌ 
सिद्धीर्ददत्यसावेवं श्रीमद्रौरवशासने 
सुिवावरणे शराः सर्वज्ञाः सवंशक्तिसम्पूर्णाः 
सुिवासनमतिसितकजमसंख्यदलम्‌ 
सुशुद्धावरणादू्वं शेवमेकपुरं भवेत्‌ 
सुषुम्नो ब्रह्मबिलसंज्ञयावरणं त्रिदुक्‌ 
सृक्षमसुतेजः शर्वा: शिवाः दरोतेऽत्र पूवदिः 
तमीशतत्तवे गुरूत्तमेः 
सूर्याल्लक्षेण शीतांशुः क्रियाशक्तिः शिवस्य सा 
सृष्ट्यादिपच्चकृत्यानि कुरुते स तयेच्छया 
सेनानीवायुरत्रेते मूकमेधास्तडिन्मुचः 
सौषुम्नं ब्रह्मबल कुण्डलिनी व्यापिपच्चकं समना 
स्थानानां द्विशती भूमिः सप्तपञ्चाराता युता 
स्थानान्तरेपि कर्मास्ति दुष्टं तच्च पुरातने 
स्थाने सायुज्यगताः सामीप्यगताः परे सलोकस्थाः 
स्थूरैविशेषेरारज्धाः सप्त रोका: परे पुनः 
स्वच्छन्दं ता निषेवन्ते सप्तधेयमुमा यतः 
स्वस्वरूपानुसारेण मध्यादित्वादिकल्पनाः 
स्वात्मानमेव जानन्ति हेतुं मायान्तराल्गाः 


सोऽव्यक्तमधिष्ठाय प्रकरोति जगत्नियोगतः शम्भोः 


हेतुनब्रह्मादिकान्‌ रुद्धे रोधिकां तां त्यजेत्ततः 
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अष्टमाद्धिकस्य 


उद्धरणाद्यपक्तयः 


स अन्तभंवनानि विशोधयेत्‌ 

`“ उन्मन्यन्ते परः शिवः 

“ दशोत्सेधा नवान्तराः 

`` पुरुषः पञ्चविंशकः 

`" ` प्रोक्तोऽनन्तोऽसिति प्रभुः 

“““ विद्यातत््वात्सदाशिवम्‌ 

अकृतं च कृतं चेव वैभवं ब्राह्यमेव च 
अगस्त्यशिखरं तत्र मलये भूघरोत्तमे 
अग्निरुदरो हुताशी च पिङ्गलः खादको हरः 
अग्नीघ्रतस्तु जाता वे शूरारचातिबलोत्कटाः 
अग्नीध्रइ्चाग्निवाहुश्च मेघा मेधातिधिरवपुः 
मग्नीध्रस्तु समाख्यातो जम्बद्रौपे वरानने 
अग्नौ होमो गुरौ दानं ज्ञानिनां पर्युपासनम्‌ 
अध्यर्घानि सहस्राणि द्वादशायुहिरण्मये 
अङ्खुद्रीपो यवद्वौपो मल्यद्रोप एव च 

अ ङ्कुष्ठाद्यास्तु रागेऽ्टौ द्वादशेकशिवादयः 
अजश्च भुवनेशइच मृत्युः कापालिकस्तथा 
अदुहासो दारुकर्च ला ज्गुलिदच त्रिदण्डकः 
अणिमा क्धिमा चैव महिमा प्राप्तिरेव च 
वतरन ९५१०५ 

अत ऊध्वं हरिहरौ रागतत्तवे निबोधमे 
अतः परं वरारोहे नरकाः प्ररिकीिताः 
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६३० श्रीतन्त्रालोकः 


अतरच पुष्क राख्ये च संवरस्तत्र नायकः 
अतो भुवनदीक्षान्या श्यणु पार्वति तत्त्वतः 
भत्र चाङ्खारकः स्पिन ऋतः सदसत्पतिः 
अत्राधिकारवानेवमीद्वरः शिवचोदितः 
अत्रिरचैव वरिष्ठश्च पुलस्त्यः पुलहः करतुः 
अथ कालाग्िर्द्राधः कटाहः संव्यवस्थितः 
अथर्वाञ्जनवच्छयामः स्थितो दक्षिणतस्तथा 
मथ सकलमुवममानं यत्पूवं निगदितं निजेगुरुभि 
मथ हूहुककालाग्निर्द्रौ हाटक एव च 
अथोपरिषटात्तत्त्वानि उदकादिशिवान्तकम्‌ 
अथोध्वं गुररिष्याणां पट्क्तित्रयमतः श्यणु 
अदम्मित्वममानित्वमकल्को ज्ञानशीलता 
अधः काटलाग्निर्द्रोऽन्य 11111111, 

अधः कालान्तगो शद्रो ददोशस्थानमध्यगः 
अधः पुटे तु विज्ञेया मायातस्वे वरानने 
अधश्चोर्ध्वं कटाहोण्डे स घनः कोटियोजनः 
अधुना संप्रवक्ष्यामि अण्डानां नामगोचरम्‌ 
अधो ब्रह्मबिरं देवि शक्तितत्तवं ततः परम्‌ 
मध्वानं निखिलं देवि तत्त्वषट्‌त्रिशदुज्ज्वलमू 
अनन्तः प्रथमस्तेषां कपालोशस्तथापरः 
अनन्तः संस्थितोऽधस्तात्पोताख्ढो जलान्तरे 
अनन्तभुवनस्यानु कालाग्निभुवनं महत्‌ 
अनन्तराक्तिचन्द्रांशुपीयूषोमिभिरुल्वणेः 
अनन्तस्वितनुः सूक्ष्मः श्रीकण्ठ्च शिवोत्तमः 
अनन्तोऽनन्तवीर्यात्मा सर्वेषां मूध्नि संस्थितः 
अनन्तोपरमे तेषां महतां चक्रवतिनाम्‌ 
अनाध्ितं तु व्यापारे निमित्तं हेतुरिष्यते 
अन्तभूता अवीचौ तु कुम्भीपाकस्य श्रूयताम्‌ 
अन्यथा प्राकस्वरूपेण ये परयन्ति नराधमाः 
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अन्यथा ये तु वर्तन्ते तद्धोगनिरतात्मकाः 
अपरिमितगुणनिधानं भुवनवरं तदूपरि प्रचण्डस्य 
अमरेशं प्रभासं च नैमिषं पुष्करं तथा 
अमात्सयंममानित्वं शिवभक्तिरचापलम्‌ 

अमोघे विनायका घोरा महादेव समुद्भवाः 
अम्बा च सलिला ओघा वृष्टिः सार्धं च तारया 
मम्बुहर्ता च नारीशः पवेत ऋग्वेद एव च 
अधंनारीश्वरङ्चेव पिङ्खलश्च तथा परः 
अर्धंरात्रोऽमरावत्यामस्तमेति यमस्य च 
अर्ृंदान्यथ वृन्दानि सर्वाणि च तथेव च 
अवीचिः कृमिनिचयो नदी वेतरणी तथा 
अव्यक्तं चतुरष्टाश्रवृत्तभागोपलक्षितम्‌ 
अब्यक्तमधिष्ठाय प्रकरोति जगद्यतः स देवेशः 
अव्यापारः परार्थेषु ओदासोन्यमनागसः 
अव्युच्छेदाय शद्राणु कृत्वा शक्तिबलान्वितम्‌ 
अशोकोऽथ वराहश्च नन्दनश्च तृतीयकः 
अश्िनौ तत्र देवेरि तथा धन्वन्तरिः स्मृतः 


अष्टावन्तः साकं शर्वेण"... 

अष्टौ भुवनपाला ये क्रोधेरश्चण्डसंज्ञकः 
असूर्या नाम ते लोका अन्धेन तमसा वृताः 
अस्योपरिष्टादुदेवेरि पञ्चकोस्यो वरानने 
महङ्कारस्तदुध्वं तु बुद्धिस्तु शतधा स्थिता 
आकादावरणादृध्वंमहङ्कारादधः प्रिये 
आग्नेया धूमजा मेघाः शीतदुदिनदाः स्मृताः 
आग्नेय्यामग्निसंकाशो वेद्यत 

आदौ कालाग्निभुवनं शोधितव्यं प्रयत्नतः 
आदौ तु गन्धतन्मात्रं विस्तोणं मण्डलं महत्‌ 
आभासं वरतारं च शार्करं च गभस्तिमत्‌ 
ञआामेघाद्‌ भास्क रात्सोमान्नक्षव्रादुग्रहणमण्डलात्‌ 
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आख्यः सर्वंदेवानां तेन लिङ्खत्व मागतम्‌ ३५ 
आवृत्याण्डं स्थिता ह्येते मधु यद्रन्मधृतव्रताः १३७ 
आश्यान चिद्रसस्यौघं साकारत्वमुपागतम्‌ र्‌ 
मस्ते भगवती साक्षात्‌ सप्स्वरविभूषणा ४० 
इच्छाधीनानि पुनविकरणसंज्ञानि १६८ 
इडा च चन्द्रिणी चैव शान्तिः शान्तिकरो तथा २०६ 
इत्थं गुणवतस्तस्मात्त्त्वात्ततत्वमनिन्दितम्‌ २६३ 
इन्दुध्वे लक्षमात्रेण स्थितं नक्षत्रमण्डलम्‌ ११७ 
इन्द्रद्वीप कशेरं च ताञ्रवर्णं गभस्तिमत्‌ ५९ 
इष्टापूतंरता देवि ये नराः पुण्यभारते ४२ 
ईशस्य दक्षिणे भागे नाम्ना पद्यावतीपुरी ४१ 
ईशान इति प्रथितो यज्चक्रं पञ्चमं प्रवर्तयति २१८ 
ईशानश्चप्युमामर्ता अजेशोऽनन्त एव च १८९ 
ईङ्वरस्य तथोर्ध्वे तु अधश्चैव सदाशिवात्‌ २५७ 
उग्रेशाधिष्ठितं तस्मादु्वं वै वेदमण्डलमू १६२ 
उत्तमाम्भसिका चैव तुष्टयो नव कीतिताः १९६ 
उत्तरेण यजुवेदः शुद्धस्फटिकसन्निभः १२२ 
उदयः केसरइचेव जटरोऽथ सुरेवतः ७७ 
उपरमति पतिरनन्तस्तत्पदमधितिष्ठति प्रभुः सृक्ष्मः र्ट 
उपरिष्टात्कपालोत्था संवर्त नाम वे घना; १११ 
उपलन्धवेदनीया अतिभीमपदेप्सवो निज्िरोभिः २२० 
ऊर्ध्वगा तु कला तस्य नित्यमुत्सङ्घगामिनो ३६८ 
ऊर्ध्वं कालानलं नाम ब्रह्माण्डं द्विगुणं स्थितम्‌ १३९ 
ऊध्वं तु भवति सुद्र वृत्ताकार: समन्ततः ३५ 
ऊध्व सत्त्वविशालस्तमो विरालस्तु मूलतः सगः १३४ 
ऊर्ध्वबाहुर्महाकायो नागरूपी महाबलः १८ 
ऊध्वंमुन्मनसो यश्च तत्र कालो न विद्यते २७४ 
ऋष्षेभ्यश्च तथेवोध्वंमाग्रहाद्विवहस्तु सः ११९ 


ऋषभो दुन्दुभिध्‌त्रः प्रविष्टः पूर्वभागतः ७१ 











॥ 


'एकपादोऽथ जल श्च कपिलदचासुरिस्तथा 
एकादशानां शुद्राणां वच्रप्राकारतोरणा 
-एकादशान्तविज्ञेयाः कुम्भोपाकस्य दारुणाः 
एकाधिकरानि विस्त चन्द्रद्ीपं प्रकीर्तितम्‌ 
एतेऽतिघोरा नरकास्त्रिकोणाः परिकीतिता 
एतेषां तु जधस्ताद्रौ कालाग्निभुवनं ततः 
एभ्यः परतरं चापि मण्डलं करणाटमकम्‌ 
एभ्यः परतरं चस्ति चन्द्र मण्डलसन्तिममु 
-एम्ोऽः संस्थितो ग्रन्थिरदरभे यश्चातिविप्तृतः 
एवं कोटिशतं ज्ञेयं पाथिवं तत्तवमुच्यते 
एवं तु सवंतत्तवेषु रातमष्टादशोत्तरम्‌ 
एवं ते भाषितं लिङ्क त्रिषु लोकेषु पूजितम्‌ 
एवं त्रिपर्वणि प्रोक्तं भुवनानां शतत्रयम्‌ 
एवं द्विगुणवृद्धया तु समुद्रा द्रोपसंस्थिताः 
एवं वे शिवतत्वं तु कथितं तव सृत्रते 
एवं शिवोत्तमस्यापि सृष्ष्मस्योपरमे शिवे 
एवं संख्याविहीनास्तु महाचण्डेशवरेरणात्‌ 
एेशान्यामोशराजस्य पुरो नाम्ना यज्लोवती 
रेक्वयंमदमाविदय मन्यमाना महोदयाः 
ओघे वसन्ति वे दिव्याः पिशाचाः स्कन्ददेहजाः 
ओजः प्रशान्तिः सन्तोषोऽप्रियवाक्यविवजंनम्‌ 
कटहाधः स्थितं देवि ! हहुकं भुवनेश्वरम्‌ 
कथितं त्वेरव रं तततवमत ऊर्ध्वं सदाशिवः 
-कथितो मल्यद्रोपे मलयो नाम पवतः 
कदम्बो मन्दरे जेया जम्बूरवे गन्धमादने 
कन्याख्ये यत्कृतं कमं जन्तुभिस्तु सितासितम्‌ 
` कपालो भूमुवह्चैव वषट्कारस्तथेव च 
-कपालीगो ह्यजो ब्रध्नो वदेहः प्रमदंनः 
करालवदना दोप्ता सर्वाभरणभूषिता 
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कदम: शंखपालरच पर्जन्यः स्वर्णलोमकः 
कमंज्ञानेन संसिद्धा अद्रेतपरिनिष्ठिताः 
कमदेवाः प्रवर्तन्ते तस्माद्रे सवंदेहिनाम्‌ 
कर्मेन्द्रियाणां पतयो वल्लीन््रहखििधसः 

कल्पे पूरवे जगन्माता जगद्योनिद्धितीयके 
कल्याणः पिङद्धलो बभरर्वी रच प्रभवस्तथा 
कात्यायनीति दुर्गेति विविधेर्नामपर्थयेः 
कामः क्रोधर्च लोभ्च मोहः पेशुन्यमेव च 
कारणमापूरकं च तस्येव 

कालसूव्रो महापद्मः कुम्भः संजीवनेक्ुकौ 
कालाग्निपूर्वकेरेभिर्भुवनेः पञ्चभिः प्रिये 
कालाग्निनं रकाणां तु चत्वारिशच्छतं ततः 
क्रियादिभेदभेदेन तन्त्रभेदो यतः स्मृतः 
क्रीडन्ति मातरस्तत्र मधुपानवि्धूणिताः 
कुमार्याख्यस्य निकटे मध्यस्था वारुणोदधेः 
कुमुदस्चोर्वंदश्चैव वराहो द्रोणकङ्कुतौ 

कुदो वपुष्मता पूर्वं सप्त पृत्रा निवेशिताः 
कृष्णाङ्खारा तु नैऋत्यां राक्षसेशस्य कीर्तिता 
कोटिद्वयं त्रिपन्चारल्लक्षाणि च ततः परम्‌ 
कोटिमात्रं पुरं तस्य तज्ज्वाला दशकोटयः 
कोटियोजनतः स्थौल्यं ब्रह्माण्डस्य कटाहुके 
कोटियोजनमानेन सत्यलोकोध्वंतः प्रिये 
कौमारी पद्यगर्भाभा हारेकय्‌रभूषिता 
कौरजञ्जः उवेतपर्णंश्च नीलो मालाग्रकस्तथा 
क्रीडन्ति साधकास्तत्र तैः सार्धं तु महाबला 
क्रीडामो विगतक्छेशाः स्वाजितेषु बुभुक्षवः 
क्रोधेशचण्डसंवर्तज्योतिः पिङ्कलसुरकाः 
क्रोधेश्व राष्टकादूध्वँ स्थितं तेजोऽ्टकं महत्‌ 
करोच्चोऽय वामन्चेवाप्यन्धक्रारो दिवाकृतिः 
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क्षारः क्षीरं दधि घृतं तथा चेक्षुरसोऽपि च 
क्षेमकड्च ध्रुवश्चेति व्षनाम्ना तु तेऽद्धिता 
गदिता येऽन्धयः सप्त तेऽत्र गर्भे यतः स्मृताः 
गन्धरवेर्गीयमाना सा तत्र देवी सरस्वती 

गयां चेव कुरुक्षेत्रं नाखलं कनखलं तथा 
गर्भोदस्य परे तीरे कौशेयं नाम मण्डलम्‌ 
गहुनङच असाध्यर्च तथा हरिहरः प्रभुः 
गह्वरं शतमं विद्धि सर्वेषामुपरि स्थितम्‌ 
गुणतत्तवे निलीयन्ते ततः सृष्टिमुखे पुनः 
गुणस्त्वेकः स्थितस्तत्र शुभाशुभफलाजंनम्‌ 
गुणेष्वष्टौ तथाव्यक्ते क्रोधाद्या: परतस्ततः 
गुहेशानः शिखण्डी च जटी माली तथोग्रकः 
गोघ्नानां च कृतघ्नानां मित्रविस्रम्भघातिनाम्‌ 
गोधर्माणो जना नग्ना वत्सराीतिजीविनः 
गोपतेर्भुवनं दिव्यं त्रिकलस्याप्यनन्तरम्‌ 


गोमेधश्चन्द्रसंज्ञक्च नारदो दुन्दुभिस्तथा 
गौतमरचेव योगीशो दधिबाहूस्तथापरः 
ग्रन्थेरुष्वं कपालानि षट्‌संख्यातानि सूत्रत 
ग्रनथ्युध्वं संस्थितो विरवस्त्रिकलः क्षेम एव च 
घ्राणादिश्रोत्रपर्यन्ता पृथिवी च अपां पतिः 
चक्रं भवोदुभवाख्यस्तृतीयमधितिष्ठति स्ववीर्येण 
चक्रपाणिङ्च कू्मक्षस्त्वध॑नारीश एव च 
चक्रो मेनाकसंजञश्च तृतीयश्च बलाहकः 
चतुरश्रमधो ब्रह्मा """ 

चतुर्णां लोकपालानां पुरीश्चात्र निबोध मे 
चतुथे पथि चेवात्र वसन्त्यायुधदेवताः 
चतुविशतितत्त्वानि ब्रह्मा व्याप्य व्यवस्थितः 
चतुष्षष्टि: सहस्राणि यक्षिणीनां पुराणि तु 
चन्द्ररूपेण तपति क्रियाशक्तिः शिवस्य त॒ 
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'चित्स्पन्दप्राणवृत्तीनामन्त्या या स्थूलता सुषिः 
- छगलाण्डं दुरदण्डं च माकोटं मण्डलेरवरम्‌ 
जठरो हेमकूटस्च पूर्वभागे व्यवस्थितौ 

जना रोगभयग्रस्ता दुःखिता मन्दसंपदः 
जम्बुद्रीपं च शाकं च कुशं क्रौञ्चं सशल्मलिमू 
जम्बुद्रोपं स्मृतं लक्षं योजनानां प्रमाणतः 
जम्बुद्रीपे तथाग्नीध्रस्तस्य पृत्रा नव स्मृताः 
जम्बुद्रोपे भारतवषं तत्राहितस्थितिविदधे 
जयकीतिरयं जयताज्जगदम्भोजं विभक्तमुवनदलम्‌ 
जयन्तो वधंमानइच अशोको हरिपवंतः 
जीमूता नाम ये मेधा देवेभ्यो जोवसम्भवा 


ज्ञातज्ञेया विप्राः कपालतव्रतभूता विगतसङ्खाः 
ज्ञानशक्तिः परस्यैषा तपत्यादित्यविग्रहा 
ज्योतिष्मता सप्त पृत्राः क्रौञ्चद्वीपे निवेशिता 
तच्छत्रं कुक्कुटाण्डं च" 

तत ऊध्वं सूरयंसंज्ञं यत्र श्रो विभुः स्थितः 
तत ऊर्ध्वे शक्तितत्त्वं कथ्यमानं निबोध मे 
ततस्तानप्यतिक्रम्य उत्थितस्तु महाचलः 
ततः साक्षाद्‌भगवती जगन्माता व्यवस्थिता 
` ततोऽप्य्घाङ्ुलव्याप्त्या पुरषट्कमनुक्रमात्‌ 

- ततो हृहुकर्दरस्य चूडामणिनभ(विव)स्वतः 
ततो हेममयी भूमिदंशकोस्यो वरानने 
-तत्तन्त्रः पदमानन्तमधिष्ठाय महायशाः 
-तत्प्रमाणा स्मृता जम्बर्गन्धमादनमूर्धेनि 
-तत्त्वमेदत्रिभागेन स्वभावस्थितिलक्षणम्‌ 
`तत्र गान्धवंकुशला गन्धर्वं-सह्‌-धर्मिणः 

-तत्र मध्ये महाद्रीपं कुमारीद्रोपसंञ्ञितम्‌ 
-तत्र योजनकोटिवे विष्कम्भादूर्ध्वमुच्यते 
-तत्र शक्धरा रुद्रा यमस्य परिचारकाः 
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तत्र सन्निहिता मेघाः संवर्ताद्या महारवा 
तत्रस्थ ईदवरो देवो वरदः सवंतोमुखः 
तत्रानघप्रभावः प्रथमइचक्राधिपो महातेजाः 
तत्रेर्वरस्तु भगवान्‌ देवदेवो निरञ्जनः 

तत्रैव दुज॑या नाम इन्द्रस्य परिरक्षकाः 

तत्रैव मण्डले देवि ईशानः संव्यवस्थितः 

तत्रैव यत्कृतं कर्म शुभं वा यदि वाशुभम्‌ 
तत्रोपरतेऽनन्ते परिपाटचा नायकाम्तदधिकारम्‌ 
तत्संप्कात्‌ समुत्पन्नं कनकं देवभृषणम्‌ 

तथा चान्यश्च विख्यातो भारभतेदवरो ध्रुवः 
तदतीतं विजानीयान्मध्यमं प्राप्त्यवस्थितम्‌ 
तदरध्वं चेव सौवर्णं पातालं परिकोतितम्‌ 

तदूर्ध्वं योजनानां तु पञ्चाशद्रेवतः स्थितः 
तद्बहिः दतरुद्राणां भुवनानि पृथक्‌ पृथक्‌ 
तद्विधामेव पयन्ति स्वां सृष्टि रचनोज्ज्वलाम्‌ 
तन्नाम्नैव तुं विज्ञेयं भारतं वषंमुत्तमम्‌ 
तन्मात्राण्यविशषास्तेभ्यो भृतानि पञ्च पञ्चभ्यः 
तप्तलोह्च विज्ञेयः क्षुरधारपथस्तथा 

तस्मात्तु मण्डलादृध्वं रसतन्मात्रमण्डलम्‌ 
तस्मात्तु मण्डलादुध्वं रूपतन्माव्रमण्डलम्‌ 
तस्मात्तु मण्डलादृध्वं शब्दतन्मात्रमण्डलम्‌ 
तस्मात्तु मण्डलादृध्वं स्पर्शतन्मात्रमण्डलम्‌ 
तस्मादूध्वं तु तावद्भ्य 

तस्मादूर्ध्वं तु तावद्भ्यो देन्यमोघः स्थितो मस्त्‌ 
पषस्मादेव परं तत्तवमचरं सवंतोमुखम्‌ 
तस्मादुगुणेविचिद्रौभवनवरं चक्रवोरस्य 
तस्मिन्नुदितमुदारं शाङ्कुरमारोहति प्रभौ धाम 
तस्मिन्पदूमं सुविस्तोर्णमूरध्वगेशः स्थितः प्रभुः 
तस्य चोत्तरदिग्भागे प्रविद्य लवणोदधिम्‌ 
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तस्य बाह्यं तमो घोरं दुषपरक्ष्ं जीववजितम्‌ 
तस्याः पूर्वे शुभा नाम्ना जाम्बूनदमयीपुरौ 
तस्याधस्तान्मह्‌ामाया षट्‌ पुटा संब्यवस्थिता 
तस्यान्तर्मासते भानुनं बहिः सुरसुन्दरि 
तस्या मध्ये महामेरुः सौवणं 
तस्या वै दक्षिणेनान्या पद्मरागोपशोमिता 
तस्यास्तु पर्चिमे देवि दिव्या वे विङ्वकमंणः 
तस्यास्तूत्तरतो देवि नाम्ना सिद्धवतो पुरी 
तस्योध्वं च न करिञ्चि्स्याद्यावल्लक्षारचतुदंश 
तस्योर्ध्वं च पुनर्लक्षं तमर्चेवातिदस्सहप्‌ 
-तस्योध्व नरका घोरा ः 
यस्योध्वे तु सभा दिव्या नाम्ना चेव मनोवती 
-तानहं संप्रवक्ष्यामि मेदत्रयविभागशः 
तावद्धुर्योजनेरेव ततो वे वदयुतोऽनिलः 
तावद्यावस्स्थितं शोषं गह्वरं तु महाण्डकम्‌ 
ते क्रोधरागबहुलं संग्रामबहुलं तथा 
तेजस्वीशो ध्रवेशश्च प्रमाणानां परं पदम्‌ 
तेजेश्वरो ध्रुवश्च शाक्तयावरणसंस्थितौ 
तेजोवती तथाग्नय्यां चित्रभानोः प्रकीतिता 
ते तु तत्रापि देवेशं भक्तया चैत्पयंपासते 
तेन जम्बनदी जाता प्रिये वेगवती मृशम्‌ 
तेन शुद्धेन शुद्धानि त्वण्डान्यत्रोहकेः सह 
तेभ्यः प्रकाशकं नाम परितः सूयंसन्तिभम्‌ 
तेषां विभागमधुना शृणु वीरेन््रवन्दिते 
तेषु मध्ये शतं चत्वारिशाधिकं प्रिये 
तेषूमापतिरेव प्रभुः स्वन्रेन्दरयो विकरणात्मा 
तरयोऽसुरास्तथा नागा राक्षसाश्चाविभागतः 
त्रयोदशाब्दसाहखरमायुस्तेषां प्रकीतितत्‌ 
व्रिश्दुद्राः समाख्याता द्वितीया पडिनक्तरुत्तमा 
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त्रिगुणी ब्रह्मवेतारी स्थाणुमत्यम्विका परा 
त्रिदशाब्दसहखरायुः कुर्वृक्षफलाशनः 
त्रिनेत्रः स चतुर्वक्त्रो वह्भिज्वालावलोधरः 
त्रिभिः शङ्गः समायुक्तो खमकाञ्चनरत्नजैः 
दक्षिणेनामरावत्याः कामवत्यप्सरः पुरो 
दण्डयन्त्रस्त्वमेध्यश्च घोररूपस्तथापरः 
ददात्यनज्ञा सुकष्मस्य विद्येशस्य महात्मनः 
दयादाक्षिण्यहीनानां पैशुन्यानृतचेतसाम्‌ 
दशकोटिमितं तत्तु पोतै: सर्वत्र तत्समम्‌ 
दश दश क्रमेणेव दशदिक्षु समन्ततः 
दश पञ्च च शोध्यानि भुवनान्येश्वरे क्रमात्‌ 
देवारुणो दीघंबाहुररिर्भतिश्च स्थाणुकः 
देवौ नन्दिमहाकालौ गणेशौ वृषभस्तथा 
दिङ्मातङ्गसमाकीर्णा समन्तात्परिोधिता 
दाविशतिर्गुरुवराः प्रथमा पडिनक्तरिष्यते 
दीपं कुमारिकाख्यं तु हिमवन्निकटे मतम्‌ 
दीपं कुमारिकासंज्ञमतो ह्ये तसप्रगीयते 
देवयोनिसमायुक्तं प्रोक्तं संसारमण्डलम्‌ 
चातको मध्यमे राजा महावीतो बहिनपः 
घाता श्रुवरच सोमर्च वरुणदचनिलोऽनलः 
च्यानाश्रयोऽय दीर्घडच होताजगर एव च 
न चाधिकारिता दीक्षां विना योगेऽस्ति शाङ्करे 
न तत्र दुःखिता करिचन्मुक्त्वा दुःखमन ङ्गजम्‌ 
न त्यजन्ति हिता देवं स्वंभावसमन्वितम्‌ 
नयते परमं स्थानमुन्मन्या परमेश्वरः 
नरकंकादशगतमवीचि गोधयेसपिये 
प्यण्डानां तु सहस्रकम्‌ 
नव भेदाः स्मृतास्तत्र सागरान्तरिताः प्रिये 
नवयोजनसाहलरं धन्वाकारं प्रकीर्तितम्‌ 
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नवान्धिस्रोतसि द्वीपा नवैवात्रार्धकस्थले 
नाञङ्याधारस्तु नादो वै भित्वा सर्वमिदं जगत्‌ 
नाञ्या ब्रहमविले रीनस्त्वव्यक्तध्वनिरक्षरः 
नाभेः पुत्रो महावीर्यं ऋषभो धमंतत्परः 
नास्ति दोक्षासमो मोक्षो न विद्या मातृकापरा 
नास्योच्चारयिता कस्चित्परतिहन्ता न विद्यते 
नाषरासु विद्यते काचिदयुगत्रयवतो स्थितिः 
निधीशो खूपवान्धन्यः सौम्यदेहो जटाधरः 
निरयेभ्यः पुरा कालवह्व्यक्तियंतस्ततः 
निर्वाति कृतकृत्यत्वादनन्तोऽनन्तवीर्यवान्‌ 
निवृत्तिश्च प्रतिष्ठा च विद्या शान्तिस्तथेव च 
निवृत्यभ्यन्तरे पृथ्व शतकोटिग्रविस्तरा 
निस्त्रिशकमंकतृ णां शठानां पापकर्मणाम्‌ 
निखिशा नाम तत्रैव वसन्ति राक्षसाः सदा 
निषधः पारियात्रश्च अपरेण महीधरो 
नीलजोमूतसंकाशा सर्वाभरणभूषिता 

नीलङ्च निषधश्चैव माल्यवान्‌ गन्धमादनः 
नैऋते विकटो नाम" 

नैऋतो दारुणो हन्ता कऋूरदृष्टिरभयानकः 
नोध्वं निरीक्षते देवो मेदं भूद्‌ भस्मसाज्जगत्‌ 
पञ्चमे पथि देवेशि वसन्त्येरावतादयः 
पञ्चाराद्योजनादृध्वं वायुरोधः प्रकोतितः 
पञ्चाष्ठकानां दवात्रिरत्ततो भूतचतुष्टये 
पञ्चाष्टकानां षष्टं यत्‌ सेन्द्रे गवं एव तत्‌ 
पञ्चाशीतिर्योजनानां नियुतानां तथा परा 
पदमेकं मन्त्र एको वर्णाः षोड कीतिताः 
पदात्पदं विचरतो ह्येकेकस्य महादेमनः 
पद्मपत्रायताक्षस्य ब्रह्मणः पद्मजन्मनः 
पद्मर्चेव महापद्मः शङ्भपालोऽथ वच्िणः 
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परतो गुहा भगवती जगतामुत्पत्तिकारणं माया 
परदाररतानां च शिवशास्त्रस्य दुषिणामू 
परां काष्ठामनुप्राप्तो भिषग्भिः परिर्वाजतः 
पराधंकोटया हृत्वा तु शक्तिकालमनाध्िते 
पव॑तान्ते पूनरस्िंशन्नद्यो योजनविस्तराः 
पर्वतो वल्याकारो योजनायुत विस्तृतः 
पडुपक्षिमृगाङ्चेव तथान्ये च सरीसुपाः 
परिचमेऽण्डस्य यो शद्रो महावीयं इति स्मृतः 
पश्चिमेनेशराजस्य विष्णोवे श्रीमती पुरी 
पाताटसप्तके ज्ञेयास्तथान्ये भुवनाधिपाः 
पातालोध्वं भवेद्धद्रं मद्रकालोगृहं शुभम्‌ 
पारिभाषिकमित्येतन्नाम्ना विन्दुरिहाच्यते 
पिप्पलादश्च सौमित्रो वायुपुत्रो भदन्तकः 
पुसां सितानि कर्माणि कूवंतामसितानि च 
ुस्तत्तवाद्यावन्मायान्तं विद्याया व्याप्तिरिष्यते 
पुनस्तदापगातोरे वनं नेमे रपुष्पकम्‌ 
पुरुषस्य दर्शनार्थः कंवल्याथंस्तथा प्रधानस्य 
पुरुषे वामभोमोग्रभवेशानेकवी रकाः 
पूर्वेण माल्यवान्मेरोः परवेतस्तु वि राजते 
पूर्वेण वै तु सोमस्य नाम्ना चित्रवती पुरो 
पृथग्द्रयमसंख्यातमेकेकं च पृथग्दरयम्‌ 
पृथिव्याः प्रथमः स्कन्ध आमेधेभ्यो य आवहः 
पैराचं राक्षसं याक्षं गान्धर्वं त्वेन्द्रमेव च 
पौरुषं दशसाहस्रं नियतिलक्षा स्मृता 
प्रजानां पतयस्तत्र मानसा ब्राह्मण “` 
प्रणवेन ततः शक्तिन्यंसितव्या वरानने 
प्रतिलोके नियुक्तास्मा श्रीकण्ठो भगवानसौ 
प्रतिष्ठायां भवेद्न्याप्तिर चतुविशतितात्त्विका 
प्रतयग्राम्बजपत्राभा जनाश्वातीव कोमलाः 
श्रोत०--४१ 
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ये निवृत्तधिकारास्तु लोकत्रयनिवासिनः 

ये पूर्वोक्ता गुणा लोके भारते वरर्वाणिनि 

ये भूतभावतत््वाख्या मायातः क्षरिताः सदा 
ये मृता जन्तवस्तत्र ते व्रजन्तोह्‌ तत्पदम्‌ 
योगाष्टकं प्रधानं च" 

योजनानां चतुर्दिक्षु चतुरश्रं समन्ततः 
योजनानां तु वृन्दं वे शक्ति्व्याप्य व्यवस्थिता 
योजनानां शताद्‌घ्वं मेघाः सत्तववहाः स्मृताः 
योजनानां शताद्‌ध्वं वायुरोधः प्रकोतितः 
योजनानां सहल्राणि चतुरशोतिरुच्दितः 
योजनानां सहस्राणि समतिक्रम्य विदातिम्‌ 
यो यत्राभिल्षेद्‌भोगान्स तत्रैव नियोजितः 

यो बिवर्धंयते पुष्टिमोषधीनां बरं तथा 

यो हि यस्मादुगुणोल्कृष्टः स तस्मादृध्वं मिष्यते 
रत्नजं व्यम्बकस्योक्तं राजतं तु त्रिविक्रमे 
रथकारश्च लवणो धृतिमान्सुप्रतारकः 

रमन्ते विविधभेगिस्तेऽपि पाताख्वासिनः 
राजा करौञ्चेऽथज्योतिष्माञ्छल्मली द्युतिमान्‌ स्मृतः 
रुद्रः पशुपतिस्तत्र एक एवावतिष्ठते 
सुद्रदचेत्यण्डमध्येऽयं ततो सद्र शतं बहिः 
रु्राण्ड इति विख्यातं सद्रलोक इति प्रिये 
रवते तु महार्मानः सिद्धा वे सुप्रतिष्ठिताः 
खकरुली भारमभूतिङ्च दिण्डयाषाठी च पुष्करः 
लयभोगाधिका राहूुत्रि तत्त्वोक्तिनिदर्शनात्‌ 
ख्ये च शिवतत्त्वाख्यं व्यक्तौ विन्द्राह्वयं पदम्‌ 
खवणोदधिपर्यन्ताः सहल्तदरयविस्तृताः 
लिङ्खरूपी भवेन्मेरः 

लोकालोकमतो देवि तत्र रुद्रा व्यवस्थिताः 
लोकालोकोपरिष्टात्त॒ सवितुदंक्षिणायनम्‌ 
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वृदधिस्तेषु स्मृता देवि द्विगुणा वोरवन्दिते 
वृषो वृषधरोऽनन्तोऽकोधनो मारुताशनः 
वेदादिभ्यः परं शेवम्‌ *““ 
वेद्युतेऽप्सरसस्तस्मिन्वासवेन प्रयोजिताः 
वेद्रुमो हेमनाभश्च दय॒तिमान्पुष्पदन्तकः 
व्यापिनी व्योमरूपा चानन्तनाथा त्वनाधिता 
व्रतं पाशुपतं दिव्यं ये चरन्ति जितेन्द्रियाः 


व्रतानि नियमाश्चेव स्वाध्यायश्च त्रिसन्ध्यता 
शक्तिः स्वकालविषये व्यापिन्यां लीयते पुनः 
रक्तिज्ञानं विजानीयात्परमानन्दलक्षणम्‌ 
शक्रेण पक्षा ये च्छिन्ना पवंतानां महात्मनाम्‌ 
शङ्ककुन्देन्दुधवला हारकुण्डलमण्डिता 
शद्धगोक्षौ रसंकाशा त्वेशान्यां तु वरानने 
शतकोटिगुणेनेव व्याप्तासावोश्वरेण तु 
रातसद्राः इति ख्याता ब्रह्माण्डं व्याप्य संस्थिताः 
रतैः समावृतो श्रो 

राब्दः स्परांर्च रूपं च रसो गन्धदच पञ्चमः 
शम्भुविभुगुणाध्यक्षस्तयक्ष्तु त्रिदरोश्वरः ` 
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शर्वो ह्यधिपतिस्तत्र एक एव वरानने 
शाकल्यस्तु समाख्यातो दुर्वासाः परमो मुनिः 
शान्तो दान्तः सुहृष्टात्मा त्वनहं ङ्कु रवान्समः 
शिवः प्रमुर्वामदेवक्चण्डरचेवं प्रतापवान्‌ 
शिवयोगबलोपेतस्तस्मात्पत्युनियोग आसीनः 
दिवाचाररतानां तु धार्मिकाणां हि देहिनाम्‌ 
शिवावरणमूरध्वे तु तत्रैको ध्रुवसंज्ञकः 

शीघ्रो निधीहवरश्चेति सवंविद्याधिपोऽपरः 
शीघ्रो लघु्वायुवेगः सूष्ष्मस्तीक्ष्णो भयानकः 
शीतसानोः समारिरष्टं नाम्ना बिन्दुसरः सरः 
शुक्रो भृग्वद्जिरा रामो जमदग्निसुतोध्वंगः 
शुक्लो दासः सुदासर्च लोकाक्षः सूर्यं एव च 
शुद्धाध्वपतयो देवा महान्तङ्चक्रवतिनः 
शुदधेऽध्वनि शिवः कर्ता प्रक्तोऽनन्तोऽसिते प्रभुः 
शुद्धो वृद्धः प्रबुदढश्च प्रान्त परमाक्षरः 
शुभकमंरता लोका नरके न पतन्ति हि 
दोवाः केचित्तथानन्ताः श्रेकण्ठाः केचिदेव तु 
श्रोकण्ठाधिष्ठितास्ते च देवानां मनसेप्सितम्‌ 
-षटुत्रिशत्त्वमुख्यानि यथा लोध्यानि पावंति 
षट्‌त्रिशत्ततत्वविषये यदभेदेन विकल्पना 
षडङ्धानीतिहासाश्च पुराणान्यखिलानि तु 
-षडविरातिसहसरस्तु कोटीनां परिवारितः 
संयोज्य मनसात्मानं त्यक्त्वा कममंफलस्पृहाम्‌ 
संवतंस्त्वेकवो रश्च कृतान्तो जननादानः 
संवर्ते रोगदा मेघास्ते रोगोदकवर्षिणः 


संस्थितः सोऽम्भसां मूध्नि शक्तयाधारस्तु हूहुकः 


सत्त्वरजस्तमसां साम्यावस्था प्रकृतिः 
सत्यं क्षान्तिर्यहिसा च शौचं स्नानमकल्कता 
-सदारिवस्य देवस्य लयस्तत्वेऽतिनिष्कले 
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सनकश्च सनन्दश्च सनत्कुमारः सनन्दनः 
सनत्कुमारगौतमवरिष्ठाद्यांशकास्तथा 

सप्त युतिमता पुत्राः शल्मलावभिषेचिताः 
सप्तषिभ्यस्तथेवोध्वंमाध्रुवात्सप्तमस्तु सः 
सभाया ब्रह्मणोऽघस्ताद्योजनानां चतुदंश 
समनान्तं वरारोहे पाशजालमनन्तकम्‌ 
समन्ताद्ब्रह्मणोऽण्डं तु शतकोटिप्रविस्तरम्‌ 

स रास्युपवनान्यत्र अरुणोदं तु पूर्वतः 

सर्वं भोगगुणोपेता ब्रह्मणस्तु महात्मनः 

सर्वेश्व रानधिष्ठाय श्रकण्ठः कारणेच्छया 
` सहस्रविपुलस्तत्र तृणपर्णफलाशनाः 

सा देवौ सवंदेवीनां नामषूपैश्च तिष्ठति 
साध्यानां राजते दिव्या ख्याता वै कुसुमावती 
साध्या नाम सुरास्तस्मिन्वसन्ति सुखिनः सदा 
सिद्धपक्षसहसरस्तु तत्तुल्यबलदपितैः 
सूकर्मसंज्ञा देवेशि पिशाचास्तत्र संस्थिताः 
सुप्रतीकः करीन्द्रश्च पुष्पदन्तस्तथेव च 
सुभद्रनामोत्तरत ००क००००००० 

सूमेरुहंमसंपृक्तः शरावाकृतिमस्तकः 
चुशुद्धावरणं चोध्वं तत्र ट्रत्रयं विदुः 
सुवीथी उत्तरे तस्य अजवीथी तु दक्षिणे 
सुक्ष्मा चेव सुसूक्ष्मा च तथा चैवामृतामिता 
सूर्यादध्वं तथा सोभादुद्रहो यस्तु वे स्मृतः 
सोच्छ्वासश्च निरुच्छ्वासः पूतिमासपरस्तथा 
स्थाणुस्वर्णाक्षकावाद्यौ स्द्रगोकर्णकौ परौ 
स्थितः परिचमदिग्भागे सामवेदः सनातनः 
स्थितो वे पूर्वतोऽण्डस्य हवेत.“ 
स्थूलस्थूलेक्वरौ शङ्कुकण॑कालञ्जरावपि 
स्निगधनीलोत्लनिभा हा रकुण्डलमण्डिता 
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छग्वस्त्रालङ्कारैरभिरामं रूपमास्मनः कृत्वा 
स्वकायंकरणेः सम्यक्संहारे स्वापमागताः 


स्वच्छन्दाइच पराश्चान्याः परे व्योम्नि व्यवस्थिताः 


स्वामिनइ्चात्मसंस्थस्य भावजातस्य भासनम्‌ 
स्वर्गषटकं तदुदिष्टं तत्र तिष्ठन्ति लोकपा: 
स्वात्मनि संस्थितं विन्द्ाद्बोधमध्यं तदुच्यते 
स्वायंभुवो मनुर्नाम तस्य पृत्रः प्रियव्रतः 
स्वाहाकारवषट्कारो रहस्यानि तथेव च 
हठेन भडक्त्त्वा यन्त्राणि पातालेषु महोदयाः 
हरिश्चन्द्रं च श्रीशं जल्पमाम्रातकेडवरम्‌ 
हरो जण्ठी प्रतोदश्च भमरेशद्चतुर्थकः 
हव्यराजः सुतान्सप्त गोमेधे चाभ्यषेचयत्‌ 
हाटकेन विशुद्धेन सर्वेषां शुद्धिरिष्यते 

हा हा हृहङिचत्ररथस्तुम्बुरर्नारदस्तथा 
हुलहालवरक्रोधाः कोटको मृलपवंतः 
हेमकूटस्य याम्येन हिमवतस्तथोत्तरे 
हेमकूटस्य सौम्येन निषधस्य च दक्षिणे 
हेमाभाः शाङ्कुराः प्रोक्ताः शिवा स्फटिकसंनिभाः 
हेयाध्वानमधः कुव॑न्‌ रेचयेत्तं वरानने 
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मृलश्लोकादिपंक्तिक्रमः 
नवमस्याह्निकस्य 
श्लोका चपंक्तयः 


मकालकलिते व्यापिन्यभिन्ते या हि संस्किया 
& | स्वं कार्यं यथा घटः 
अज्ञस्येति ततः सूते फिचिज्जञत्वात्मिकां विदम्‌ 
अणूनां लोलिक्रा नाम निष्कर्मा याभिलाषिता 
अतएव वटोदुभूतौ सामग्री हेतुरुच्यते 

अतएव विशुद्धात्मस्वातन्त्याह स्वभावतः 
भतएव विहीनेऽपि बुद्धि-कर्मेन्द्यैः क्वचित्‌ 
भत एवाध्वनि प्रोक्ता पूर्वं मया द्विधा स्थिता 
अतः शिवत्वास्रभृति प्रकारतास्वरूपमादाय निजात्मनि ध्रवम्‌ 
अतः सच्छन्न चैतन्यसमुद्रलनकाय्॑ृत्‌ 

अतः सख्यदशा सिद्धः प्रवानाधो न संसरेत्‌ 
भतः सुशिवपरयन्ता सिद्धा भुवनपद्धतिः 
अतोऽसामान्यकरणवर्गात्‌ तत्र पृथक्‌ कृता 
अतो य्नियमेनेव यस्मादाभात्यनन्तरम्‌ 
अव्राविवादः सर्व॑स्य ग्राह्योपक्षम एव हि 

अथ तत्त्वप्रविभागो विस्तरतः कथ्यते क्रमप्राप्तः 
अनया विद्ठस्य पशोरूपभोग-सम्थता भवति 
अनर्हंयुतया ्रोज््ेत्‌ ससंकोचोऽपि सोऽकलः 
भनृत्तरप्क्रियायां वैतत्येन प्रदशितम्‌ 

अन्तः प्राणाश्नयं यत्तु कर्मात्र कारणं हि वाक्‌ 
अन्यथेकं भवेद्रिशवं काययित्यन्यनिह्ववः 
अपध्वस्तमलस्त्वन्तः शिवावेशवशीष्ुतः 
अपूर्णमन्यता चेयं तथारूपावभासनम्‌ 
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-अभिसन्धानविरहे त्वस्य नो फल्योगिता 
अभिसन्धिमतः कर्म न फलेदभिसन्धितः 
अमेदभूमिरेषा च भेदश्चेह्‌ विचार्यते 
अमीषां तु धरादोनां या्वाँस्तत्त्वगणः पुरा 
अमुत्र श्रुतिरेषेति दुरे संवेदनं कथम्‌ 
अलक्ष्यान्तरयोरित्थं यदा पुस्कल्योर्भवेत्‌ 
अवसायोऽभिमानच्च कल्पना चेति न क्रिया 


अस्मिन्‌ सति भवति भवो दुष्टो भेदात्मनेति भवदोषः 


अस्य कार्ममरस्येयन्मायान्ताध्वविसारिणः 
अहंतानुगमादाहंकारिकत्वं स्फुटं स्थितम्‌ 

अहं ममेति संत्यागो नेष्करम्यायोपदिश्यते 
अदेतुनाऽपि रागो हि व्याप्तो विद्यादिनास्फुटम्‌ 
आत्मनामध्वभोक्तृत्वं ततोऽयत्नेन सिद्धयति 
आलोचने शक्तिरन्तर्योजने मनसः पुनः 
आवरीतुं न वाच्यं च मलावृत्तिनिदर्शनन्‌ 
आस्ते सामान्यकल्पेन तननाद्ब्याप्तृभावतः 
इति तत्त्वस्वषूपस्य छृतं सम्यक्‌ प्रकाशनम्‌ 
इति न्यायोज्जितो वादः श्रद्धामात्रैककल्पितः 
इति मातद्धशाखरादौ या प्रोक्ता सा कला स्वयम्‌ 
इति व्याख्यास्मदुक्तेऽस्मिन्‌ सति न्यायेऽति निष्फला 
इत्ययं करणस्कन्धोऽहंका रस्य निरूपितः 
इव्यत्र राजसाहूक्योगः संइलेषको द्वये 

इत्येष क्रम उद्दिष्टो मातद्ध पारमेशवरे 
इन्द्रियाणि समस्तानि युक्तं चेतद्धिमाति नः 
ईश्वरेच्छावशक्षुन्ध भोगलोलिकचिदगणान्‌ 
ईश्वरेच्छावराक्षुम्धलोलिकं पुरुषं प्रति 
ईश्वरेच्छावशादस्य भोगेच्छा संप्रजायते 

उक्तं शिवतनुशास्त्रे तदिदं भ ङ्गयन्तरेण पुनः 
उक्त श्रोपुवंशास्त्रे च तदेतत्परमेरिना 


§ । 


उक्त इन्द्रियवर्गोऽयमहंकारात्‌ तु राजसात्‌ 
उक्तमत्र विभात्येष क्रमः सत्यं तथा ह्यलम्‌ 
उक्तमेवेति शास्त्रेऽस्मिन्‌ गुणास्तत्तवान्तरं विदुः 
उच्छिद्यतामन्त्यदशं निरोद्धुं नहि शक्यते 
उच्छनतेव प्रथमा सूकषमाङ्कुरकलेव च 

उच्यते कत्तु तैवोक्ता करणत्वे प्रयोजिका 
उपलम्भं विहृन्त्येतत्‌घटस्येव पटावृत्तिः 
एतच्चान्यैरपाकारि बहुधेति वृधा पुनः 

एतत्‌ कतंव्यचक्र तदसांकर्येण कूवंते 
एतत्का्ममलं प्रोक्तं येन साकं ल्याकलाः 

एवं कलाख्यतत्तवस्य किचित्कतुंत्वलक्षणे 

एवं जलादितच्वेषु वाच्यं यावत्सदारिवे 

एवं जलादेरपिशक्तिततत्वपर्यन्तधाम्नो वपुरस्ति तादुक्‌ 
एवमेषा कलादीनामु्पत्तिः प्रविविच्यते 

एषां कलादितक्वानां सर्वेषामपि भाविनाम्‌ 
करणान्यपि वाच्यानि तथा चाक्षेष्वनिष्ठितिः 
क रणीकृततत्स्वांश-तन्मयीभावनावशात्‌ 
कर्तुविभिन्नं करणं ्र्यत्वात्‌ करणं कुतः ? 
करत्वं चेतदेतस्य तथामात्रावभासनम्‌ 

कर्तेति पंसः कतुत्वाभिमानोऽपि विभोः कृतिः 
कर्मणो हितुतामेतु मलः कथमिवोच्यताम्‌ 

कमं तञ्ज्ञानदीक्षा्येः ण्डक प्रसह्यते 
कलां विनां न तस्याश्च कतृ त्वे ज्ञातृता यतः 
कला मायाणु संयोगजाप्येषा निविकारकम्‌ 
कला हि किच्चित्कर्तृत्वं सूते स्वालिङ्खनादणोः 
कला हि शुद्धा तत्ताद्‌क्‌ कर्मत्वं संप्रसूयते 
काणादेस्तत्स्वप्रतीतिविरुदधं केन गृह्यताम्‌ 
कार्यकारणभावस्य लोके शास्त्रे च चित्रता 
कार्यावच्छेदि कर्तृत्वं कालोऽवश्यं करिष्यति 
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कालो मायेति कथितः क्रम: किरणशाखगः 
-किचिद्रपतयाक्षिप्य कततु'त्वमिति भद्ितः 
किन्तु सामान्यकरणबलादरे्येऽपि तादृशि 
कीदशं प्रत्यणुमिति प्ररने नास्त्युत्तरं वचः 
कृषिकमं मधौ भोगः शरद्यन्या च सा तनुः 
क्रमान्मन्तरेशतच्रेतृरूपो याति शिवात्मताम्‌ 
क्रमेण चित्राकारोऽस्तु जडः किं नु विरुढयते 
क्रमोपलम्भरूपत्वात्‌ क्रमेणोपलभेत चेत्‌ 
क्रिया च कतुंताखूपात्‌ स्वातन्त्यान्न पुनमंलात्‌ 
-क्षोभोऽस्य लोलिकाख्यस्य सहकारितया स्फुटम्‌ 
खपुष्पाद्स्तितां ब्रूमस्ततो न व्यमिचारिता 
गन्धादिशब्द पयंन्तचित्रूपा घरा ततः 
गर्भीकृतानन्तभाविविभासा सा परा निशा 
गहनोपभोगगर्भे पशुरवशमधोमुखः पतति 
गुणेभ्योबुद्धितत्त्वं तत्‌ सर्वतो निर्मलं ततः 
गुरूपासां विनेवात्तपुस्तकाभीषटवुष्टयः 
चतुदंशविधं भूतवेचित्रयं कर्मजं यतः 
चित्रहृतवन्तरं क्रिञ्ित्तच्च करममेह दर्शनात्‌ 
चिदचिद्रूपताभासी पुद्गलः क्षेत्रविस्पञुः 
चैव्रवत्सौशिवान्तं तत्सवं तादृरदेहवत्‌ 
जडमेव हि मुख्योऽथ पुस्प्रकागोऽस्य भासनम्‌ 
जाडयं प्रमातुतन्त्रत्वं स्वात्मसिद्धिमपि प्रति 
ज्ञान चाक्षुष रदमीनां तथा भावे सरत्यपि 
ज्ञानं नादानमिच्येतत्‌ स्फुटमान्ध्यविजुम्मितम्‌ 
जञानेन वा निरुध्येत फलपाकेष्वनुनमुखम्‌ 

त एते क्षोभमापन्ता गुणाः कायं प्रतन्वते 

तत एव क्रमनव्यक्तिकरृतो धीभेद उच्यते 

तत एव त्वहंकारात्‌ तन्मात्रस्पशिनोऽधिकम्‌ 
-तत एव मर्द्‌ व्योम्नोरवियोगो मिथः स्मृतः 
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ततः प्रवुद्धसंस्कारास्ते यथोचितभागिनः 
ततइच चित्रकारोऽसौ तावान्करिचत्प्रसज्यते 
ततङ्च सुप्ते तुये च वक्ष्यते बहुभेदता 

ततो जडत्वे कार्यत्वे पृथक्तत्वस्थितौ ध्रुवम्‌ 
ततो यावति याद्रूप्यान्नियमो बाधवर्जितः 
तत्तत्प्राधान्ययोगेन स स भेदो निरूप्यते 
तत्तस्य हतु चेत्सोऽयं कुण्ठतर्को न नः प्रियः 
तत्त्वभावं तथान्योऽपि कलादिस्तच्वविस्तरः 
तत्र प्रत्यक्षतः सिद्धो धरादिगुणसंचयः 
तत्रस्थैः सह्‌ तीत्रारमा श्रूयमाणस्त्वनेन तु 
तत्रानुसंन्धि पञ्चात्मा पञ्च कमेँन्द्रियाण्यतः 
तत्रैषां ददय॑ते दुष्टः सिद्धयोगीश्वरीमते 
तत्रोपलम्भमात्रं तौ उपरम्भङ्च कि तथा 
तत्सद्वितीया साशुद्धिः शिवमुक्ताणुगा न किमू 
तत्स्थाने वृत्तिमन्तीति मतङ्कं गुरवो मम 
तथापि ज्ञानकाले तत्सवंमेव प्रदह्यते 

तथापि मालिनोशास्त्रदृशा तां सं परचक्षै 
तथापि वस्तु सत्तेयमिहास्माभिनिरूपिता 
तथाभावे तु वुध्यक्षेरपि कि स्यात्‌ प्रयोजनम्‌ 
तथाभूते च नियमे हेतुतद्र्वकारिणि 
तथाहि कालसदनाद्री रभद्रपुरान्तगम्‌ 
तथावभासचित्रं च खूपमन्योन्यवजितम्‌ 
तथेवास्येति शास्त्रेषु व्यतिरिक्तः स्थितो मलः 
तदभावो मलो रूपध्वंसायेव प्रकल्पते 
तदवर्यं परस्यापि सतस्तद्दृष्कृतं भवेत्‌ 

तदा मायापुविवेकः सर्वकमंक्षयाद्‌ भवेत्‌ 
तदेतद्‌ व्यतिरिक्तं हि न कमं क्वापि दद्यते 
तदेवं पञ्चकमिदं शुद्धोऽध्वा परिभाष्यते 
तदेषु तत्त्वमित्यक्त कालाग्न्यादेर्धंरादिवत्‌ 
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तद्द्वयालम्बना मातुव्यापा रात्मक्रिया इति 
तमीं प्रति युक्तं यद्‌ भूयसां स्यात्सधमंता 
तया पञ्चविघश्चैव वायुः सं रम्भरूपया 

तस्मात्‌ कलादिको वर्गो भिन्न एव कदाचन 
तस्मादस्य न कर्मास्ति कस्यापि सह्कारिताम्‌ 
तस्मात्स्वातन्त्ययोगेन कर्ता स्वं भेदयन्‌ वपुः 
तस्माद्विप्रतिरपत्ति नो कुर्याच्छाख्रोदितेविधौ 
तस्मिन्सति हि तद्भाव इत्यपेक्षेकजोवितम्‌ 
तस्यैव तत्फलं चित्रं कमं यस्य पुरातनम्‌ 
तेजस्तत्त्वं त्रिमिररमः प्राहुः पूर्ववदेव तत्‌ 

तेन च्छिन्नकरस्यास्ति हस्तः कर्मेन्दरियात्मकः 
तेन धर्मातिरिक्तोऽतर धर्मी नाम न कञ्चन 
तेन यच्चोद्ते सांख्यं मुक्ताणुं प्रति कि नसा 
तेनाशुद्धेव विद्यास्य सामान्यं करणं पुरा 
तेषामणुनां स मल ईख्वरेच्छावशाद्‌ भृशम्‌ 
त्यक्तं वाञ्च्छति न यतः संसुतिसुखसं विदानन्दम्‌ 
दण्डाहतेवामरकी फलानि किल यद्यपि 
दक्लास्वन्तः कृतावस्थान्तरासु स्वक्रमस्थितेः 
दुःखं मे दु-खहेतुर्वा स्तादित्येष पुननं तु 

दुःखं रजः क्रियात्मल्वात्‌ क्रिया हि तदतत्क्रमः 
द्‌ रादच भाविनदचेत्थं हेतुत्वेनेति मन्महे 
दृष्टमित्यन्यदेहस्थं कारणं कमं कल्प्यते 
देहपुर्॑ष्टकायेषु वेदेषु किल वेदनम्‌ 

देहानां भुवनानां च न प्रसङ्खस्ततो भवेत्‌ 
दोषबीजं पशुत्वं च संसरारांकुरकारणम्‌ 
धरादिवत्‌ तथात्यन्ताभावोऽप्येवं विविच्यतामू 
घमधि्मत्मिकं कमं सुखदुःखादिलक्षणम 

धो पंविवेके विज्ञाते प्रधानपुरुषान्तरे 

न च बुद्धिरसंवेद्या करणत्वान्मनो यथा 
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न च हैतुत्वमात्रेण तदादानत्ववेदनात्‌ 
न चेशशक्तिरेवास्य चैतन्यं वलयिष्यति 
न जडरिचदधिष्ठानं विना क्वापि क्षमो यतः 
न जायेत घटो नूनं तत्प्रतयूहव्यपोहितः 
न तद्‌भवद्ध रुदितं कणभोजनरिष्यवत्‌ 
ननु चोभयतः शुश्नादशंदशोयधोगतात्‌ 
ननु श्रीमतङ्गादौ कलायाः कर्तृतोदिता 
ननु श्रोमद्‌रौरवादौ रागविद्यात्मकं द्यम्‌ 
न फलं क्षोवमूढादेः प्रायरिचत्तेऽथ वा कृते 
नभः शब्दोऽवकाशात्मा वाच्याध्याससहो यतः 
न लाघवं च नामास्ति किचिदत्र स्वद्ंने 
नहि हेतुः कदाप्यास्ते विना कायं निजं क्वचित्‌ 
नह्यस्वच्छमितप्रायेःजंलेस्तुप्यन्ति बहिण: 
नाथस्य शक्तिः साधस्तात्पु सः क्षेप्त्रो कलोच्यते 
नाहं कर्तेति मन्वानः कमंसंस्कारमुज्छ्ति 
निःसंख्यैबंहभो रूपेमात्यवच्छेदवर्जनात्‌ 
नियतिर्नास्ति वैरिञ्चे कलोध्वे नियतिः ध्रुता 
नियते रिव एवैकः स्वतन्त्रः कतुंतामियात्‌ 
नियमञ्च तथारूपभासनामात्रसारकः 
निरवच्छेदक कर्माशमाव्रावच्छेदस्तु सा 
निर्णीतं विततं चैतन्मयान्यत्रेत्यलं पुनः 
निर्मले पु सि नेशस्य प्रेरकत्वं तथोचितम्‌ 
परस्मै स्यान्न विज्ञातं भवता तात्विक वचः 
पराभिसन्धिविच्छेदे स्वात्मनामभिसंहितौ 
परैगंमौतु करणं नेष्यते चेति विस्मयः 
पुनर्गणः क्रिया त्वेषा वैयाकरण दर्शने 
पूर्वकस्य तु हेतुत्वं पारम्पर्येण कि च तत्‌ 
प्रकृतं ब्रूमहे ज्ञानाकलस्योक्तचरस्य यत्‌ 
प्रत्यात्मभिन्नमेवेतत्‌ सुखदुःखादिभेदतः 

श्रोत ०-- ४२ 


॥ 
# 
। 
॥ 
॥ 
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प्रसिद्धा सान संकोचं विनात्मनि मलश्च सः 
प्राणश्च नान्तः करणं जडत्वात्‌ प्रेरणात्मनः 
 फलोपरक्तां विदधत्कल्पते फलसम्पदे 
बोजमङ्कुर्‌ इत्यस्मिन्‌ सतत्त्व हेतु तद्वतोः 
बीजम ङ्कुरपत्रादितया परिणमेत चेत्‌ 

बुद्धिस्तु गुणसंकीर्णा विवेकेन कथं सुखम्‌ 
 बुद्ध्यहंकृन्मनः प्राहुबेधिसं रम्भणैषणे 
बुद्धे रहंकृत्‌ तादृक्ष प्रतिबिम्बितपु स्छृतेः 
भवदोषोऽनुप्लवश्च ग्लानिः शोषो विमूढता 
भावानां प्रतिबिम्बं च वेद्यं धीकल्पना ततः 
भिन्नकल्पा यदि क्षेप्या दण्डचक्रादिमध्यतः 
भूतादिनाम्नस्तन्मात्रपञ्चकं भूतकारणम्‌ 
 मेदावभासस्वातन्त्रयं तथाहि स तया कृतः 
भोक्तर्यात्मनि तेनेयं मेदूपा व्यवस्थितिः 
` भोक्तुभोग्यात्मता न स्याद्वियोगाच्च परस्परम्‌ 
भोगोपायेप्सुको नित्यो मूतिवन्ध्यः प्रभाष्यते 
मोजयेत्यनुसन्धानाद्विना प्राप्नोति तत्फलम्‌ 
भोत्स्यते यत्ततः प्रोक्तं तत्साम्यात्मकमादितः 
` भौतिकत्वमतोप्यस्तु नियमाद्विषयेष्वलम्‌ 

मद्यं सूते मदं दुःखसुखमोहफलात्मकम्‌ 

मनो यत्सवंविषयं तेनात्र प्रविवक्षितम्‌ 

मन्त्रा इति विशुद्धा स्युरमी पञ्चगणाः क्रमात्‌ 
मलरुचावारको माया भावोपादानकारणम्‌ 
मलाद्विविक्तमात्मानंपरयंस्तु शिवतां ब्रजेत्‌ 
महान्तं ते तथान्तस्थः भावनापाकसौष्ठवात्‌ 
मायाकला रागविद्ये कालो नियतिरेव च 
मायाकार्येऽपि तत्तवौषे कार्यकारणता मिथः 
मायागर्माधिकारीयो द्वयोरन््ये तु निमंलः 
मायां विक्षोभ्य संसारं निर्मीमीते विचित्रकम्‌ 
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भाया हि चिन्मयादभेदं शिवाद्विदधती पोः 
मुखे 7पि यदादानं तत्‌ तत्र करणं स्थितम्‌ 


म॒हूर्ता्निदहित्सवं देहस्थमकृतं कृतम्‌ 

मूर्तानां प्रतिघस्तेजोऽणुनां नामूर्तं ईदृशम्‌ 
यतो परायुनिजं रूपं लभते न विनाम्बरात्‌ 
यत्साधनं तदक्षंस्यात्‌ किन्तु कस्यापि कर्मणः 
यत्सामान्यं हि गन्धत्वं गन्धतन्मात्रनाम तत्‌ 


यथा च विस्तृते वस्त्रे युगपद्धाति चित्रता 
यथा पृथिव्यधिपतिनुपस्तत्त्वान्तरं नहि 


यथा हि घटसाहित्यं पटस्याप्यवभासते 
यदा यदा विनश्येत कर्म ध्वस्तं तदा तदा 


याति ककरिसुमेर्वाद्यास्तद्रतस्वस्थावधि स्थिताः 
यान्युक्तानि पुराण्य मूनि विविधे दे यदेष्वन्वितं 
ये पुनः कर्मसंस्कारहान्य प्रारन्धभावनाः 
योगोच्छातो द्रव्यमन्तरप्रभावादेश्च वृदिचकः 
योगोच्छानन्त रोदुभृततथाभूताङ्कुरो यतः 
योग्यतामात्रमेवेतद्ाव्यवच्छेदसं ग्रहे 

यो हि यस्माद्‌ गुणोक्कृष्टः स॒ तस्मादृध्वं उच्यते 
रागतक्त्वमिति प्रोक्तं यत्तत्रेवोपरञ्जकम्‌ 
रागविद्याकाख्यतिप्रकृत्यक्नाथं संचयः 

राजसाद्‌ ग्राहुकग्राह्यभागस्पर्शीनि मन्वते 
राजसाहूकृतेर्जातो रजसः कर्मता यतः 


वच्म्राददेव्यजाम्याशु विसुजामि व्रजामि च 
वर्णात्मको ध्वनिः शब्दप्रतिविम्बान्यथाम्बरे 
वस्तुतः सर्वंभावानां कर्तशानः परः शिवः 
वायुतामेति तेनात्रशब्दस्पशभियात्मता 
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विज्ञानाकलता तस्य संकोचो ह्यस्ति तादुशः 
विज्ञानकेवरी प्रोक्तः शुद्धचिन्मात्रसं स्थितः 
विना भुड्क्ते फलं हेतुस्तत्र प्राच्या ह्यकम्पता 
विरक्तावपि तृप्तस्य सूष्ष्मरागव्यवस्थितेः 
विहोषणतया योऽत्र किञ्चिद्भागस्तदोत्थितम्‌ 
विशेषाणां यतोवर्यं दशा प्रागविदोषिणी 
विषयप्रतिबिम्बं च तस्यामक्षकृत्तं बहिः 
वृत्तिभागीति तद्देशं शब्दं गृह्णात्यलं तथा 
वत्तर्बोधो भवेद्बुद्धः सा चाप्यालम्बनं ध्रुवम्‌ 
वेचित्र्यकारणाभावान्नोध्वं सरति नाप्यधः 
व्यापिनी विश्वहेतुत्वात्‌ सूक्ष्मा कार्येककल्पनात्‌ 
व्याप्यव्यापकता येषा तत्त्वानां दशिता किल 

श द्कःरनन्दन सद्योज्योतिदेवबल कणमुगादिमतम्‌ 
शब्दजः शब्द आगत्य शब्दवुद्धि प्रसुयते 
शबम्दतन्मात्र हैतुत्वविशिष्टा या त्वहकृतिः 
शास्त्रेषु युज्यते चित्रात्‌ तथाभावस्वभावतः 
शिव एव च तत्पदयेत्तस्येवासौ मलो भवेत्‌ 
हिव एव हि सा यस्माद्‌ संविदः का विशिष्टता 
रिवदहनकिरणजा्ेर्दाह्यत्वात्‌ सा यतोन्यषूपैव 
शिवशक्तिमया एव प्रोक्तन्यायानुसारतः 
शिवशक्तिसदेशानविदयाख्यं ततत्वपञ्चकम्‌ 
शुक्लभास्व रतौष्णत्वं चित्रा शब्दाश्च पावके 
शेषास्तु सुगमरूपाः शन्दास्तवरार्थमूहयेदुचितम्‌ 


श्रापूर्वशास््रे कथितां वच्मः कारणकल्पनाम्‌ 
श्रीपू्ें तु कलातत्त्वादव्यक्तमिति कथ्यते 
श्रोत्राकाशगतस्यास्ति दूराद्‌ रस्वभावता 


षट्के कारणसंज्ेऽ्धंजरतीमियं कुतः 
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संस्पंः पाकजोऽनुष्णाशीतः शब्दो विचित्रकः 
स तत्फर्त्यागङृतं विशिष्टं फलमरनुते 

स तदस्स्वभाव इति चेत्‌ तहि बीजाङ्कुरा निजे 
स तु सर्वत्र तुल्यस्तत्परामशंक्यमस्ति तु 
सत्वप्रधानाहंकारद्‌ भोक्त्रंशस्परशिनः स्फुटम्‌ 
सदाशिवाद्यास्तु पृथग्‌ गण्यन्त इति को नयः 
सद्योनिर्वाणदीक्षोत्थपुंविर्लेषे हि सा सती 

स पूर्वंमथ पड्चात्स इति वचेत्पूर्वंपर्चिमौ 
सममेव्र हि भोग्यं च भोक्तारं च प्रसुयते 
समस्तेन्द्रिय संचारचतुरं लघुवेगवत्‌ 

सवगेण ततः सर्व: सर्वज्ञत्वं न कि भजेत्‌ 

स विज्ञानाकलस्यापि न सूते क्मसंततिम्‌ 

स संस्कारः फलायेह्‌ न तु स्मरणकारणम्‌ 
सहजाशुद्धिमतोऽणो रोशगुहाभ्यां हि कञ्चुकस्त्रिविधः 
सामथ्यंग्यज्जकत्वेन कम॑ण: कारणं मलः 
सुखदूःखसं विदं या विविनक्ति पशोविभागेन 
सुखहेतौ सुखे चास्य सामान्यादभिसन्धितः 
सुखादीनां समं व्यक्तेर्मोगभेदः कुतो भवेत्‌ 
सुखादोन्‌ प्रत्ययान्‌ मोहप्रभृतीन्‌ कार्यकारणे 
सेयं कला न करणं मुख्यं विद्यादिकं यथा 
स्वक्रारणे तिरोभूतिध्वंसो यत्तेन नाध्रवम्‌ 
स्वच्छसंवेदनोदारविकला प्रवलीकृतम्‌ 
स्वच्छायांधिपि संक्रामन्‌ भावः संवेद्यतां कथम्‌ 
स्वतन्त्रता च चिन्मात्रवपुषः परमेशितुः 
स्वतन्तरस्येरव रस्यैताः शक्तयः प्रेरिकाः किल 
स्वप्ने घटपटादीनां हेतुतद्रत्स्वभावता 


स्वभाव इति चेन्नासौ स्वरूपादधिको भवेत्‌ 
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स्वयं प्रवृत्तौ विदवं स्यात्तथा चेशनिका प्रमा 
स्वरूपविश्रान्तिकृते चतुर्धाक्मं यद्विः 
स्वाच्छन्द्यात्संविदेवोक्ता तत्रस्थं कमं दह्यते 
स्वातन्त्यभासिभिदा पञ्चधा प्रविभज्यते 
स्वातन्त्याद्धासनं स्याच्चेत्‌ किमन्यद्‌नब्रमहे वयम्‌ 
स्वात्म प्रच्छादनेच्छेव वस्तुमृतस्तथा मलः 

हेतुः स्याद्ध्वंसमानत्वं स्वातन्त्रयादेव चो द्भवेत्‌ 
हेतुमेदान्न मेदः स्यात्‌ फले तच्वासमञ्जसम्‌ 


३८६ 
५६८ 
४२३९ 
३६४ 
३३८ 
२३७२. 
४० 
३४७ 


है] 
नवां आह्निक 


उद्धरणाद्यपंक्तयः 
अणवदिचदचिद्रूपाः""" 
अत ऊध्वं भवेदन्यन्मायातत्वं सुदुस्तरम्‌ 
अत एव स्पशं एव वायुः 
अतस्तदुपसंहूत्य समासादल्पधीहितम्‌ 
अत्र चैषां वास्तवेन यथा क्रमवन्ध्यैव सृष्टिरिल्युक्तम्‌ 
अथ कालक्रमप्राप्तः कञ्ुकंत्रयदशंनात्‌ 
अथ च प्रागसन्भावः कारणे सति दृश्यते 
अथ पु स्तत्त्वनिर्देशः स्वाधिष्ठानोपसपितः 
अथानादिमंलः पु सां पशुत्वं परिकीतितम्‌ 
अथेदानीं मुनिव्याघ्र कारणस्यामितदयुतेः 
अनपेक्षानुवृततेश्च भेदेऽप्यर्थान्तराश्चये 
अनाश्रितः कर्मफलं कायौ कमं करोति यः 
अन्तमुंखगतानां च चित्तादयर्थ प्रकुवंताम्‌ 
अन्यथा हि सुखादीनां दृष्टो भेदो न युज्यते 
अन्येऽन्तः करणं प्राणमिच्छन्ति व्यक्तचेतनम्‌ 
अन्योन्यमिथुनाः सवें सवं सवंत्रगामिनः 
मयं पुमान्‌ इयं चेषा कला दोषाल्या शुभा 
अशिव मेदप्रथाप्रदा 
असूत सा करातत्त्वं यद्योगादभवत्‌ पूमान्‌ 
आनन्दादिभिरेभिस्तु कम॑मिः परिभाषितैः 
आ महाप्रल्यस्थायि सवं प्राण्युपभोगक़रत्‌ 
इच्छा सं रम्भवोधाख्या नोक्तं सिद्धयन्ति साधनैः 
इत्यणोः कलितस्यास्य कल्या प्राग्जगन्निधेः 
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इत्येतदुभयं विप्र सम्भूयानन्यवत्‌ स्थितम्‌ 
ईशस्य निमंे पु सि प्रेरकत्वं हि नोचितम्‌ 
ईङ्वरेच्छावशक्षुन्धभोगलोलिका".' 
ईखवरेच्छावशादस्य भोगेच्छा संप्रजायते 
ईषदुन्मीलितात्मानः कल्या विद्धमत्तंयः 
ईषद्विहा रादानादि दष्टं लूनांघ्रिपाणिषु 

उक्त ईन्द्रियवर्गोऽयमहंकारात्‌ तु राजसात्‌ 
उपाय भेदे तद्भाति यदि बुद्धिभिदा कुतः 
एक एव स आकारः क्रमचित्रो हि तत्त्वतः 
एकस्याथं स्वभावस्य प्रत्यक्षस्य सतः स्वयम्‌ 
एवमुक्तस्तदा देव्या प्रहस्योवाच विइवराट्‌ 
एवं च पुदगलस्यान्तर्मलः कम्बुकवत्‌ स्थितः 
एवं महता तमसा सहजेनाविद्धचेतसःपु सः 
कण्ठोऽन्ननिगरणेन स्तनकलशालिङ्गनादिना वक्षः 
करणेन येन भोग्यं करोति पुरुषः प्रचोदय महदादोन्‌ 
कत्तु शक्ति व्यनक्त्येस्य कला तस्य प्रयोजिका 
कन्तु शक्तिरणो नित्या बिम्बो चेश्व रशक्तिवत्‌ 
कमंजं बुद्धियुक्ता हि फलं त्यक्त्वा मनीषिणः 
कलयत्येष यो धातुः संख्याने प्रेरणे च सः 
केलातत्त्वाद्रागविद्े द्वे तत्त्वे संबभुवतुः 
कलादिभिरेवशुद्धेस्तत्‌ शुद्धं द्रष्टव्यम्‌ 
कायंकरणता लोके सान्तविपरिवतिनः 
कार्यकारणभावीये तत्त्वे इत्थं व्यवस्थिते 
कालतत्त्वात्कला ज्ञेया लक्षायुतपरिच्छदा 
कालोऽपि कलयत्येनं तुस्यादिमिरवरिथतः 
किन्तुकारणवकत्राञ्ज-समुदुभूतेन सूत्र 

कि त्वान्तरदशोद्रेकात्सादाख्यं तत्तवमादितः 
क्टपिमंतिः स्यतिखूचैव जाताभिन्ना्थवाचकाः 
कलृपकल्प्यवि रोधे च क्ट: कप्त परिग्रहः 
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क्रिाधिकाः शक्तथस्ताः संविद्रूपाधिका नहि 
क्षुभिताच्छन्दतन्मात्रात्‌ तदध्यासावकाशदात्‌ 


क्षोभितोऽनन्तनाथेन ग्रन्थिर्मायात्मको यदा 
क्षोभोऽस्य लोलिकाख्यस्य सहकारितया स्पुटम्‌ 
गुणतत्त्वोध्वं भोग्यस्य कम॑णोऽनुपलम्भतः 
ग्रन्थिजन्यकलाकालविद्यारागान्यमातरः 
घ्राणरसनचक्षुस्त्वक्‌ श्रोत्राणीन्द्रियाणि भूतेम्यः 


 घृतक्षत जपक्वान्नमदि रागन्धसंयुता 
चनृदरव्पगतान्‌ स्पर्शाड्चतुरो मरुतः क्रमात्‌ 
चिदानन्देषणाज्ञानक्रियापञ्चमहातनुः 
जडस्य तु न सा शक्तिः सत्ता यदसतः सतः 
जःमाभिजनिक्रा शक्तिः कमणो न मलं विना 
जञानं विना न कत्वं कस्यचिद्‌ दृष्यते यतः 
तत ऊर्ध्वं भवेदन्यत्कलावरणसंज्ञकम्‌ 
तत ऊर्ध्वं मवेदन्यत्कलास्यावरणं गुह्‌ 
तत एव कलातत्वादव्यक्तमसुजत्ततः 
`ततः कालनिपत्याष्यं संपुटं व्याप्य लक्षधा 
"ततः पुंसां मलः स्मृतः 
ततो गुगान्‌"““ 
ततोऽधिष्ठाय विद्येशो मायां स परमेदवरः 
तत्तवक्रमावभासनविभागविभवो भुज ङ्गमाभरणः 
तत्तवं यद्वस्तुरूपं स्यात्स्वधरमप्रकटात्मकम्‌ 
तत्र शुक्छं भास्वरं च रूपमुष्ण एवस्पदं; 
तत्र सामथ्यं हि तस्य जनकत्वं तच्च यदि 
तत्राकाशस्प गुणाः शब्दसंख्यापरिमाण पृथक्त्वसंयोगविभागाः 
तत्त्रिघा तैजसात्‌ तस्मान्मनोऽक्षेशमजायत 
तत्रैव पुरूषो ज्ञेयः प्रधानगृहुपारकः 
तदनुग्राहुकं तत्वं कलाख्यं तैजसं हरः 
तदुध्वं तु मवेन्माया कोटिधा व्याप्य साप्यधः 
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६६६ श्रीतन्त्रालोकः 


तदेवमयं वस्तुस्वभाव एव कार्यकारणभावो- 
तदिनप्रक्षये विश्वं मायायां प्रविलीयते 
तद्योगादभवत्‌ पमान्‌ 

तद्रन्मायाणुसंयोगादयज्यते चेतना कला 
तमोमोहोमहामोहस्तामिस्रो ह्यन्धसंज्ञितः 

तस्मात्‌ कर्मन्द्रियाण्याहस्त्वग्वद्‌ व्याप्तुणि मुख्यतः 
तस्मादेवारयाद्रागः सूष्ष्मरूपोऽभिजायते 


तस्मात्सवत्मिगता तेभ्यस्त्वन्या विभात्यनन्येव 
तस्मात्‌ कला समुत्पन्ना विद्या रागस्तथेव च 
तुल्ये गुणान्वितत्तवे तु 

तेन प्रदीपकल्पेन तदास्वच्छचितेरणोः 
त्यक्त्वा क्म॑फलासङ्खं नित्यतृप्तो निराश्रयः 
त्रिबद्धचित्कला योगा 

त्रीणि द्रव्याणि चक्षुख्च तेषु रूपाणि चैव हि 
्रगुण्यात्मा विवेकेन शक्ता दर्शयितुं नहिं 

दू रान्तिकतयार्थानां परोक्षाध्यक्षतारमना 
दष्ट्वा शिष्यं जराग्रस्तं व्याधिना परिपीडितम्‌ 
देवादीनां ज स्वेषां भाविनां त्रिविधं मलम्‌ 


धर्मादयोऽप्यभिष्वङ्खवासनाया एव पल्लवाः 
न चाप्यहृकृतो जन्म नियमे करणं मम 

न मां कर्माण लिम्पन्तिन मे काम फठेष्वपि 
नागृहीतेस्तु गन्धा्चेर्ातुचिज्जायते मतिः 
नासमीहितं फलं भवति 

नासिद्धे भावधर्मोऽस्ति व्यभिचायुभयाश्रयः 
निजाशुद्धयासमर्थस्य कर्तव्येष्वभिलाषिणः 
निमित्तमभिलाषाख्यम्‌ "` 

नियतिर्योजयत्येनं स्वके कर्माणि पुद्गलम्‌ 
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निरागंसात्पर्णादहमिति पुरा भासयति यत्‌ 
निविकल्पदशायां हि सोयमैश्वरो भावः पशोरपि 
पञ्चकर्मकृतो वायोर्जीविनाय प्रवत्तंकः 
पञ्चत्रिरात्तत््वौ हिवनाथस्येव शक्तिसक्तेयम्‌ 
परिच्छिन्न प्रकाशत्वं जडस्य किल लक्षणम्‌ 
पञुनित्यो ह्यमूतज्ञ निर्गणो निष्करियोऽप्रभुः 
पापं कृत्वा तु संतप्य तस्मात्पापाद्विमुच्यते 
पारमेश्वरशास्त्रे हि न च काणाददुष्टिवत्‌ 
पाथिवाणुसमूहुस्य विप्रकीर्णस्य सर्वतः 

पां विना न शम्भुव्यंजयति यतो न सवंविषयं तत्‌ 
पु स्तत्त्वं तत एवामूत्‌ पु स्प्रत्यय निबन्धनम्‌ 
प्रकाश कमं कृदरगवेलक्षण्यात्‌ तमोभवाः 
प्रतिविषयाध्यवसायो दृष्टम्‌ 

प्रतिशब्द जसंघातो नभस्येवोदितो वुधैः 
प्रायङ्चित्तमकामानां सकामानां तथैव च 
प्रारन्धरेकं न शोधयेत्‌ 

प्रीतयप्रोतिविषादात्मकाः प्रकाशाप्रवृत्तिनियमार्थाः 
प्रोक्तो येन मलं ज्ञानं मलस्तद्भिननलक्षणः 
फलभेदादारोपितमेदः पदार्थात्मा शक्तः 
बोधादिलक्षणेक्येऽपि येषामन्योन्यभिन्नता 
ब्रह्मण्याधाय कर्माणि सङ्खं त्यक्त्वा करोति यः 


भिन्नावभासच्छायानामपि मुख्यावभासतः 
भूयस्तस्योपसंहारः प्रोक्तो द्वादशभिस्त्वतः 
`“ भोक्तु भावेतिष्ठद्‌ भोक्तृत्वपूरितम्‌ 
भौक्तेव भोग्यभावेन सदा सवत्र संस्थितः 
भौतिकत्वाच्च नियमे कर्मसामान्ययोः स्फुटम्‌ 
मनसि जन्ये सवंतन्मात्रजननसामर्थ्ययुक्तः 
मन्त्राणां च प्रलयाकलानां सतामनुगृहीतानाम्‌ 
मलमज्ञानमिच्छन्ति संसाराङ्कुरकारणम्‌ 
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६६८ श्रोतन्श्रालोकः 


मलराक्तयो विभिन्नाः प्रस्यात्मानं च तद्गुणावरिकाः 


मलः कमंनिमित्तं तु नैमित्तिकमतः परम्‌ 

मा तरावर्गभ्प्यहूंका रा्गहयविलक्षणः 

माया एव परस्येह्‌ कार्यताभावˆ" 

माया कलाशुद्धविद्या रागः कालो नियन्त्रणा 
मायातत्त्वं जगद्रोजं नित्यं विभु तथाव्ययम्‌ 
मायातत्त्वात्कालतत्त्वं संस्थितं तत्पदद्वये 
मायातोऽव्यक्तकलयोः कलातो रागविद्ययोः 
मायामाविश्य शक्तिभिः 
मायासदेशपयन्तमात्मविद्यािवाह्वयम्‌ 
मायासहितकञ्चुकषट्कमणोरन्तर ज्गमिदमुक्तम्‌ 
मायोध्वे शुद्धविद्याधः सन्ति विज्ञानकेवलाः 
मालिनोविजये तन्त्र कोटित्रितयलक्षिते 
मृ्त्वमस्ति मृदस्तत्र येनासावुपदिदयते 
यत्करोषि यदश्नासि यज्जुहोषि ददासि यत्‌ 
यदच्युतं स्वकाद्वृत्तात्ततं चात्मवलं जगत्‌ 
यज्जनिताभिष्वङ्खे भोग्याय नरि क्रिया स रागोऽत् 
यदसत्तदसदयुक्ता नासतः सत्स्वभावता 

यद्यथा चाभिसंधन्ते तत्त्तस्य तथा फलेत्‌ 
यान्युक्तानि पुराण्यमूनि विविभेदैयदेष्वन्वितम्‌ 
ये त्विहागन्तवः प्रोक्तास्ते प्रशाम्यन्ति भेषजैः 
४ येनेद तद्धि भोगतः 

योगयुक्तो बिजुद्धात्मा विदितात्मा जितेन्द्रियः 
योगिनामपि मृदूबीजे विनेवेच्छावदेन यत्‌ 
रसायनतपोजापयोगसिद्धर्महात्मभिः 
रागोनुरञजयत्येनं स्वभोगेष्वशुचिष्वपि 
राजसस्तेजसाद्वगंः कर्मक्षाणां तु क॑रत्‌ 
रेशोक्तो वुद्धिवोधोऽयं चेतनेनोपभुज्यते 
-वसुधादिकलाप्रान्ता भोगसाधनसं हतिः 


ह| श्लोकादिपेक्तिक्रमः 


वस्तुतः पुरुषः सूक्ष्मो व्यक्ताव्यक्तः सनातनः 
वस्तुभेदे प्रसिद्धस्य शब्दसाम्यादमेदिनः 

वाणो पाणो भगः पायुः पादौ चैति रजोद्धवाः 
वायुनभिरुत्थित उरसि विस्तीर्णः कण्ठे विवर्तते 
विनज्ञानामृतसरिता शिवशरितः स्यन्दमानयामल्या 
विद्यारागोऽ्य नियतिः कालख्चेतच्चतुष्टयम्‌ 
"““'विद्यारागो तत्तोऽसुजत्‌ 

विद्या विवेचयत्यस्य कमं तत्कार्यकारणे 
विनिवारयितुं शक्यां नाव्यवस्था विक्रारगा 
विप्रतिषिद्धधमं समवाये भूयसां स्यात्सधर्मत्वम्‌ 
विशेषणविशोष्यत्वव्यपदेशस्य धोभिदाम्‌ 
वोचोसंतानक्रमेण कणं शष्कुल्यवच्छिन्नं ˆ“ 
व्यापिनो परुषानन्त्यभोगाय कुरूते यतः 
रक्तयोऽस्य ज गत्करस्स्नं “` 

न्दः प्रत्यक्षत्वे सत्यकारणगुणपूवंकल्वात्‌ "` 
शब्दः स्पशंर्च रूपं च रसो गन्धदच पञ्चमः 
शब्दस्पशंगुणाभ्यां तु क्षुभिताभ्यां समीरणः 
रब्दस्पर्जरूपरसैः क्षुभिते: वारिसम्भवः 
रन्दादिभिः पभिरच क्षुभिते्भूसमुद्‌भवः 

शरौ रभुवनाकारं मायीयं परीकी्तितम्‌ 

“शव एव गृहीतपशुभावः 
शिवशक्तिसदाशिवतामीरवरविद्यामयी च तत्त्वदशाम्‌ 
रुक्लमधुरशोता एव रूपरसस्पर्शाः 
शुद्धबोधात्मकत्वेऽपि येषां नोत्तमकतुंता 

शुद्धऽध्वनि शिवः कर्ता प्रोक्तोऽनन्तोऽसिते प्रभुः 
श्रोत्रं त्वक्‌ चक्षुषो जिह्वा नासा चित्तं च धोतव्रजः 
्नोत्रं त्वक्‌ चक्षुषौ जिह्वा नासा च मनसा सह्‌ 
दिलष्टा यस्मादात्मस्वनादिकालानुबन्धिनी चितिवत्‌ 
संबद्धा युगपत्‌ सा तु कुवंतो कर्मकतुभिः 








-६७० श्रीतन्त्राखोकः 


सत्त्वं लघुप्रकाडकमिष्टमुपष्टम्भकं चलं च रजः 
समनोबृद्धिदेवानां गणोयस्मात्‌ प्रकाशकः 

* “` समुत्थानात्‌ क्रियादयः 

स सिसृक्षुजंगत्सृष्टेरादावेव निजेच्छया 
सांख्यवेदादिसंसिद्धाञ्‌ श्रीकण्ठस्तदहरमुखे 


सा चैका व्यापिनी सूक्ष्मा निष्कला जगतो निधिः 


सात्त्विक एकादश्षकः प्रवत्तते वेकृतादहंकारात्‌ 
सिद्धयोगीश्व रीतन्त्रं शतकोटिभ्रविस्तरः 
सुगन्धि शीतलां दोर्घामशनतः शुष्कशष्कुलोम्‌ 
स्कन्धोपरः कलायास्तु यस्मादेताः प्रजज्ञिरे 
स्पर्शोऽस्या भनुष्णाीतले सति पाकजः 
स्पर्शोऽस्यानुष्णाशीतत्वे सति अपाकजः 
स्वभावो जनकोऽर्यानाममूताकारभावकः 
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उपरिष्टाद्धियोभधक््च प्रकृतेर्गणसंज्ञितम्‌ 
एवंविधं प्रधानं तद्‌ ब्रह्मणा सहितं पुरा 
कदम्बकुसुमं यद्रत्‌ केसरैः परिवारितम्‌ 
करणं विना कि सम्भवेत्‌ क्रिया 


पष्ठाङ्धाः- 
५६० 
२३५५. 
३३२ 
१९७. 
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कत्त कर्मत्वतत्त्वेव कार्यकारणता ततः 

कत्तत्वं च प्रमातुधंमंः 

कर्मणः कारणं मलः 

कारणमेदात्‌ कायंमेदः 

कारणमपि कत्तर्य्येव विश्रान्तम्‌ 

काम॑मेवेकं मुख्यं संसारकारणम्‌ 

कुण्ठतर्को न नः प्रियः 

कृतकं हि न जातु नित्यं भवेत्‌ 
वट्प्त-कत्प्य-वि रोधे च क्छप्तः व्छप्तपरिग्रहः 
कृषिकमं मधौ मोगः शरदि 

क्रमवन्ध्यैव सुष्टिः 

्रमोऽक्रमो वा भावस्य न स्वरूपाधिको मवेत्‌ 
क्रिया करणपूर्वा इति 

क्रियाप्रधानं विद्यातत्त्वम्‌ 

क्रमात्‌ तमो रजः सत्त्वे गुरूणां पंक्तय स्थिताः 
क्रिया हि बहिर्वहुनां क्रमिकाणां क्षणानामन्तः प्रमातृमयेकता नाम 
-खपुष्प कलादिड्मातुसापेक्षम्‌ 
गन्धादिजलब्दपयंन्तचित्रषूपा धरा ततः 

चारोन पञ्चाशदिव साध्यते 

चित्रो हि कार्यकारणभावः 

विदविद्रपतामासी पुद्गलः क्षेत्रवित्‌ पशुः 
जन्माभिजनिका राक्तिः 

ज्ञानशक्तप्रधानम्‌ ईइवरतत्त्वम्‌ 

ज्ञानं विना न कतृत्वं 

ज्ञानस्य हि प्रकाराकत्वमेव स्वभावः 
तस्मिन्सति हि तद्भावः 

तास्रकालिमा 

तारताम्याच्च योगस्य वेदात्‌ फलविचित्रता 
-तावत्‌ सर्वं एवभाववगंः परिनिष्ठितनिजरूप इति 


५६१ 
५.७९ 
४८६२ 
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दृष्टसिद्धये हि अदृष्टं कल्प्यम्‌ 

देहपुर्यषटकम्‌ 

धरुवाववद्धं हि नक्षत्रचक्रं युगपदेव नित्यं प्रवहदवस्थितम्‌ 
न कर्त्वादुते चान्यत्‌ कारणत्वं हि लक्षयते 

न जडदिवदधिष्ठानं विना क्वापि क्षमः 

न जडेऽन्योन्यविरशुद्धाकार सम्भवः 

न प्रक्रियापरं ज्ञानं 

न वैषम्यमनाषन्नं कारणं कार्यं जनयेत्‌ 

न वैषम्यमनापन्नं कारणं कार्यसुतये 

नहि आकारशून्योऽ्थः स्थात्‌ अवेद्यं वा वेदनम्‌ 
नहि ज्ञत्वकतत त्वयोः प्रमातृधर्त्वे करिचत्‌ विवादः 
नहि परः परस्य स्वरूपमतिशाययति 

नहि भातममातं भवति 

न ह्यकर्ता पुमानू कतु; कारणत्वं च संस्थितम्‌ 
न ह्यस्वच्छमित प्रायैजंलैस्तृप्यन्ति बर्हिणः 
नासतः सत्स्वरभावता 

नासिद्धं भवधर्मोऽस्ति 

नास्ति दीक्षा समो मोक्षः 

नाहं कर्तेतिमन्वानः कर्मसंस्कार मुज्छ्ति 
नियतिर्योजनां धत्ते विशिष्टे कार्यमण्डले 

नियमे टि अन्योन्यापेक्षा जीवितम्‌ 
निविकल्पदशायां हि सोयमेश्वराभावः परोरपिः 
निर्बीजदोक्षया मोक्षं ददाति परमेङ्वरो 

नैतत्का रणतारूपपरामर्शावरोधि यत्‌ 
न्यायाज्ज्ितौ वादः 

पतिताघातदाने को हि न पण्डितः 
परममतमप्रतिषिद्धम्‌ अनुमतमेव 


पराभिसन्धोौ स्वानुसन्धानविरहान्न फलोदयः 
पायत्वात्‌ पञ्चः 
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६८६ श्रीतन्त्रालोकः 
पुंसः क्षेपत्रौ कला 

प्रकाशो विषयाकारो देवद्वारो न वा क्वचित्‌ 
प्रकृतिमृलम्‌ 

प्रतिघात्य-प्रतिघातकभावो नावार्यावारकभाव इति 
प्रतिविषयाध्यवसायो दुष्टम्‌ 

प्रधानमव्यक्तम्‌ 

प्रपञ्चोऽयं ध रान्तकः 

प्रयत्नर्चेच्छापूवंकः इच्छा च बोधपूविका 
प्रयोज्यनिष्ठो हि प्रयोजक व्यापारः 
फलमेदादारोपित मेदः पदार्थाह्मा शक्तिः 
बहुवचनादादर्थो लभ्यते 
बीजपेक्षसत्तास्वभावोद्कुरः 


भिन्न्यैव हि आगमापायौ भवतः 


भेद मेदमयसंबन्धमूलोऽन्तर्योज नास्मा मनसो व्यापारः 


भोक्तैव भोग्य भावेन सदा सवत्र संस्थितः 
मेदषूपा व्यवस्थितिः 

श्रमयच्येव तान्माया ह्यमोक्षे मोक्षलिप्सया 
मधु यद्रन्मधुब्रताः ( आवृत्य तिष्ठन्ति ) 
मल्लग्रामवद्‌ 

मलमन्ञानमिच्छन्ति संसाराद्भुरकारणम्‌ 

मा किचित््यज मा गृहाण 
मायादिरवीच्यन्तो भवः 

मृलतो ध्वस्तं गणितम्‌ 

यत्तत्र नहि विश्रान्तं तन्नभः कुसुमायते 
यदनुग्रहं विना यन्न भासते तत्तद्रवाप्यम्‌ 
यदा क्षोभः प्रलोयेत तदा स्यात्‌ परमं पदम्‌ 
यद्यथा चाभिसंघत्ते तत्ततस्य तथा फलेत्‌ 
यस्मिन्नगुहीते हि यद्‌ गृह्यते तत्ततोऽन्यत्‌ 
यदरैवकार्यं तदेवकारणम्‌, यदेवकारणं तदेव कायंम्‌ 


४५८ 
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यो यस्मात्‌ गुणेतकृष्टः स तस्मादूर्ध्वं उच्यते 
रज्यमानो वेद सवं विदेश्चाप्यत्र रज्यते 
वस्तुतरिचन्मयस्यैव हेतुता तद्धि सव॑गम्‌ 


विनिवारयितं शक्या नाव्यवस्था विकारगा 
'विप्रतिषिद्धधर्मसमवाये भूयसां स्यात्‌ सधर्मत्वम्‌! 
विभोरणूनां च मलो रूपध्वंसायैव प्रकल्पते 
विशोषा अभिषेयाः प्रमेयत्वात्‌ सामान्यवत्‌ 
शिव एव गृहीतपशुभावः 

शिवः स्वतन्त्रदुरखूपः 

श्रो शिवएवेकः कर्ता 

सत्तानन्दः क्रियापत्युस्तदभावोऽपि सा पशोः 
सत्पथं तान्परित्याज्य सोत्पथं नयति ध्रुवम्‌ 
समस्ततत्त्व भावोऽयं स्वात्मन्येव 
समानक्रालत्वं च लन्धसत्ताकयोर्भवति 

सवं एवायं लोकः पापभीरः 

सर्वगुणा भूमिः 

सर्वस्य सुखां विषयेषु प्रवृत्तिः 
स्वेषामुपरिध्रुवः 

सर्वो हि लोकः सुखस्पृहयालुरदःखजिहासुर्च 
सुशिवपर्यन्ता सिद्धा भुवनपद्धतिः 

स्वतन्त्रं च जडं चेति तदन्योन्यं विरुध्यते 
स्वस्मिन्नेव कारणे प्रीनत्वं नाम नाशः 
स्वातन्तर्पभाक्‌ परः शिवः सर्वं भावानां वस्तुतः कर्ता 
सूक्ष्मोदयः 

स्वात्मानमेव जानन्ति हेतुं मायान्तरालगाः 
स्वांशेनैव महात्मानो न त्यजन्ति स्वकेतनम्‌ 
देयेऽप्यादेयधीः सिद्धिः 














नामानि 


किरणशाख्म्‌ 
ज्ञानोत्तरतन्त्रम्‌ 
त्रिकलास्त्रम्‌ 
त्रिरिरः शास्त्रम्‌ 
त्रेकाल्यपरीक्षा 
धर्मालद्कारः 
नन्दिशिखा 
पाञ्चरात्रशासनम्‌ 
भोगकारिकाः 
मतङ्खदास्त्रम्‌ 
मालिनीविजयतन्त्रम 
मालिनीविजयोत्तरतन्त्रम्‌ 
मृगेन्द्रतन्त्रम्‌ 
मृगेन्रोत्तरतन्त्रम 
योगदर्दानम्‌ 

रुरः 

रुर्वृत्तिः 
रुरशासनम्‌ 
रौरववात्तिकः 
रौरव शासनम 
रौरव संग्रहः 
वृहत्तन्त्रम्‌ 
वैरिञ्चम्‌ 
वैयाकरणदर्शनम्‌ 


उद्धताः ग्रन्थाः 
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शिवतनुः 
दिवशासनम्‌ 

श्री देवीयामलम्‌ 
श्रीपुवंशास्व्रम्‌ 
श्री कामिका 
श्रीपरशास्त्रम्‌ 
श्रीपरात्रीरिका 
श्रीपू्वंशास्त्रम्‌ 
श्रीप्रत्यभिज्ञा 
श्रीमतङ्खः 
श्रीमदानन्दाधिक शासन शास्त्रम्‌ 
श्रीमद्रौरवादिषु 
श्रीसारशासनम्‌ 
सत्कायंवादः 
स्वंज्ञानोत्तरशास्वम्‌ 
साख्यम्‌ 
सांख्यमतम्‌ 
सांख्यशास्त्रम्‌ 
सिद्धातन्त्रम्‌ 
सेद्धान्तिकमतम्‌ 
स्पन्दशासनम्‌ 
स्वच्छन्दतन्त्रम्‌ 
स्वच्छन्द शास्त्रम्‌ 
स्वायंमुवम्‌ 
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